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Malgrat que el pentecostalisme gitano
censura les practiques musicals no
dedicades a l'adoracié divina, una
aproximacio historica i etnografica

al cas dels gitanos catalans posa de
manifest diverses transferéncies entre
el fenomen sociomusical de la rumba
catalana i aquest moviment evangélic.
Per resseguir aquestes continuitats

i influéncies mutues larticle parteix
d’una concepci6 de les conversions
religioses com a processos col:lectius
i negociats que cal situar en els seus
contextos historics, per la qual cosa es
perfila el paisatge social gitanocatala
previ i contemporani a l'extensio del
pentecostalisme entre aquests grups
de poblacié, des dels anys 80 fins

a l'actualitat, exposant alguns dels
factors que han possibilitat aquest
fenomen. Seguidament s’examina el
paper que la rumba catalana -les seves
practiques, els seus artistes i prota-
gonistes, la seva trajectoria historica,
les seves funcions socials, els seus
significats- juga en la incorporacié de
U'evangelisme pentecostal als contextos

socials gitanocatalans.
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1. INTRODUCCIO"

A principis dels 80, la retirada dels escenaris del famds
artista gitanocatala Pere Pubill Calaf “Peret”, maxim ex-
ponent de 'anomenada rumba catalana, per dedicar-se
a la tasca de pastor evangelic suscita certa controver-
sia 1 for¢a incomprensié entre el public paio. La seva
tornada a la musica secular professional, quasi una
década després, motiva una reaccié6 comparable entre
els membres de la Iglesia Evangélica Filadelfia (IEF),
denominacié quasi hegemonica de I'evangelisme pen-
tecostal gitano espanyol en la qual milita Peret durant
aquells nou anys. Com qualsevol practica musical o
expressio artistica no dedicada a I'adoraci6 divina, la
rumba catalana era 1 és associada a practiques 1 ambi-
ents moralment censurables pel pentecostalisme gitano,
que la condemna com a pecaminosa 1 font de maldat.
Per6 més enlla d’aquesta suposada incompatibilitat,

LKl present article desenvolupa les reflexions i estructura
argumental d'una comunicacié titulada “El ritmo de la
conversion. La extension del pentecostalismo entre los gitanos
catalanes de Barcelona y el papel de la rumba catalana”
presentada al XI Congreso de Antropologia de la Federacién
de Asociaciones de Antropologia del Estado Espanyol
(FAAEE) (Donostia, 10-13 de setembre de 2008). Alhora
incorpora plantejaments inclosos en la tesina Singularitat
carismatica. Religiositat pentecostal i (re)construccions identitéries en
una congregacio evangelica gitanocatalana de Barcelona defensada

el setembre de 2008 a la Universitat de Barcelona, i en una
poneéncia titulada “Entre 'exclusié i 'exclusivitat. Identitats
carismatiques 1 conversions pentecostals entre els gitanos
catalans de Barcelona” 1 presentada a les Jornades del Grup
de Recerca sobre Exclusié 1 Control Socials (GREGS) “Els
fantasmes de l'exclusié” (Barcelona, 19 i 20 de novembre de
2009). Les investigacions que han donat cos a aquests treballs
1 concretament al present article han rebut el financament

del Departament de Cultura i Migjans de Comunicacié de la
Generalitat de Catalunya (Beca de I'Inventari de Patrimoni
Etnologic de Catalunya (IPEC) “El pentecostalisme entre els
gitanos catalans. Practiques religioses 1 construccié d’identitats
en una congregaci6 evangelica gitana de Barcelona”, octubre-
desembre de 2007; Programa de Recerca Analisi de 'TPEG
“Les practiques musicals entre els gitanos catalans. Rumbes,
garrotins, tanguillos 1 més enlla”, 2007-2009), del Comissionat
per a Universitats 1 Recerca del Departament d’Innovacio,
Universitats 1 Empresa de la Generalitat de Catalunya i del
Fons Social Europeu (Programa de Beques 1 Ajuts per a la
formacid 1 contractacié de personal investigador novell FI 2007
de la Generalitat de Catalunya).
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hom constata a nivell practic un seguit de continuitats 1
transferencies entre el fenomen sociomusical de la rum-
ba catalana 1 aquest moviment evangelic. Concretament
el present article sosté que 'esmentat génere musical
-les seves practiques, els seus artistes 1 protagonistes, la
seva trajectoria historica, les seves funcions socials, els
seus significats- exerceix un paper destacat en I'exten-
510, articulacié 1 consolidacié del pentecostalisme entre
els gitanos catalans, especialment aquells de Barcelona,
Matar¢ 1 d’altres poblacions properes.

L’analisi, que parteix d'una aproximacié soci-
ohistorica 1 invoca algunes propostes teoriques de
I'antropologia social europea, es nodreix de les ex-
periéncies etnografiques de I'autor en diferents nuclis
gitanocatalans de Barcelona, Lleida 1 Mataré. Lany
2004 s’enceta un treball d’'investigacié sobre el ter-
reny centrat en el barri d’Hostafrancs, que juntament
amb Gracia i el Portal concentren la poblacié gitano-
catalana de la ciutat comtal®. Llavors la recerca prete-
nia tractar qiiestions relatives al binomi entre identi-
tat 1 musica, si bé entre el 2006 1 el 2007 es focalitza la
mirada en la congregaci6 evangelica gitana del barri,
abordant el fenomen sociorreligiés del pentecostalis-
me. A finals del 2007 1 fins a les darreries del 2009 es
dugué a terme una nova empresa investigadora que
torna a centrar-se en les practiques musicals, pero
diversificant I'abast territorial del treball de camp 1
explorant també els altres dos nuclis barcelonins, els
barris lleidatans del Casc Antic i La Mariola i, en

2 No existeixen dades demografiques fiables sobre la poblacié
gitana en cap indret de Iestat espanyol ja que per proscripcié
constitucional els censos o estudis no poden recollir I'adscripcié
identitaria o “¢tnica” de la poblacid; la qual cosa tampoc

seria facil si entenem les construccions identitaries des d’'una
perspectiva relacional, situacional i processual, és a dir altament
dinamica 1 versatil, 1 si tenim en compte que els gitanos han
adoptat historicament estrategies de mobilitat estacional 1 de
relacié flexible amb les administracions, la qual cosa els ha
permes esquivar sovint la fiscalitzacié 1 el control estatals.

De totes maneres, recollint les estimacions de Garriga (1998,
2000) i d’Alvarez, Iglesias i Sdnchez (1995), aixi com les
propies observacions sobre el terreny, els nuclis gitanocatalans
de Barcelona podrien sumar entre 2000 1 3000 individus,
concentrats, per aquest ordre, a Hostafrancs, el Portal 1 Gracia.
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menor mesura, el nucli gitanocatala de Mataré. Al
llarg d’aquests anys s’han adoptat focus 1 intensitats
diverses, pero les quiestions relatives a la identitat, la
musica 1 la religié han estat d’'una manera o altra pre-
sents en tot moment, 1 el treball de camp s’ha recolzat
sovint en I'estrategia de 'observacié participant com-
binada amb técniques puntuals 1 sistematiques d’ob-
tenci6 de dades empiriques com és I'entrevista.

Després de dibuixar a grans trets I'objecte de re-
flexid -els gitanos catalans, la rumba 1 el pentecostalis-
me-, I'article defineix les conversions dels gitanos ca-
talans al pentecostalisme com a processos col*lectius,
negociats 1 situats. Per aixo en el tercer apartat s’ins-
criu historicament aquest fenomen en els seus con-
textos social, economic, politic 1 religids, la qual cosa
permet entendre en termes generals els factors que
possibiliten la seva exitosa 1 accelerada expansié entre
grups molt diversos 1 especialment entre la poblacié
gitana. Aixo enllaga amb el quart apartat, nucli cen-
tral 1 etnografic de l'article, dedicat monograficament
a: (a) la influéncia de la trajectoria historica de la rum-
ba en 'extensié del pentecostalisme entre la poblaci6
gitanocatalana; (b) el paper dels artistes rumberos es-
devinguts pastors 1 de les practiques musicals en el si
de les celebracions cultuals; (c) 1 les funcions socials
analogues que juguen els fenomens religiés 1 musical.
Finalment es confirma la idea de la incorporaci6 ne-
gociada del pentecostalisme en els contextos gitanoca-
talans tot citant exemples de transvasaments 1 influen-
cies d’aquell vers I’ambit de la rumba 1 recapitulant els
arguments principals de larticle.

2. GITANOS CATALANS. ENTRE LA RUMBAI
EL PENTECOSTALISME

2.1. Gitanos catalans i rumba

Quan es parla de gitanos catalans, s’acostuma a usar
bl SN . \ . .
I'accepci6 emic del terme, fent referéncia a un conjunt
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de families gitanes més o menys emparentades entre
si que representen una certa elit de classe mitja en-
tre els gitanos 1 que habiten les principals localitats
catalanes 1 valencianes, aixi com Ciutat de Mallorca
1 diverses poblacions de la meitat sud de Franca.
Majoritariament sé6n catalanoparlants 1 sedentaris, a
més de comptar amb un notable nivell d'instruccid i
negocis propis relacionats amb la venda. Configuren
1 sobretot escenifiquen la seva singularitat a partir
d’una doble oposicid, respecte els no gitanos o paios
1 respecte els gitanos no catalans, ostentant formes
de gitanitat que contradiuen els estereotips estigma-
titzadors associats a la categoria de “gitanos”: higiene
1 pulcritud contra bruticia; sedentarisme contra no-
madisme; resolucié pacifica de conflictes contra vio-
léncia; modernitat contra endarreriment; catalanitat
contra origens andalusos. El segon element d’aquests
binomis, perfilat en termes negatius, s’acostuma a
projectar vers els altres grups gitanos, en un transva-
sament de I’estigma que converteix aquests en opera-
dors simbolics dels gitanos catalans (cf. Marfa, 2007)
1 que es pot llegir com un mecanisme de “desestig-
matitzaci6 carismatica” (Warren, 1980)%. En aquest
sentit, la gitanocatalanitat es construeix sobretot en
termes d’estatus economic 1 social, ja que aquests
grups no només ostenten un cert benestar material
sin6 que reivindiquen un assentament historic en les
localitats que habiten 1 compten amb fluides 1 fructi-
feres relacions amb els paios, la qual cosa els dona
accés a determinats recursos socials estrategics 1 els

3 El concepte de “desestigmatizacié carismatica” encunyat

per Warren (1980), 1 que en la seva vessant col-lectiva es
formula com un “procés d’aristocratitzacié”, fa referéncia als
mecanismes pels quals 'estigma es transforma en carisma,

és a dir al pas d’una identitat imposada 1 estigmatitzant a

una d’escollida 1 carismatica -en el sentit weberia. Ambdues
condicions identitaries s6n igualment reificades, encapsuladores
1 reduccionistes, el transit entre les quals és més plausible que
de qualsevol de les dues cap a una situacié de “normalitat”.

En aquest sentit, sembla que la via més fluida per fugir de

la situaci6 d’estigma ¢és la d’intentar projectar-se en termes
carismatics, invertint el sentit del contingut de la categoria
estigmatitzadora 1 convertint la marginalitat en alguna forma de
prestigi.
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situa en una posici6 social relativament avantatjosa.

Fou precisament en el si d’aquests grups on es
gesta durant la primera meitat del segle XX I'ano-
menada rumba catalana, un génere musical fruit de
la confluéncia de la tradici6 flamenca amb els ritmes
1 patrons afrocubans, que tenien llavors una gran
acollida entre el public catala en general. L'esmentat
accés a determinats recursos socials estratégics, aixi
com 'adaptacié als formats de la musica consumible,
possibilitaren I'explotacié comercial d’aquesta ves-
sant de I’habitus musical gitanocatala 1 per tant I'eclo-
516 de la rumba catalana al mercat musical estatal 1
internacional durant la segona meitat dels 60 1 part
dels 70. Un esclat que proveiria als gitanos catalans
de nous elements per visibilitzar-se publicament en
termes positius, reforcar les diferenciacions que els
situaven a mig cami entre la societat majoritaria paia
1la resta de grups gitanos, tot adjudicant-los una fun-
c16 de mitjancers (Alvarez, Iglesias, Sdnchez, 1995),
1 potenciar la seva projecci6 col-lectiva en termes de
prestigi, és a dir en termes carismatics -en el sentit
weberia.

2.2. Pentecostalisme gitano

El pentecostalisme és un moviment protestant evan-
gelic nascut al tombant dels segles XIX al XX als
EUA, per6 amb una projeccié global i interdenomi-
nacional des dels seus inicis. Inspirat en el revivalisme
america del segle XIX -especialment el d’inscripcid
metodista-, advoca per una religiositat eminentment
experiencial 1 emocional que descansa sobre una sim-
plificacié teologica extrema i se centra en la dimensi6
viscuda 1 corporalitzada de la fe. Hereu de la tradici6
mistica cristiana 1 inscrit en els moviments conversi-
onistes 1 de regeneracié espiritual, el pentecostalisme
es caracteritza per la creenca en la preséncia literal
de la divinitat a través de la figura de I'Esperit Sant.
A aquest se li adjudica un paper central com a guia 1
rector del procés de conversié i de la practica religio-
sa, 11a seva actuacié en els fidels pren una dimensié
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visible 1 corporalitzada en forma d’experi¢ncia exta-
tica, és a dir, de la manifestaci6 dels dons espirituals
o carismatics®.

El moviment evangelic gitano neix com una
emancipacié de les Assemblees de Déu, denomina-
c16 pentecostal historica amb un fort 1 primerenc ar-
relament a Europa. La tasca missionera del pastor
bret6 Clement LeCossec entre els tziganes francesos
als anys 50 culmina amb la creaci6 el 1968 d’una
denominacié independent 1 composada majoritaria-
ment per aquests grups de poblacié. Arribat a I'estat
espanyol als anys 60 a través dels gitanos que treba-
llen com a temporers al sud de Franca 1 per mitja de
les xarxes de parentiu transfrontereres, el moviment
es legalitza el 1969 amb el nom de Iglesia Evangélica
de Filadelfia (IEF)°. La gran expansié es produeix
a partir de la segona meitat dels anys 70 1 aviat es
converteix en una de les denominacions pentecos-
tals més nombroses de I'estat (Anderson, 2007:120;
Estruch et al., 2005:116-120). Les congregacions en
els nuclis gitanocatalans de Barcelona, Mataré i roda-
lies es funden a mitjans dels anys 80, arrel de la tasca
pastoral de Pere Pubill Calaf “Peret”.

Fidel al pentecostalisme denominacional histo-
ric, la IEF es reafirma en les postures trinitaristes,

* En efecte, els pentecostals defensen I'actualitat de les habilitats
sobrenaturals -anomenades també “dons de I'Esperit” o
“carismes”- amb que, segons la Biblia, foren investits els
apostols el dia del Pentecostés -passatge que precisament

déna nom al moviment- (Fets 2:1-7; i també 1 Corintis 12:1-
11, entre d’altres). Entre aquests dons s’hi compten els de
profecia, curacid i ciéncia, per6 el més estes 1 significatiu és el
de llengiies o glossolalia, consistent en proferir un seguit de
mots incomprensibles per a la raé humana que estableixen

una comunicacié entre 'esperit del creient 1 'Esperit Sant.

Aix{, malgrat la seva filiaci6 protestant, en el pentecostalisme
I'ascetisme més desencantat -en el sentit weberia- queda
arraconat davant la revitalitzacié d’elements miraculosos 1
magics 1 davant d’'un emocionalisme fervorés i corporalitzat que
es plasma sovint en aquests dons carismatics.

% Les autoritats franquistes rebutjaren la proposta inicial

de Misién Evangélica Gitana Espanyola, nom homoleg al
moviment frances, adduint que els gitanos eren ciutadans
espanyols 1 no podien reclamar una nom on s’explicités la seva
condicié diferencial.
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en la idea del baptisme d’esperit, en la concepcid de
la glossolalia com un do espiritual que manifesten
alguns conversos, en el baptisme adult per immer-
s10, 1 en la celebraci6 de la Santa Cena o Facto sense
transsubstanciaci6. Alhora reactiva el mil-lenarisme
dels primers pentecostals 1 es perfila com a movi-
ment messianic, ja que confereix a la figura de Crist
un paper central com a salvador 1 model a seguir.
Els gitanos evangglics reforcen les dicotomies ma-
niquees en que el pentecostalisme havia convertit
el rebuig resignat del mén, invocant continuament
I'oposicié entre Església 1 Mén 1 advocant per una
actitud moral conformista, estoica i conservadora
com a remel per combatre una vida terrenal inevi-
tablement immanent amb I'esperan¢a d’una futura
existéncia eterna 1 plena. De fet aquest dualisme
Església/Moén s’articula tant mitjangant registres de
tipus religiés o ontologic -conversos vs. inconversos-
com étnic, interpretant la doctrina del poble escollit
com una férmula per capgirar la seva aparent con-
dici6 historica 1 collectiva de marginalitat, tot re-
presentant-se com una “Església-poble” (Baubérot,
1993) amb I'encarrec divi d’evangelitzar la resta de
pobles del mén.

La IEF, que actualment reuneix una seixantena
d’esglésies 1 uns 4.000 o 5.000 fidels a les provincies
de Barcelona 1 Girona (Estruch et al., 2005)¢, també
és coneguda pels noms geneérics 1 polisemics de “cul-
10" o “Evangeli”. De fet, per culto també s’entén la
practica ritual 1 cerimonial diaria que duen a terme
les congregacions del moviment, aixi com el punt de
trobada principal d’aquests grups, on aquesta practi-
ca acostuma a allotjar-se, també anomenat “església”
o “temple”.

6 En el marc de la divisi6 territorial propia de la IEF,
I'anomenada Zona de Catalunya esta formada solament per
les demarcacions de Barcelona i Girona, mentre que Lleida 1
Tarragona sén incloses en la Zona d’Aragé. De totes maneres,
Estruch et al. (2005) atribueixen a aquestes dues provincies un
total de 13 esglésies 1 entre 1000 1 1.500 fidels.
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3. LA CONVERSIO COM A NEGOCIACIO

3.1. Ruptures i continuitats

Molts autors associen ’experiéncia del renaixement
espiritual, el born again del convers amb un cert tren-
cament individual 1 voluntari amb el propi entorn
social 1 practiques culturals (cf. Roy, 2007). En el cas
que ens ocupa aixo es derivaria de la topada del pen-
tecostalisme amb algunes de les practiques 1 estrategi-
es seculars dels gitanos. Gay y Blasco (2002) destaca
la creacié d’un sistema paral-lel a -1 en competencia
amb- les estructures d’autoritat basades en la figura
dels homes de respecte, I'aposta per mecanismes de
resolucié de conflictes que s’allunyen dels sistemes
de “contraris”, venjances i desterraments, o el plan-
tejament de noves formes de sociabilitat 1 sentit co-
munitari que tendeixen a superar la fragmentaci6
politica en patrigrups. Els preceptes ¢tics pentecostals
condemnen una estrategia clau dels gitanos catalans
associada a la venda itinerant 1 indispensable per a la
rendibilitat d’aquesta, I’enredo o enredada’, considera-
da una practica enganyosa 1 deshonesta que es basa
en I'aparenga 1 no pas en la transparencia 1 la puresa
d’intencions. El malbaratament, la festa desenfrenada
1la nocturnitat associada a casaments, juergues 1 ambi-
ents artistics reben també la condemna evangglica.
Per6d també hi ha practiques 1 dinamiques so-
cials que troben certa continuitat en els contextos
pentecostals gitanos, on s’incorporen, s’actualitzen 1
es reprodueixen. Es el cas del paper de l'oralitat en
la transmissié de coneixements i valors; de les dina-
miques de relacié 1 estratificaci6 socials, plasmades
en la segregacié publica per criteris de génere 1 edat
(cf. Llera, 2008); dels sistemes d’autoritat 1 jerarquia
basats en el parentiu, el prestigi dels ancians 1 el rol

7L”enredo” o enredada és una forma de transaccié comercial
per la qual el venedor enganya el comprador mitjangant una
escenificacid retorica 1 teatral, 1 aconsegueix cobrar-li més del
que el producte realment val, obtenint aixi un ampli marge de
benefici (Lagunas, 2005:99).
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dominant dels homes sobre les dones 1 els fills (cf.
Williams, 1993a); del relatiu manteniment del ritu-
al de casament; de la interpretacié biblica basada
en I'analogia experiencial, que connecta amb unes
practiques quotidianes d’expressié verbal repletes
de paral*lelismes 1 metafores®; 1 de la centralitat de la
musica 1 de determinades practiques musicals, com
s’aborda més avall. De fet la musica es troba entre
un notable nombre de practiques, estrateégies 1 valors
que sén adaptades al nou context, prenent continguts
ideologics d’inspiracié biblica 1 canviant d’escenari
1 d’aparenca. I és que “the negotiated character of
Pentecostal ideology allows locally significant cultural
practices to be incorporated in universalistic approac-
hes such as the Christian faith” (Llera, 2005:4).

El procés, segons Méndez, “evangeliza la cultura
y agitana el evangelio” (2005:284). Bandejant la no-
ci6 de ruptura, Williams (1993a:10-11) opta pel terme
“acomodacid”, que permet parlar d’'un pentecostalis-
me gitano 1 no pas de pentecostalisme entre els gita-
nos. Al meu entendre, té lloc un reajustament de pe-
ces, una reestructuracié6 del sistema social responent a
la irrupci6 1 ubicaci6 negociades d’un nou element -el
pentecostalisme-, que introdueix 1 suscita la creacié de
noves practiques, nous discursos 1 nous escenaris. En
aquest sentit, podem parlar d’un “conversionisme ne-
gociador” (Cantén, 1997:59), que subratlla no només
la dimensi6 collectiva dels processos de conversi6
sin6 també el seu caracter negociat 1 adaptatiu.

3.2. Dinamiques i xarxes sociofamiliars

En el cas que ens ocupa és clau considerar aques-
ta dimensié eminentment collectiva 1 situada dels

8 En efecte, el llenguatge quotidia dels gitanos catalans activa
tota una serie de recursos com la comparacid, la metafora,
I'al-legoria, la parabola, la hiperbole o la metonimia que
permeten una comprensié de la realitat basada en 'analogia
sobre les coses concretes 1 conegudes, més que no pas en els
discursos abstractes. Un exemple derivat d’aixo sén els renoms
que s’atribueixen a les persones 1 que Lagunas (2005:208-225)
recull de forma molt il-lustrativa.
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processos de conversid. I és que si bé I'extensié del
pentecostalisme entre els gitanos catalans no esta
exempta de contestacions, conflictes 1 tensions, pocs
casos deriven en escissions irreparables o en trenca-
ments irreconciliables amb estructures fonamentals
com sén els grups de parentiu 1 la familia, que cons-
titueixen les unitats basiques d’organitzacié social,
eix entorn al qual s’articulen la majoria d’estrategies
materials 1 simboliques de reproduccié social (cf. San
Roman, 1998). El convers gitano pot allunyar-se de
determinats cercles socials percebuts com a munda-
nament corromputs o pecaminosos, pero ¢és bastant
impensable un abandonament de la propia “casa” -la
familia nuclear o la unitat doméstica-, tant invocada
en les narratives pentecostals gitanes com a amarra
per a I'equilibri 1 la rectitud moral del creient.

En efecte, els processos d’evangelitzaci6 1 con-
versié que possibiliten 'extensié del pentecostalis-
me entre els gitanos s’inscriuen en unes dinamiques
socials 1 s’articulen a través d’unes xarxes familiars,
laborals 1 veinals, que alhora travessen les congrega-
cions evangeliques 1 hi sén refor¢ades 1 reproduides
(Cantén, 2001; Llera, 2005, 2008). De fet, recurrent-
ment s’han assenyalat com a factors usuals 1 sovint
determinants en moltes conversions 'existéncia -0
creacid- de llacos afectius amb els conversos, aixi
com una continuada interaccié amb aquests (Lofland
1 Stark, 1965; Lofland 1 Skonovd, 1981), cosa que les
citades dinamiques ja ofereixen. Malgrat que els re-
lats de conversié subratllin la vessant individual, inti-
ma 1 sobtada de la revelaci6 divina 1 que els actes ritu-
als de conversié -entrega 1 bateig- siguin puntuals, cal
entendre les conversions com a processos graduals,
negociats 1 situats -acostament, convenciment, accep-
tacié publica, proves del canvi de vida, confirmaci6
1 implicacid en la congregacié...- que s’inscriuen en
contextos socials 1 dinamiques col-lectives. Per exem-
ple, el principi d’autoritat 1, fins a cert punt, propietat
dels homes sobre les dones i els fills (San Romadn,
1998:48) fa que quan un home es converteix, qua-

(con)textos (2010) 4:42-63, ISSN: 2013-0864 [@)
© de I'article, Marti Marfa 1 Castdn %
(0]

© de P’edici6, Dept. d’Antropologia Cultural i Historia d’Ameérica i Africa de la Universitat de Barcelona



48 Marti MARFA | CASTAN

si sempre ho faci juntament amb la seva muller®.
Dr’altra banda, tant Llera (2005:120-123) com jo
mateix hem constatat com les relacions familiars tra-
vessen 1 articulen els “coros” evangglics, és a dir els
conjunts d’instrumentistes 1 cantants associats a cada
congregaci6 1 dedicats a la interpretaci6 de cantics de
lloanca 1 adoracié al llarg de les celebracions cultu-
als. De fet, les conversions han acabat inscrivint-se
en les trajectories vitals desitjables de molts gitanos
catalans, esdevenint una mena de ritus de pas associ-
ats a la consecucié plena de 'edat adulta 1 erigint-se
en fonts de prestigi social per als conversos -1 encara
més per als que ocupen posicions de lideratge dins la
denominacid.

4. CONTEXTOS DE CONVERSIO

4.1. Pentecostalisme i creativitat religiosa
global

El moviment evangglic gitano s’inscriu en un context
d’expansi6 internacional del cristianisme pentecostal
1 carismatic, a la vegada emmarcat en una creixent
visibilitzacié 1 diversificacié de les manifestacions re-
ligioses arreu del mén, especialment durant la segona
meitat del segle XX. Determinades lectures del we-
beria “desencantament” del mén 1 moltes de les teori-
es que associen secularitzaci6 1 modernitat s’han vist
contradites, en les darreres décades 1 també en el mén
occidental, per I'eclosié dels anomenats nous movi-
ments religiosos 1 per 'extensié de formes variades
de cristianisme 1 islam; tot plegat significativament

9 En la direccid oposada -que la conversié d’una dona motivi

la del seu marit-, el procés és més llarg, costés -per la dona que
pretén convéncer el seu company- 1 sovint menys probable; la
qual cosa es reflecteix en una majoritaria preséncia de dones en
les sessions cultuals -comptant també que 'esperanca de vida
femenina és major que la masculina i que és habitual en d’altres
contextos analegs una major participaci6 de les dones en les
practiques religioses.
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vinculat als processos 1 efectes de la (post)modernitat,
el transnacionalisme 1 la globalitzaci6™.

Com es despreén de la reformulacié dels plan-
tejaments durkheimians que articulen Berger 1
Luckmann (1980) 1 Luckmann (1970), no es pot par-
lar d’un retorn de la religi6 sin6 d'una transformaci6
dels fenomens religiosos; “lo sagrado no retorna por-
que nunca se marchd”, apunta Cantén (1997:47). Els
citats Berger 1 Luckmann, recuperant les intuicions de
Troelsch (1981), analitzen la religiositat contempora-
nia en termes de privatitzaci6 de la religi6é per6 també
de diversificacid, reformulacié i desbordament dels
limits institucionals classics d’aquesta. A més a més,
davant de la reactivacié de I'extatisme 1 les manifes-
tacions carismatiques que representen el metodisme
1 el moviment de santedat, primer, 1 el pentecosta-
lisme després, el suposat “desencantament” del mén
es retrata com a estrictament aplicable a algunes for-
mes historiques de protestantisme 1 el seu rebuig dels
elements misteriosos, miraculosos 1 magics. Berger 1
Luckmann, 1 després el seu hereu Beyer (1994), que
mntrodueix el component de la globalitzacié, descri-
uen un panorama religiés 1 uns models de religiositat
basats en el voluntarisme, el personalisme i la dester-
ritorialitzacié de la comunitat religiosa que ja podem
detectar en els EUA del segle XIX, 1 fins 1 tot abans,

10 No és aqui "emplacament per discutir aquests conceptes
tan controvertibles, per la qual cosa ens remetem al treball de
Harvey (1990) per a una definicié de la postmodernitat en
associaci6 a la forma de capitalisme basada en I'acumulacié
flexible -és a dir en la “flexibility with respect to labour
processes, labour markets, products, and patterns of
consumption” (ibid.:147)-, que apareix estretament connectada
amb la desregulacié dels fluxos de capital. En aquest sentit,
Glick Schiller (1999a, 1999b; i Fouron, 1998, 1999), Guarnizo
1 Smith (1999) 1 Appadurai (1996), entre d’altres, exploren des
de diferents perspectives els efectes socioculturals d’aquestes
transformacions, juntament amb la revolucié tecnologica dels
mitjans de transport 1 comunicacié i d’altres canvis politics a
nivell mundial, destacant la intensificacié dels fluxos humans

i les practiques socials transnacionals /o globals. Robertson
(1991) 1 Beyer (1994) precisament analitzen els fendomens
religiosos contemporanis a la llum de les teories sobre la
globalitzacid; 1 en el pla del pentecostalisme, Martin (2002)

1 sobretot Coleman (2000) sén bons exemples d’aplicacié
d’aquesta perspectiva.
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amb els moviments revivalistes 1 evangelics.

La generalitzacié 1 universalitzacié de la vella
tradicié sectant del protestantisme ha contribuit a
configurar un paisatge multicolor de corrents, deno-
minacions, grups 1esglésies, que han anat incorporant
les noves tecnologies de comunicacié 1 la informacié
1 s’han fet particips dels fluxos 1 practiques transnaci-
onals. Per al cas pentecostal 1 insistint en aixo darrer,
Coleman (2000) parla d’'una “globalitzacié de la cris-
tiandat carismatica”, de la qual I'evangelisme gitano
participaria, com ha il-lustrat Llera (2005, 2008) pre-
nent la musica com a eix argumental.

El creixement exponencial que els moviments
de signe pentecostal 1/o carismatic han experimentat
al llarg del segle XX no només és el major del cris-
tianisme modern sin6 que els ha convertit en la cor-
rent cristiana majoritaria arreu del mén després del
catolicisme roma. Entre les claus d’aquest exit s’hi
compten: la represa dels elements magics 1 miraculo-
sos -els dons de I'Esperit-, que doten d’espectaculari-
tat les celebracions religioses; 1'ds de les innovacions
tecniques pel que fa a la comunicacié 1 el transport;
1 el caracter policéntric i de mobilitzacié de base,
plasmat en I'autonomia de les congregacions 1 una
estructura jerarquica supralocal minsa o inexistent,
la qual cosa possibilita un creixement multiforme 1
en xarxa. Pero un dels aspectes més decisius per a
aquesta accelerada expansié han estat la gran elasti-
citat d'una litirgia eminentment participativa 1 la fle-
xibilitat d’uns plantejaments doctrinals molt basics,
que li han reportat una gran capacitat adaptativa en
contextos diversos 1 dispersos, com ¢és el cas del de les
poblacions gitanes.

En aquest sentit, 'adaptabilitat del pentecosta-
lisme es plasma també en I'acolliment de formes reli-
gioses procedents de les tradicions locals, que troben
en el pentecostalisme un nou prisma a través del qual
ser interpretades 1 mantenir el seu caracter significa-
tiu. Més que un paquet religiés importat, per Martin
el pentecostalisme ofereix “a repertoire of religious
explorations controlled, though sometimes barely,
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within a Christian frame and apt for adaptation in
a myriad of indigenous contexts” (2002:6). A més
a més, la difusié dels dons carismatics investeix els
fidels amb una forca 1 un poder sobrenaturals molt
atractius per als sectors pobres 1/o subalterns, que
podrien d’aquesta manera protagonitzar una sobtada
escalada ontologica. Es alld que s’anomena “I'apode-
rament” pentecostal 1 que possibilita una inversio, si
més no simbolica, d’unes condicions socials perce-
budes com a precaries, inestables o injustes, en un
procés que Warren (1980) ha batejat com a “deses-
tigmatitzaci6 carismatica” 1 que en el cas dels gitanos
pentecostals pren de la forma de recreacions identita-
ries positivadores 1 autogestionades.

Tot plegat semblen caracteristiques prou favo-
rables per a que molts grups gitanos adoptessin -i
adaptessin- de forma relativament placida els plan-
tejaments pentecostals. A més a més, cal afegir-hi el
fet que la IEF sigui un moviment gestat, liderat 1 for-
mat majoritariament per gitanos, la qual cosa facilita
I'apropament dels discursos biblics a les seves realitats
especifiques alhora que propicia I'acostament de la
poblacié gitana al missatge 1la practica pentecostals.

4.2. Un context canviant

Per entendre I'exitosa 1 accelerada expansié de la IEF
també cal tenir en compte les condicions socioeco-
nomiques 1 politiques de I'estat espanyol a la segona
meitat del segle XX, que San Roman (1998) descriu a
partir dels seus efectes sobre la poblacié gitana. Amb
I'expansié economica dels 60, els processos d’indus-
trialitzaci6 1 urbanitzacié es veleren ampliament es-
peronats, motivant la sedentaritzacié dels pocs grups
nomades encara no assentats i empenyent cap a les
ciutats a molts gitanos, entre d’altres sectors de po-
blacié. La rapida 1 sobtada concentracié de grups i
families gitanes no emparentades i/o enfrontades
en zones urbanes 1 suburbanes massificades afavori
els conflictes 1 reforca moltes situacions d’exclusi6
social 1 marginacid. Les politiques de reallotjament
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1 habitatge social dels 70 conduiren cap a una “guetit-
zacié” que no féu més que agreujar el panorama.

A partir de la segona meitat de la decada dels
70, es produi una certa crisi en les estratégies eco-
nomiques d’aquests grups, relacionades amb un
sector informal 1 unes ocupacions marginals'' que
havien proliferat arrel de les oportunitats obertes en
els creixents contextos urbans dels 60'% La recessi6
economica féu minvar I'oferta laboral 1 va empenyer
a molta gent cap als sectors informal 1 marginal, on
el consegiient augment de la competéncia encengué
la conflictivitat entre els diferents grups en pugna
PEr uns recursos escassos, essent activats discursos
racistes contra els que ocupaven les posicions més
precaries, com ¢és el cas dels gitanos. Per altra banda,
el canvi de régim politic comporta una major regula-
c1é d’activitats informals com la venda ambulant o
la gestié de residus 1 consolida I'obertura economica
encetada pel tardofranquisme -que havia dinamitat
aixi I'estraperlo-, donant alhora pas a una immigra-
c16 que passaria a engruixir encara més els sectors
marginals.

Tot plegat va fer disminuir la rendibilitat de les
oportunitats economiques explotades pels gitanos,
convertint en alternatives viables activitats il*legals
relacionades amb la delinqgiiéncia i la compravenda
de drogues, que malgrat la seva alta rendibilitat eren
amenacadores per a la supervivencia fisica 1 social del
grup. A més a més, I'aparent recuperacié de finals

1 Entenc per sector informal aquelles activitats economiques
que queden fora de I'aixopluc de la proteccid estatal, la

qual regula les relacions laborals 1 les condicions de treball
mitjancant la legislacié 1 un pacte contractual legals, cosa que
no significa que siguin exemptes d’una certa regulacié per part
de I'Estat. Per ocupacions marginals, entenc aquelles estratégies
laborals rebutjades per la societat majoritaria 1 habitualment
adoptades pels grups periférics. Per a una discussié més amplia
del tema vegeu Gershuny (1988) i Martinez Veiga (1989).

12 Aquestes ocupacions, sovint relacionades amb la venda
ambulant o I'espigolament, gaudien de poc prestigi social
entre els paios pero la seva rendibilitat era similar a la del
treball assalariat, amb la diferéncia que aquelles possibilitaven
l'autonomia, la flexibilitat 1 la no subjeccié als paios (San
Romadn, 1998:75).

% (con)textos (2010) 4:42-63, ISSN: 2013-0864
% © de I'article, Marti Marfa 1 Castdn

article

dels 80 es veié estroncada per uns processos de libe-
ralitzaci6 1 desregulacié que flexibilitzaren el mercat
de treball, denigrant encara més les condicions labo-
rals en el sector informal. La integracié monetaria
europea 1 la inflacié que comporta també tingué un
fort impacte per a unes economies domestiques gita-
nes basades en el dia a dia 1 en la liquiditat.

Un seguit de canvis 1 transformacions socials
tan vertiginoses sén de dificil digesti6, especialment
per a uns grups periferics sovint a remolc d’un esde-
venir historic mogut per la societat majoritaria (San
Romadn, 1998:11). No només perderen eficacia les es-
tratégies economiques siné també d’altres estrategies
socials, especialment aquelles referents a una organit-
zaci6 social estructurada en base als grups de paren-
tiu, que experimenten una creixent atomitzacio 1 es
veuen immersos en contextos de conflictivitat amb
d’altres grups, desembocant en quadres que podrien
qualificar-se d’anomics 1 que Méndez (2005:117-121)
identifica com un procés d’aculturacid.

La relaci6 dels gitanos catalans de Barcelona
1 rodalies amb aquests factors contextuals presenta
certes especificitats a considerar. Si bé aquells no s’es-
caparen de I'impacte dels renovats embats industria-
litzador 1 urbanitzador dels 60, hi havia families gita-
nocatalanes amb una llarga historia d’assentament a
la ciutat comtal (San Romadn, 1998:34), 1 d’altres que
havien viscut el procés d’adaptacié urbana a finals
del segle XIX 1 principis del XX, tal com constaten
els relats de Vallmitjana (2004, 2005). D’aquesta ma-
nera, aquells gitanos catalans que s’havien incorpo-
rat més tard a la ciutat procedents d’entorns rurals
s’havien trobat amb unes estrategies 1 unes estruc-
tures historicament adaptades al context urba que
els propiciaven uns grups amb qui tenien lligams de
parentiu o alianca. Aixo els havia permes d’explotar
des de molt abans que d’altres les oportunitats econo-
miques marginals que presentava la ciutat, com és el
cas del comer¢ informal amb béns de primera neces-
sitat durant la postguerra 1 amb productes textils més
tard, assolint una posici6 relativament acomodada
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(Alvarez, Iglesias, Sdnchez, 1995:42-43). Les rela-
cions historiques 1 fluides amb els paios els propor-
clonaven -1 constituien en si mateixes- uns recursos
estratégics que els permetien accedir a una de les
ocupacions informals de més rendibilitat 1 considera-
c16 entre els gitanos, la venda (ibid.:84-88; Lagunas,
2005:96; San Romdn, 1998:75-76).

Tot aquest panorama es va veure remogut amb
I'arribada massiva de poblacié procedent de zones
rurals catalanes 1 d’altres zones de l'estat -entre els
quals s’hi comptaven grups de gitanos-, que feren
augmentar la competéncia en aquests estrets ninxols,
motivant hostilitats amb els gitanos nouvinguts 1 pro-
bablement desencadenant o reforcant les diferencia-
cions etniques esmentades més amunt’®. D’altra ban-
da, si bé I'estraperlo ja havia perdut volada a partir
dels 50 amb Ia fi del racionament, la timida obertura
al comer¢ exterior 1 una certa recuperacié economi-
ca, a finals dels 70 la venda ambulant en general es
veié afectada per I'esmentada regulacié 1 per la crisi
de sectors industrials tradicionals com el textil, ar-
rel de la recessié 1 la creixent obertura economica,
actualment agreujada pels processos de desregulacié
1 deslocalitzacié empresarial. A més a més, les esta-
des de negocis dels emprenedors gitanocatalans a
I’Ameérica Llatina també perderen sentit amb I'anive-
llament progressiu de I'economia espanyola amb les
d’aquests paisos, molts dels quals es trobaven immer-
sos en régims dictatorials /0 experimentant brusques
frenades de 'expansié viscuda en decades anteriors.
La creixent desregulacié i abaratiment dels fluxos
transnacionals de capital, mercaderies 1 treball ha di-
namitat també unes estratégies basades en la mobili-
tat -interior perd també internacional- com a recurs
(cf. San Romdn, 1998:76).

La crisi economica també afecta el sector de I'es-
pectacle 1 les ocupacions relacionades amb el mén ar-
tistic, que entre els gitanos barcelonins eren molt este-
ses (ibid.:72). La gent no disposava de tants recursos

13 Vegeu l'apartat 2.1.

Conversions per rumba 51

per dedicar a I'oc, 1 la demanda d’aquests serveis va
minvar considerablement, la qual cosa afecta els ar-
tistes 1 families dedicades a la rumba catalana, com
més endavant es detalla.

Per altra banda, a I'estat espanyol el panorama
religids estava marcat pel clar monopoli que I'Església
Catolica ostenta fins a la fi de la dictadura i les relaci-
ons privilegiades amb l'estat de qué ha seguit gaudint
durant I'etapa democratica. Tanmateix, el tardofran-
quisme, arrel de la pressié americana, comenca a di-
buixar un panorama més propici pel pluralisme que
es reforca amb el reconeixement constitucional de la
llibertat religiosa 1la laicitat de ’estat, 1 posteriorment
amb d’altres disposicions legals que regulen els drets
de les anomenades “minories religioses” 1 les seves
relacions amb I'administracié. Per altra banda, les
recents innovacions relatives al transport 1 la comu-
nicaci6é han permes la circulacié de productes, perso-
nes 1 representacions que faciliten la incorporacié en
contextos locals de plantejaments religiosos diversos
1 aparentment llunyans (cf. Coleman, 2000).

Segons Méndez (2005:100-101, 120-121), un mo-
viment mil-lenarista com el que representa la IEF troba
un context favorable en les formes de religiositat dels
gitanos, que reserven un paper central a la providén-
cia divina, una concepcié predeterminista de la histo-
ria derivada de 'escatologia cristiana i una associacié
maniquea de la figura dimoni amb els mals mundans
(Clébert, 1985:164-165; cf. Vallmitjana, 2004, 2005).
D’altra banda, el caracter plastic de la religiositat dels
gitanos els ha permes historicament I'adopcié lliure
1 creativa de formes religioses dominants, que s’han
estructurat habitualment a 'entorn d’una “aconfessio-
nalitat monoteista” -cristiana, en el cas de I'estat espa-
nyol- 1 del rebuig a tota mediacié en les experiéncies
religioses (Alvarez, Iglesias, Sanchez, 1995:81-82). En
aquest darrer sentit, els gitanos sempre han expressat
certa aprensio vers un catolicisme institucionalitzat, poc
participatiu 1 liderat per uns paios -els capellans- que
mediatitzen 'accés a la divinitat (Williams, 1993a).
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5. EL RITME DE LA CONVERSIO

En el marc de les esmentades dicotomies que oposen
Església 1 Mén, la IEF situa la rumba catalana en el
segon pol, és a dir en I'ambit del pecat, la corrupcié 1
la mentida, sota el regne de les forces del Mal. Com
el flamenc, 'entorn rumbero s’associa a la festa des-
controlada, el malbaratament ostentds, la nocturnitat,
les drogues 1 ’alcohol. Aquestes practiques, també re-
lacionades amb els casaments, les juergues, les festes
“paganes” com el Carnaval, i els ambients artistico-
musicals 1 festius en general, es representen com a
causants de situacions de desatencié d’obligacions
familiars, laborals 1 socials, de violéncia doméstica 1
maltractaments, de sexualitat immoral 1 desequilibra-
da 1, en general, de descarrilament social. Tanmateix,
aquesta condemna no afecta totes les practiques mu-
sicals, ates que efectivament la musica juga un paper
central en la practica ritual de la IEF. Aixi doncs, en
principi, la musica, el cant 1 les manifestacions efu-
sives de joia 1 alegria collectives queden cenyides a
I'ambit cultual 1 solament sén legitimades quan van
destinades a la lloanca 1 glorificaci6 divines.

La perspectiva historica 1 etnografica ens revela
no només algunes de les claus que poden explicar el
perque d’aquesta condemna evangglica de la rumba,
sind que posa sobre la taula les contradiccions 1 con-
testacions practiques de tal estigmatitzacié.

5.1. La crisi de la rumba

Per entendre aquesta identificacié de la rumba amb
la mundanitat 1 el pecat és important atendre 1 va-
lorar que va significar aquest génere musical, quina
fou la seva trajectoria historica 1 quin impacte tin-
gué sobre una o diverses generacions de musics -1 no
musics- gitanocatalans.

Leclosié comercial de la rumba catalana a la se-
gona meitat de la decada dels 60 1 part dels 70, lidera-
da per Pere Pubill Calaf “Peret”, catapulta molts joves
gitanocatalans a I’escena artistica, on protagonitzaren
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meteoriques carreres acompanyades d'importants in-
fluxos de diners 1 fama en relativament poc temps.
St bé moltes de les seves acomodades families ja fre-
quientaven els cercles artistics 1 d’elit, I'exit rumbe-
ro els confirma 'accés a uns ambients caracteritzats,
entre d’altres elements, per I'abundancia, la festa, la
nocturnitat 1 el “vici”. Pero la sort d’aquestes joves
estrelles canvia durant la segona meitat dels 70, quan
un cimul de circumstancies desprestigia la rumba 1
la retira dels escenaris 1 sales de festa en un fenomen
que podriem anomenar crisi de la rumba.

A mesura que avanga la deécada I'epicentre de la
industria musical espanyola es trasllada a Madrid i les
discografiques barcelonines Belter 1 Discophon fan
fallida. Els experiments d’encreuament entre flamenc
1 rock que ja havien practicat Smash des de Sevilla
1 que el productor Jose Luis de Carlos havia provat
amb les germanes Barrull “Las Grecas” comencen a
reeixir 1 donen lloc a les férmules rumba-pop de Los
Chorbos -una banda sorgida del barri madrileny del
Cafo Roto, el qual donaria nom a la nova corrent
musical-, Los Chichos 1 Los Chunguitos; que prac-
ticarien alld que s’ha anomenat “rumba marginal” o
“rumba carceraria” per uns continguts lirics de desa-
mors tragics 1 histories de presé que retrataven la dura
realitat dels barris periferics de 'Espanya de I'¢poca,
colpejats per la crisi economica 1 pel consegiient aug-
ment de la delinqiiéncia i del consum de drogues. La
seva associacié amb els ambients delictius 1 marginals
allunya part del gran public de tot allo que tingui
palmes i sonoritats aflamencades; la qual cosa afecta
la rumba catalana, que es veu desprestigiada 1 vetada
en determinades discoteques i sales de festes, malgrat
que els seus plantejaments festius 1 les seves lletres
alegres tinguin poc a veure amb 'anomenat “sonido
del Cafio Roto™.

La fi de la dictadura també té consequencies
en aquest sentit, ja que els estils que s’associen al
franquisme 1 a la ideologia del nacionalflamenquis-
me, entre els quals s’hi inclou la rumba catalana,
queden relegats 1 estigmatitzats com una horterada
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desarrollista, folklorica 1 espanyolista. Uns estils que,
amb I'obertura definitiva del pais al mercat internaci-
onal, es veuen desbancats per I'arribada massiva de
les sonoritats anglosaxones, que sén objecte d'una
admiracié creixent entre el public 1 representen una
competéncia esbromadora per a les musiques locals.
A més a més, la Nova Cangd, que havia anat gua-
nyant terreny durant els 60 1 part dels 70, s’endinsa
en un procés d'institucionalitzacié 1 monopolitza
I'atenci6 1 el suport de les administracions catalanes
democratiques.

Draltra banda, la crisi economica general pro-
voca una forta recessié discografica i afecta també
el sector de I'espectacle, reduint la demanda 1 també
els pressupostos dels programadors. A molts gitanos
catalans els resulta més rendible dedicar-se a la com-
pravenda informal que no pas a la musica. En aquest
context, moltes families gitanes pressionen per recu-
perar una generaci6 de joves artistes malacostumats a
una vida frenetica d’exit, luxes 1 excessos; alguns dels
quals queden afectats per problemes de drogoaddic-
c16 1 alcoholisme 1 per una certa percepcié de fracas.
A més a més, amb 'esvaiment de la moda rumbera
no només s’estronca una important font d’ingressos 1
una oportunitat economica per a molts gitanos cata-
lans, sin6 que també s’ensorra la catapulta de prestigi
1 visibilitat socials que per a la poblacié gitanocatala-
na com a conjunt havia significat la popularitzacié 1
comercialitzaci6 del genere.

5.2. De rumberos a pastors

Davant d’aquesta conjuntura molts artistes tornen als
seus negocis comercials 1 durant els anys 80 alguns es
converteixen al pentecostalisme, que des de la década
anterior protagonitzava una expansio creixent entre
els gitanos de 'estat espanyol. Al culfo aquests musics
troben un aixopluc comunitari 1 un discurs ideologic
on ubicar 1 racionalitzar els seus fracassos professio-
nals, alhora que allunyar-se d'unes practiques noci-
ves per a la seva salut fisica. Per6 la IEF constitueix
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també un nou escenari on canalitzar els seus dons 1
creacions artistiques, 1 una sortida semiprofessional
a la crist que viuen en 'ambit musical “munda”. El
cas dels germans Francisco Abelldn Malla “Sisquet6”
1 Agustin Abelldn Malla “Chango” és il-lustratiu ja
que feren el salt al mercat discografic convencional
en plena recessid 1 el seu aparent talent musical no
tingué massa repercussié publica. En canvi, amb la
producci6 de cantics religiosos, han obtingut un gran
exit en els cercles de la IEF. Sisquetd, especialment,
s’ha convertit en un dels artistes gitanos evangelics
més reconeguts 1 sol-licitats a Espanya 1 altres paisos
de parla luso-hispana, dins del circuit intern de dis-
tribucié 1 consum de productes elaborats en el si de
la IEF i d’altres denominacions afins (cf. Llera, 2004,
2005, 2008).

A més a més, el pentecostalisme gitano ofereix
un nou context on els artistes poden tornar-se a pre-
sentar -o continuar presentant-se- com a referents ca-
rismatics -en el sentit weberia. I és que aquests artis-
tes ja ostentaven un carisma individual dins 1 fora del
seu grup social, el dels calds catalans, com a portadors
d’un element que condensava i refor¢ava el prestigi
social al grup: la rumba catalana. Actuaven com a
cares visibles 1 ambaixadors d’aquest col-lectiu, 1 per
tant eren dipositaris 1 eixos refor¢ants de la condicié
carismatica atribuida al conjunt de les comunitats gi-
tanocatalanes per part de la societat majoritaria** 1

4 Com s’ha comentat més amunt, la configuracié historica dels
gitanos catalans com a grup s’ha edificat sobre reiterats intents
d’allunyar-se de I'estigma que afecta la categoria de “gitanos”,
tot reivindicant formes de gitanitat oposades al contingut
d’aquest estigma 1 recolzades en determinades idealitzacions
romantiques que atribueixen als gitanos capacitats especials
per a activitats com la musica, origens aristocratics ancestrals o
una puresa natural prévia a 'embat de la modernitat industrial
iurbana. En efecte, el caracter ambivalent i socialment mobil
que els conferia no només la seva condicié de gitanos siné la
seva habil dedicacié a negocis relacionats amb la compravenda
1 la intermediacié comercial, aixi com el seu contacte amb
determinades elits socials, els ha permeés transitar historicament
per esferes socials sovint irreconciliables. Aixo els ha convertit
en mitjancers -¢s a dir integradors- socials 1 els ha obert la
porta a determinats recursos socials estratégics, possibilitant
l'atribucié de certa aureola carismatica.

(con)textos (2010) 4:42-63, ISSN: 2013-0864 [@)
© de I'article, Marti Marfa 1 Castdn %
(0]

© de P’edici6, Dept. d’Antropologia Cultural i Historia d’Ameérica i Africa de la Universitat de Barcelona



54 Marti MARFA | CASTAN

que amb l'eclosié comercial de la rumba dels anys
60 havia experimentat el seu punt més algid quant
a projeccié publica. Aquest lideratge carismatic en-
carnat en les individualitats artistiques fou transpo-
sat al seu nou rol de pastors, la qual cosa, juntament
amb l'activaci6 dels recursos de la practica artistica
1 musical -habitus 1 sonoritats musicals, posada en
escena...-, €ls va permetre promoure conversions i
capitanejar el moviment pentecostal entre la poblacié
gitanocatalana. El cas de Pere Pubill Calaf “Peret”
I'any 1982 és el més conegut per al gran public per-
que era un personatge mediatic 1 la conversi6 suposa
la seva retirada dels escenaris. Menys conegut és el
paper clau que juga a partir de llavors en el procés
d’extensi6 del pentecostalisme entre els gitanos cata-
lans. Durant els anys 80, etapa en que milita a la IEF,
Peret circula pels nuclis gitanocatalans de Barcelona,
Mataré 1 altres poblacions costaneres del Maresme,
on promogué la creacié de grups d’oracié 1 estudi
biblic, passos previs a la constitucié de congregacions
que ell mateix lidera com a pastor. Posteriorment a
I'abandé de I'organitzacié evangelica 1 la tornada a
l'activitat artistica, ha relatat que la seva experiéncia
pastoral respongué a un encarrec divi d’evangelitza-
c16 dels gitanos catalans 1 que el compliment efectiu
de tal missi6 fou una de les motivacions de la seva
sortida de la IEF I'any 1991.

En general 1 no només en el cas gitanocatala,
els artistes han jugat un paper molt important en el
si de la IEF. Han actuat com a referents 1 exemples
de conversié ates el seu esfor¢ per abandonar la vida
“mundana” associada als ambits artistics 1 per posar
el seu talent a disposicié de I'obra evangelica. Entre
els casos més recents s’hi troben els flamencs Antonio
Vargas “Potito” 1 Vicente Castro “Parrita”, si bé el
darrer no ha renunciat a la seva tasca professional
secular. De fet, existeix un debat en el si de la IEF
sobre la compatibilitat de la conversié evangelica 1 el
treball com a artista “munda”, o fins i tot la possibi-
litat de “cantar pel Mén” 1 alhora “cantar per Déu”.
D’un temps enca, 1 sobretot arrel de les conversions
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d’artistes que s’han mantingut en les seves activitats
professionals seculars, el primer binomi ha guanyat
forca acceptacié entre els fidels 1 els liders de la de-
nominacid, argumentant que els artistes conversos
tenen dret a continuar guanyant-se la vida amb la
musica, de la mateixa manera que d’altres feligresos
treballen com a venedors ambulants o com a interme-
diaris comercials. Per contra, la dedicacié dels dons
musicals a la lloanga divina alhora que s’usen per al
treball professional secular no sembla gaudir de tanta
acceptacio, si bé alguns artistes “mundans” conver-
sos interpreten lloances a les seves congregacions. De
fet a Madrid existeix un temple de la IEF anomenat
Iglesia del Sinay -també conegut com a “Iglesia de
los Artistas™- 1 freqiientat majoritariament per artistes
professionals, que hi canten sovint. I és que aquests
s6n potencials motors de contestacid 1 transformacié
dels preceptes 1 practiques gitanoevangeliques, ja que
el seu rol de personatges frontissa 1 el seu carisma
individual els permet vehicular noves propostes ide-
ologiques 1 motivar I'acceptacié de practiques anteri-
orment titllades de pecaminoses.

5.3. Cultos aritme de rumba

Malgrat la condemna evangelica generica de les
practiques artistiques seculars, la musica té un paper
central en les practiques rituals de la IEF, com a ele-
ment estructurant 1 marcador dels diferent moments
1 parts del culto o sessié cultural, com a proveidora
d’elements significatius 1 identificatius 1 com a pro-
piciadora d’estats animics determinats, ja sigui la
tranquil-litat de 'oraci6 o I'extatisme de 'adoracié 1
la proclama (Llera, 2008:137-165). Un artista evange-
lic gitanocatala ho definia de la segiient manera:

“(...) a veure, la musica no és la base d’un culte, perd
si que ajuda a posar-te a lloc. Es com un... com a
I'hora de treballar la terra, primer s’ha d’obrir la ter-
ra, s’hi ha de passar I'arada 1 obrir la terra, 1 llavors

pots tirar-hi la llavor. La musica dins I'Evangeli és
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una miqueta aixo, prepara la terra perque després la
llavor, que és la Paraula, pugui florir... fa la funcié de

preparar el terreny”

De fet, cada congregaci6 disposa d’un coro pro-
pL, és a dir d’'un grup de joves -normalment homes
que toquen Instruments 1 dones que canten- que es
dediquen a la interpretacié en directe de peces mu-
sicals al llarg de tot el culto, especialment durant la
primera meitat, més extatica 1 participativa, dedicada
a l'oracié 1I'adoracié divines, ja que la segona meitat
esta reservada a la predicacié biblica per part d'un
oficiant.

Les practiques musicals sén un exemple para-
digmatic de la incorporacié al context pentecostal
d’elements o dinamiques localment significatives (cf.
Llera, 2005:4). Els gitanos catalans disposen d'un ha-
bitus musical especific que inclou la rumba catalana
1 que posen en practica en el marc de la celebraci6
cultual evangelica. Per aix6 hom pot detectar com
els patrons ritmics, melodics 1 harmonics de molts
cantics de lloanca, aixi com la seva instrumentacio,
remeten als de la rumba. En ambdds contextos, sén
recurrents dibuixos harmonics com el I-FIV-V7, el
Imin-IVmin-V7 o el IVmin-III-II-I flamenc!’, les es-
tructures ritmiques de compas binari en 4/4 o 2/4',

15 En harmonia, els nimeros romans (del I al VII) simbolitzen
els graus de l'escala, és a dir la posici6 en una tonalitat
determinada de les notes fonamentals i els acords que es
construeixen a partir d’elles. Aquest xifrat s’utilitza per poder
parlar de combinacions harmoniques -és a dir de combinacions
o0 jocs d’acords- en abstracte, sense fer referéncia a una tonalitat
determinada. Hi ha combinacions d’acords que sén recurrents
1 caracteritzen determinats estils o patrons musicals, com ¢és el
IIV-V7 en el pop-rock, Imin-IVmin-V7 en la musica afrocubana
o el IVmin-III-IT en el flamenc. Per a una introduccié basica

a aquests conceptes aplicada a la musica popular actual vegeu
Xucla (1998).

16.4/4,2/4, 3/4, 2/2... sén stmbols que s’utilitzen en llenguatge
musical per definir 1 organitzar el tempo d'una peca o d'un
fragment d’aquesta. La primera xifra indica el nombre de
pulsacions que conté cada compas 1 la segona xifra fa referéncia
a la unitat de temps utilitzada per comptar aquestes pulsacions
(per exemple, el 4 correspon a 'anomenada “negra”iel 2 ala
“blanca”).
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les veus aflamencades, unes percussions basades en
les claus afrocubanes, la presencia de palmes, els tum-
baos en baixos 1 teclats, 1 els rascats semipercudius de
la guitarra flamenca propers al faméds “ventilador”
rumbero. Si bé aquests patrons sempre han estat més
o menys presents en els contextos evangelics gitano-
catalans, en els primers 10 o 15 anys del moviment
es tendia a evitar aquells elements més directament
associables a la rumba catalana i el flamenc, com sén
els girs microtonals de veu, els solos de guitarra fla-
menca, les palmes o el patré guitarristic del “venti-
lador”. Aixo es pot entendre en un context de des-
prestigi 1 declivi de la rumba 1 d’associacié d’aquesta
1 els altres estils professonalitzats -com la salsa o el
flamenc- amb la “mundanitat” pecaminosa en relaci6
ala qual les conversions pentecostals volien represen-
tar un distanciament 1 una ruptura. Per aixo, en els
primers anys de la IEF prevalien d’altres estils com
el tanguillo”, el bolero o la can¢é flamenca, 1 amb el
temps s’han anat incorporant 1 acceptant practiques
més explicitament rumberes, flamenques o fins 1 tot
salseres.

Hi ha practiques musicals que també tenen lloc
de forma recurrent tant en el c/fo com en la rumba,
com ¢és el cas del popurri'®. La flexibilitat d’aquesta
férmula interpretativa permet, en ambdés contextos,
una participacié negociada 1 col-lectiva en la practica
musical, tant en la seva interpretacié com en la ma-
teixa definici6 de l'ordre liric, dels fragments musi-
cals que la composen 1 de la seva durada (cf. Llera,
2008:147). Per altra banda, 'expressié “ole”, que en

contextos artistics s’utilitza per mostrar aprovacio 1

17 Entre els gitanos catalans, s’anomena tanguillo a un cant
flamenc que no s’assimila exactament al tanguillo de I'ortodoxia
flamenca siné que més aviat podria ser descrit com una forma
especifica d’interpretar els tangos. Sigui com sigui, s’acostuma

a considerar aquest “tanguillo catala” com un cant previ a

la rumba, I'acceleracié del qual representaria un dels seus
precedents immediats, clau en la seva génesi.

18 Kl popurri o medley és un format d’interpretacié musical en
el qual diferents temes, cancons o parts d’aquestes conflueixen
de forma consecutiva en una mateixa seqiiéncia interpretativa
conformant una pe¢a musical de llarga durada.
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admiracié per una interpretacid, especialment una
modulacié especifica de veu o un solo instrumental,
es transforma en I"“amén” del culto. Com a expressid
cristiana d’aprovacid per antonomasia, aquesta s’'usa
tant per confirmar les consideracions dels predica-
dors com per aplaudir els girs vocals dels cantants
evangelics.

En definitiva, la rumba catalana com a genere
1 practica musical és un element de pes en la con-
figuracié d’allo que Llera (2008:163-164) anomena,
seguint Meyer (2004), “I'estil ritual” dels cultos, és a
dir les formes especifiques que prenen les practiques
cultuals -sobretot musicals- entre els gitanos catalans.
De la mateixa manera, recérrer als patrons rumberos
permet apropar els discursos 1 practiques evangeli-
ques a través d'un llenguatge, d’'una sonoritat que
a la poblaci6 gitanocatalana li és familiar. En aquest
sentit, la rumba, més enlla de ser un mer recurs mu-
sical, constitueix “un marc comu en que emparar les
diferents formes 1 transformacions socio-culturals que
acompanyen als gitanos catalans” (Alvarez, Iglesias,
Sanchez, 1995:81).

Efectivament, la musica no és tan sols un ve-
hicle que permet incorporar una ideologia univer-
salista -pentecostal- en un context particular 1 situat
sin6 que s’erigeix com un element a través del qual
la introduccié de noves practiques 1 influéncies pot
ser negociada (cf. Llera, 2004, 2005). El pentecosta-
lisme constitueix una via d’entrada de nous influxos
procedents de corrents musicals especificament evan-
geliques com la Salsa Cristiana o la genéricament
anomenada Christian Contemporary Music (Musica
Cristiana Contemporania), una categoria eminent-

ment eclectica en la qual els artistes evangelics gi-
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tanos també inscriuen les seves produccions®. La
influéncia d’aquestes corrents, sobretot vehiculada a
partir de I'emmirallament dels gitanos pentecostals
en moviments homolegs de la resta de I'estat espa-
nyol 1 de I'’Ameérica Llatina, es plasma en les musi-
ques interpretades avui dia en els cultos, que recorren
estils com la salsa, el funky, el rock, el pop llati, el
soul negre, el folk america 1 el flamenc més explicit.
Unes sonoritats que tampoc sén del tot alienes a I'oi-
da dels gitanos catalans, atés que no només les incor-
poren a través del seu habitus musical siné que molts
artistes rumberos ja les havien explorat anteriorment
passant-les “per rumba”. I és que la rumba catalana
constitui ja des dels seus inicis un patré de compo-
sicié alhora que d’interpretacid, establint-se com un
mecanisme de familiaritzacié sonora 1 adopcié de no-
ves influéncies musicals.

En el pla dels carismes 1 les experiéncies extati-
ques, podem detectar elements que remeten a prac-
tiques associades a la rumba. Les emissions verbals
que tenen lloc com a manifestacié del do de llengiies
o glossolalia, 1 interpretats com un llenguatge de co-
municacié espiritual amb la divinitat, recorden els
recursos lirics de caracter onomatopeic habituals en
les cancons rumberes. El caracter repetitiu, sovint
monosil-labic 1 recurrent de les primeres presenta
certes semblances amb expressions com “lerelelele-
relelele” o “nainonainainonainona”, que s’utilitzen en
tornades 1 codes de les composicions 1 interpretacions
de rumba catalana. Williams (1993b) explora preci-
sament aquests paral-lelismes 1 apunta que ’abséncia
de significat en aquestes construccions verbals su-
bratlla la importancia significativa de les escenificaci-
ons en si mateixes 1 d’alld que aquestes reflecteixen,

19 També coneguda com pop cristia, pop evangelic o gospel,

la Christian Contemporary Music és descrita per Llera com
“um mercado musical global multitudindrio que manipula -em
termos de consumidores e milhes de délares movimentados-
numeros semelhantes aos mercados ndo cristidos, abrange todos
os estilos e prdticas musicais imagindveis, unidos sob o conceito
comum de se orientarem, essencialmente através das suas letras,
para a ‘espiritualidade’ e ‘louvor a Deus’ (2008:140).
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Ja siguin estats animics 1 emocions -en ambdds casos
amb un cert caracter extatic-, ja siguin dons espiritu-
als o artistics. De la mateixa manera, es podria esta-
blir certa analogia entre determinades formes de ball
de la rumba, sobretot 'anomenat ball de guerra, 1 la
vessant corporal 1 gestual de I'oracié 1 el transit pen-
tecostal. Ambdues es caracteritzen pels moviments
compulsius, les gesticulacions enérgiques, les convul-
sions, els jocs de cap 1 les figures -sovint arquejades-
dibuixades per mans 1 bracos. Pero el ball de guerra
se situa en un context festiu -és a dir ritual- 1 s’associa
a una representacié comica 1 esperpéntica expressa
de l'artista, mentre que I'extatisme pentecostal s’ins-
criu en un context -també ritual- de transit col-lectiu
motivat per la intervencié de la divinitat sobre els
fidels reunits en congregacid. De fet, malgrat -o pot-
ser a causa de- les possibles similituds practiques, els
pentecostals estableixen diferencies en el pla ideolo-
gic-interpretatiu, invocant altre cop el discurs dicoto-
mic per oposar conceptualment el “ball”, pecaminés 1
propi del Mén, a la “dansa”, digna 1 d’acord amb els
preceptes biblics.

5.4. Funcions analogues

Prenent en consideracié les funcions socials que
exerceixen la rumba 1 el culto hom també detecta
parallelismes significatius. Tant les juergues o festes
rumberes com la practica cultual -igual que qualsevol
forma d’extatisme religiés o de manifestaci6 festiva-
actuen com a dispositius homeostatics, és a dir una
especie de valvules d’escapament socials. I és que tot
grup social requereix mecanismes de drenatge de les
tensions que acumula 1, per tant, es proveeix de con-
textos més o menys controlats on les contradiccions
1 conflictes inherents a la vida social es canalitzen
mitjan¢ant manifestacions d’efervescéncia col-lectiva
que reforcen la cohesié social 1 els vincles comunita-
ris. En aquest sentit, els gitanos catalans no sén una
excepci6 1 la seva quotidianitat apareix travessada
per conflictes 1 incoheréncies, que s’afegeixen a una

Conversions per rumba 57

organitzacié social altament fragmentaria. De fet,
com s’ha esmentat al principi, la seva mateixa confi-
guracié com a grup especific es recolza en un doble
joc de diferenciacions 1 oposicions identitaries que
tenen una dimensié eminentment escénica. Davant
d’aix0, la practica musical ampliament participativa
de la rumba en els escenaris festius (Alvarez, Iglesias,
Sanchez, 1995) 1 els estats de transit pentecostal col-
lectiu (Marfa, 2008) permeten explicitar o bandejar
les tensions 1 fragmentacions socials, obtenint-ne aixi
una resolucid transitoria -si més no en el terreny sim-
bolic-, 1 projectar idealment una comunitat harmoni-
ca, coherent 1 desconflictivitzada.

Aquestes experiencies eminentment vivencials
son comparables a la communitas turneriana, en tant
que impliquen una certa dissolucié temporal de les
estructures 1 diferencies socials, tot situant els par-
ticipants en una posicié igualitaria 1 uniformitzada,
Ja sigui per I'accés no mediat a la divinitat i la difu-
si6 aleatoria dels carismes, en el cas del culto, o per
les multiples formes de participacié en la practica
musical collectiva, en el cas de la rumba. Aquesta
vivencia d’'indiferenciacié social 1 les projeccions co-
munitaries que I'acompanyen acaben sempre topant
amb la vida social que transcorre més enlla d’aquests
contextos rituals 1 extraordinaris. Pero de fet aques-
ta aparent discrepancia no és necessariament perce-
buda com una contradiccid, siné que els mateixos
conversos I’expressen 1 racionalitzen apellant a les
dicotomies Església/Mén. En aquest sentit, revisitant
la divisié durkheimiana del tot social en un mén real
1 un moén ideal, Smith planteja que la variabilitat 1
la incongruéncia de I'experi¢ncia quotidiana queda
recollida 1 unificada entorn el model de significacié 1
interpretacié del mén que tot ritual (re)presenta:

“Ritual represents the creation of a controlled envi-
ronment where the variables of ordinary life may
be desplaced precisely because they are felt to be
so overwhelmingly present and powerful. Ritual is

a means of performing the way things ought to be
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in conscious tension to the way things are in such a
way that this ritualized perfection is recollected in the

ordinary, uncontrolled, course of things” (1988:63)

A primera vista, les nocions comunitaries invo-
cades en els contextos rumbers 1 en els pentecostals
apunten cap a direccions diferents: la rumba s’erigeix
com a emblema de la gitanocatalanitat mentre que
en el si del culto s’aposta més aviat per la comunitat
religiosa 1/0 per un comunalisme étnic articulat en
termes pangitanistes, és a dir incloent tots els gitanos
1 d’altres grups pretesament homolegs com els ma-
nouches, els sinti o el dom. En efecte, el pentecostalisme
gitano edifica una (nova) gitanitat més enlla de la frag-
mentacié caracteristica d’aquests grups 1 poblacions
mitjanc¢ant la construccié de vincles suprafamiliars 1
comunitaris a la llum d’una crida divina (Williams,
1993a) 1 un cert retorn -o una reconstruccié- als va-
lors 1 practiques suposadament gitanes (Cantén et
al., 2004). Aixo en principi topa amb construccions
identitaries singulars com la gitanocatalana, edifica-
da mitjancant I'escenificacié de formes de vida ma-
joritaries paies 1 la reivindicacié d’elements culturals
identificadors com la rumba catalana. De totes ma-
neres, en el mateix context religiés es poden detec-
tar reformulacions d’aquestes singularitzacions, que
en definitiva reprodueixen adaptativament els antics
mecanismes identitaris en el nou escenari. Un dels
elements més invocats 1 practicats en I'escenificacié
d’aquesta diferencia és la religiositat, que en el cas
dels catalans pren formes més contingudes 1 desen-
cantades, mentre que en d’altres grups gitanos es ma-
nifesta amb major fervor 1 emotivitat. Aquesta expe-
riencia religiosa aparentment més intel-lectualitzada
dels gitanos catalans, juntament amb un émfasi en
la formaci6 teologica, és argument tacit per ostentar
un cert lideratge institucional en el si de la IEF, i en
el fons per reforcar les diferenciacions respecte als gi-
tanos no catalans, ja articulades anteriorment mitjan-

cant les practiques rumberes.
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5.5. Desestigmatitzacio carismatica

Molts autors (Cantén, 1997; Cantén et al., 2004;
Llera, 2008; Williams, 1987, 1993a) coincideixen en
apuntar que I'apoderament pentecostal, en el cas dels
gitanos en general, es tradueix en la possibilitat d’au-
togesti6 del canvi social 1 de (re)negociacid activa i en
primera persona de practiques 1 dinamiques socials,
entre les quals es compten les que fan referencia a
l'autopresentacié 1 I'autorepresentacid. El moviment
evangelic gitano permet als gitanos pensar-se, par-
lar de si mateixos 1 sobretot escenificar-se en termes
propis, invertint el sentit de les narratives existents
sobre la gitanitat -generalment estigmatitzadores-; la
qual cosa s’ha definit més amunt com un mecanisme
de desestigmatitzacié carismatica. Fins a cert punt, la
rumba catalana també oferi 1 ofereix elements per a
la reapropiacié agencial de la propia autorepresenta-
c16. Mitjancant aquest génere musical, la seva prac-
tica 1 la seva reivindicacié com a creacié col-lectiva
propia 1 identificadora, els gitanos catalans (re)creen
1 fan efectiva la distancia simbolica amb els gitanos
no catalans i els paios, ja que la rumba s’erigeix com
a sintesi a mig cami entre el flamenc gitano “tradici-
onal” associat als primers 1 els estils afrocubans 1 lla-
tins popularitzats al llarg dels segle XX com a modes
internacionals de masses (Alvarez, Iglesias, Sanchez,
1995:73-79). L'eclosié comercial i I’éxit popular de la
rumba catalana als 60 permet tant als artistes gitanos
com al conjunt de les comunitats gitanocatalanes,
que ostenten la paternitat del génere, projectar-se en
termes positius 1, sobretot en el cas de les figures artis-
tiques, atribuir-se una condicié carismatica.

De la mateixa manera, la conversi6 religiosa,
el “renaixement” cristia, també té un component
indefectiblement desestigmatitzador. En el cas dels
gitanos, no només representa deixar enrere un “jo”
pecaminds en favor d'un ésser renovat i pur, siné que
col-lectivament els dota d’elements performatius per
presentar-se en positiu davant del mén, construint la
seva singularitat en oposicié a 'alteritat que encaren
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els seus propis problemes reals (Cantén, 1997:59).
De poble marginat o minoria perseguida que reclama
reconeixement social passen a erigir-se com la naci6
santa, el poble escollit de Déu 1 encarregat amb la
missi6 divina d’evangelitzar la resta de pobles; la qual
cosa els situa, per tant, al centre 1 al capdamunt de
la seva propia interpretacié del mén (Gay y Blasco,
2002).

Davant el desprestigi 1 I'estigmatitzacié en que
es veié abocada la rumba catalana a les darreries dels
70, la IEF apareix com una oportunitat que els gita-
nos catalans tenen de recuperar -o mantenir- la seva
condicidé carismatica, ara plantejada en uns termes
recolzats per l'autoritat de 'argument divi. El pas
d’“estrelles de la rumba” a “poble escollit” sembla
ser estructuralment placid, encara que alguns contin-
guts hagin de transformar-se 1 reorganitzar-se. Pero
fins 1 tot aixi, les velles diferenciacions que perfilen
la gitanocatalanitat s’articulen en el nou context pen-
tecostal 1 no només confirmen a la resta de grups
gitanos com a operadors simbolics dels gitanos ca-
talans, siné que reprodueixen les relacions de poder
1 de classe existents situant altre cop aquests darrers
en la posicié privilegiada 1 protagonista de la qual ja
gaudien com a dipositaris 1 executors de la rumba ca-
talana. De fet, com s’ha descrit més amunt, se situen
en una certa avantguarda dins I'avantguarda que ja
reclama el conjunt del moviment pentecostal per a si,
1 per tant ostenten altre cop una condicié carismatica
pero ara dins un context on el conjunt de conversos
gitanos s’atribueix una posicié també privilegiada 1
carismatica respecte els altres pobles 1 els inconversos
en general.

6. LA CONVERSIO COM A RECONVERSIO

Lexemple de la rumba catalana il-lustra com el pen-
tecostalisme és incorporat en un nou context -el gita-
nocatala en aquest cas- 1 que, tal 1 com constata Llera
(2006), el procés es produeix mitjangant I'activacio 1

Conversions per rumba 59

(re)negociaci6é d’elements, mecanismes 1 dinamiques
socials existents. Aquests actuen doncs com a vehicu-
ladors 1 digeridors de les transformacions socials que
implica la irrupcié del fenomen pentecostal, alhora
que s’hi incorporen 1 s’hi reprodueixen, encara que
sigul sota nous enquadraments interpretatius 1 apa-
rences renovades.

De fet, ja s’ha esmentat com les conversions pas-
sen a formar part de les trajectories vitals desitjades
per molts gitanos catalans, 1 el culto esdevé una font de
prestigi i, en definitiva, es configura com un espai sig-
nificatiu de vida social per a aquests grups. En aquest
sentit, la trajectoria d’'un genere com la rumba catala-
na ja no pot ser entesa sense considerar la IEF com
un focus de creativitat, un escenari i un mercat més,
la qual cosa es pot exemplificar amb casos de transva-
saments de practiques en la direccié oposada a la fins
ara exposada, és a dir dels contextos pentecostals als
seculars. Es prou conegut com, en la seva tornada als
escenaris “mundans”, Peret readapta alguns dels seus
cantics de lloanca per convertir-los en éxits rumbers
-com ¢és el cas de la famosa tornada “Barcelona tiene
poder”, procedent de la lloanca musicalment homolo-
ga “Jesucristo tiene poder™ 1 fins 1 tot edita un disc de
cancons religioses (esis de Nazareth, PDI, 1996) que
es comercialitza en el mercat secular. Avui també es
constata que molts dels joves protagonistes de I'esce-
na musical rumbera 1 gitana actual debutaren com a
musics en els contextos cultuals de la IEF, on realit-
zaren bona part del seu aprenentatge artisticomusical
de la ma d’antics rumberos conversos com el mateix
Peret 1 sobretot Sisqueté. D’altra banda, malgrat la
incompatibilitat entre “cantar per Déu” 1 “cantar pel
Moén” postulada en moltes esglésies evangeliques
gitanes, hi ha alguns artistes “mundans” que s’han
atrevit a incloure alguns cantics religiosos en els seus
concerts convencionals, tal 1 com fan molts musics
conversos llatinoamericans. De fet, el conjunt gitano-
catala Tekameli, de Perpinya, reprenent el precedent
de Peret, ha convertit un repertori quasi exclusiva-
ment format per cangons evangeliques de lloanca en
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un producte comercial per al mercat musical secular.

Els esmentats conceptes de conversionisme
negociador de Cantén (1997:59) o d’acomodacié
de Williams (1993a:10-11) es confirmen com a for-
ca adients per descriure aquest fenomen. En efecte,
lluny de provocar una ruptura brusca, la irrupcié del
pentecostalisme motiva una reestructuracié adapta-
tiva del sistema social, la qual cosa ens permet con-
cebre els processos de conversi6 com a processos
de reconversié. El culto, en tant que escenari social 1
font de (nous) recursos practics 1 discursius, remou el
puzle gitanocatala per esdevenir-hi una peca més. En
aquest procés acull unes practiques rumberes refor-
mulades 1 resignificades, 1 alhora incorpora de forma
negociada les modalitats 1 dinamiques de construcci6
identitaria existents, que s’articulen amb les noves
diferenciacions introduides pel pentecostalisme gita-
no. Aixi doncs, aquest s’afegeix al repertori de recur-
sos activables pels gitanos catalans en la construccié
1 escenificacié de la seva propia singularitat -sovint
formulada en termes carismatics. Un repertori en el
qual ja es troben determinades practiques musicals,
especialment les que pertanyen a I'ambit de la rumba
catalana.

En aquest procés d’incorporacié i reconver-
s10, destaca el rol crucial que desenvolupen alguns
elements o dinamiques socials com sén les xarxes 1
grups familiars o les practiques musicals; ja sigui per
la seva centralitat en 'organitzacié social del grup,
en el primer cas, o en les configuracions identitari-
es colelectives, en el cas de la rumba catalana. I és
que no només actuen com a vehicles de I'extensié del
pentecostalisme sind que exerceixen de via 1 escenari
per a noves influéncies, transformacions 1 contestaci-
ons, tal 1 com s’ha constatat amb el paper dels artistes
conversos o amb la participacié de la IEF en les cor-
rents musicals evangeliques internacionals. Aquestes
“practiques culturals localment significatives” (Llera,
2005:4) garanteixen doncs el dinamisme 1 versatili-
tat d’un fenomen encara en moviment, en procés de
reconversié 1 reinvencié continua. Un fenomen clau
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per entendre el passat immediat, el present 1 proba-
blement el futur d’'una poblacié gitanocatalana que
també es reconverteix 1 es reinventa dia a dia.
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Resumen

Aunque el pentecostalismo gitano censura las practicas mu-
sicales no dedicadas a la adoracion divina, una aproximacion
historicay etnografica al caso de los gitanos catalanes revela
varias transferencias entre el fendmeno sociomusical de la
rumba catalanay este movimiento evangélico. Para recorrer
estas continuidades e influencias mutuas el articulo parte
de una concepcion de las conversiones religiosas como
procesos colectivos y negociados que deben situarse en
sus contextos histdricos, para lo cual se perfila el paisaje
social gitanocatalan previo y contemporaneo a la extension
del pentecostalismo entre estos grupos de poblacidn, desde
los afos 80 hasta la actualidad, exponiendo algunos de los
factores que han posibilitado este fendmeno. A continuacion
se examina el papel que la rumba catalana -sus practicas,
sus artistas y protagonistas, su trayectoria histoérica, sus
funciones sociales, sus significados- juega en la incorpo-
racion del evangelismo pentecostal a los contextos sociales
gitanocatalanes.

[GITANOS CATALANES, IDENTIDAD, PENTECOSTALISMQ,
CONVERSION, RUMBA CATALANA]
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Abstract

Although the Gypsy Pentecostal Movement condemns all
musical practices except for those dedicated to worshiping,
a historical and ethnographic approach to the Catalan Gita-
nos case shows several transfers between the sociomusical
phenomenon of Catalan Rumba -or Gypsy Rumba- and this
evangelical movement. In order to examine these continu-
ities and mutual influences, this paper departs from a con-
ception of religious conversions as collective and negotiated
processes that should be placed in their historical contexts.
Accordingly, the social milieu of the Catalan Gitanos previ-
ous and contemporary to the extension of Pentecostalism
among that group of population, from the 80s until today is
depicted and some of the factors that made possible this
phenomenon. Then it is examined the role played by Gypsy
Rumba -its practices, its artists and main figures, its history,
its social functions, its meanings- is examined in the incor-
poration of Pentecostal Evangelism to the social contexts of
Catalan Gitanos.

[CATALAN GITANOS, IDENTITY, PENTECOSTALISM,
CONVERSION, GYPSY RUMBA]
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