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En la quarta part (cap. vI; p. 20) es recopila, de manera resumida, el que
ha estat exposat anteriorment. Laparicid, per primera vegada, en aquest capi-
tol del concepte de ’Arbre de la Vida permetra posteriorment als cabalistes
dibuixar la celebre estructura on es categoritzen i es jerarquitzen les sefiroz, les
lletres de I’alefat i les trenta-dues vies misterioses de saviesa responsables de la
creacié. El concepte principal que es despren del Llibre de la Creacid és el
d’harmonia mundi, segons el qual hi ha tres nivells d’existéncia: el cosmic,
el temporal i el personal, i cada lletra o grup de lletres és a carrec d’un aspecte
de cadascun d’aquests tres nivells.

Celebrem la publicacié en catala d’aquest llibre, fita cabdal del que segles
més tard esdevindra el corpus textual de la cabala jueva, i en recomanem vi-
vament la lectura: amb aquesta acurada i precisa traduccié, Manuel Forcano
brinda al lector l'oportunitat d’endinsar-se, a través de la paraula, en la rique-
sa d'un mén que esdevé magic i obre una porta d’accés a la bellesa d’uns tex-
tos de contingut transcendent i enigmatic, d’uns mots antics i remots que ens
parlen d’una via nova per a entendre el mén i la seva creacié, mitjangant les
lletres i la seva prondncia: «A través de trenta-dues vies misterioses de saviesa,
/ el Senyor dels Exercits ha tracat el seu univers / de tres maneres: / amb l’es-
criptura, amb el nombre i amb el relat» (cap. 1, p. 53).
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Darrerament, sembla que la literatura de divulgacié historica viu temps
d’esplet i atrau un public ample i heterogeni; si més no, la quantitat de publi-
cacions periddiques d’aquesta indole que els quioscos exhibeixen també en
déna testimoni. Ja sabem que la quantitat no comporta pas la qualitat i, per
aixo, cal remarcar d’entrada que l'obra que aqui ens ocupa presenta una sinte-
si molt util i aclaridora sobre un tema forca «oblidat» pels historiadors del
nostre passat. En tot cas, quan es tracta de fer memoria de la presencia histo-
rica de moros i jueus frec a frec amb cristians en terra catalana, i en especial
durant el periode formatiu de ’actual Catalunya, la qiiestié sol provocar con-
troversies sovint condicionades per la projeccié en preterit de tota mena de fo-
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bies i filies personals; parlar-ne de manera enraonada i distesa és complicat.
Heus aci, doncs, el primer valor que vull destacar d’aquest llibre: exposicié
dels fets i de llurs conseqiiencies amb un discurs sere i lliure de prejudicis, al-
hora que ben documentat, fruit de 'expertesa en la materia de l'autora, Dolors
Bramon, doctora en filosofia i lletres i en historia medieval, professora a la
Universitat de Barcelona i membre de 'Institut d’Estudis Catalans. Bramon
hi recull, aixi mateix, els avencos assolits fins ara en aquest camp d’estudis
—tant des de la historiografia com des de la filologia— i especifica: «<Em re-
fereixo al que va succeir al llarg dels nou-cents anys de la nostra historia en
que o varem estar sota govern islamic o part de la poblacié catalana practicava
I'islam» (p. 5). Aquest arc cronologic tan ample abasta del segle vir al se-
gle xvi1, és a dir, des d’abans que el territori catala rebés aquest nom fins al
temps en que els moriscos, als quals si que podem anomenar «catalans» sense
dir cap disbarat, foren desterrats per decret.

Lobra sestructura en set grans seccions tematiques, emmarcades per un
proleg i un apéndix. El primer capitol —«Qiiestié de noms» (p. 9-24)— for-
neix un repertori d’aclariments previs i de precisions terminologiques del tot
necessaries a I’hora de fer referencia als diferents aspectes de Ienvitricollada
qiiesti6 i, al mateix temps, informa el lector sobre el posicionament de 'autora
en relacié amb la tradicié historiografica existent. Abans d’endinsar-se en
afers locals, pero, ens situa en el context general de I’¢época amb un resum so-
bre el naixement i I'expansié de I'islam que em sembla convenient, sobretot
les pagines dedicades al «controvertit concepte de gihad» (p. 30-39), que me-
reixen una lectura molt atenta ateses les circumstancies actuals. Voldria desta-
car també de manera especial el capitol titulat «La influencia del nostre passat
islamic» (p. 89-114), que evidencia I'excel-lent tasca filologica de Dolors Bra-
mon en l'estudi dels mots i de les expressions catalanes d’origen arab i ens ofe-
reix un recorregut molt alliconador pels «camins de les paraules», en el trans-
curs del qual desfa no pas pocs malentesos. A I'altim, apéndix conté unes
disquisicions molt interessants a 'entorn d’un habit encara vigent a casa nos-
tra i del seu possible precedent en l'existéncia de musulmans i de jueus en el
nostre passat. Es tracta de la pervivencia del costum d’obsequiar amb un cla-
tellot qui acaba de tallar-se els cabells tot dient-li: «estrenal». Seguint les expli-
cacions de ['autora, efectivament, he recordat els calbots rebuts a ’escola du-
rant la meva infantesa, quan m’hi presentava després que m’haguessin tallat
els cabells i tot dient-me: «t’estrenol». Aclareixo que el meu poble d’origen és
Torellé (Osona), a la Catalunya Vella, a la rodalia del qual hi ha les ruines
d’un «castell dels moros» i on les figures dels dos gegants locals representen



RECENSIONS Tamid, 10 (2014), p. 147-167 163

un rei moro i una pubilla catalana el dia de les seves noces. Presentades a tall
d’hipotesi, aquestes reflexions finals sén un bon colofé de l'obra i deixen prou
clara quina és la memoria historica que s’hi pretén recuperar.

A hores d’ara, dins d’aquest context caracteritzat per la coexistencia de
«moros, jueus i cristians en terra catalana», el concepte de «Catalunya juevar
ha assolit una acceptacié social prou gran, perd encara resta molt cami per re-
cérrer en el sentit d’acceptar que, segons rigoroses dades historiques i agradi o
no agradi, també va existir una «Catalunya mora». «<Mora»?, o hauriem de dir
«sarraina», «musulmana», «islamica», «arab», «berber, «amaziga, «andalusi-
na» o «tagarina»? La resposta al com, al quan i al per qué cal aplicar una o al-
tra denominacid es troba en el llibre, i avanco que tot plegat no té pas a veure,
ni de bon tros, amb el que ara anomenem «correcci6 politica del llenguatge».
Des d’aquest punt de vista, algt pot haver fet escarafalls davant I'is de I'apel-
latiu «moros», perd cal que llegeixi les argumentacions de I'autora i pari es-
ment al sentit historic del terme abans de fer-ne la critica, perque la bona in-
tenci6 de «no ofendre», justament en aquest cas, contribueix a confondre les
coses. Com sigui, I'is d’una terminologia o altra mai no és buida d’ideologia
i sempre pot ser esca de poleémica. En general, pero, estic d’acord amb la linia
dels suggeriments que fa Dolors Bramon, inclos el de no substituir de forma
sistematica el terme «berber» per la paraula «amazic», tal com es tendeix a fer
recentment, ja que «amazic» no engloba pas tot el collectiu de pobles berbero-
fons nord-africans. Més enlla, propostes com ara la de distingir el concepte
«islamitzacié» —relacionat amb les expressions i les formes culturals— del de
«muslimitzacié» —relacionat amb la fe i les creences de les persones— em
semblen d’allo més encertades. Aixi, doncs, resulta que molts dels jueus que
visqueren a Alandalus foren islamitzats, en el sentit d’integrar-se a la cultura
dominant de l'estat i d’utilitzar com a vehicle d’expressié culta la llengua arab
classica, pero aixo no els converti pas en musulmans, i la mateixa conclusié és
valida per als cristians.

Acabo d’emprar el terme Alandalts en comptes d’al-Andalus per a referir-
me a lestat islamic que, durant segles, va ocupar part dels territoris de la pe-
ninsula Ibérica i de les illes adjacents. Es una de les correccions que també
proposa l'autora, ja que era aixi com els habitants d’Alandalds ho pronuncia-
ven, amb accent agut i no pas esdruixol, el qual reflecteix la pronunciacié en
arab classic. Personalment, confesso que he tingut molts dubtes a I’hora
d’adoptar tal grafia, pensant que no valia la pena d’advocar-hi en favor des-
prés del que ha costat que la majoria d’historiadors actuals utilitzi al-Andalus
reemplagant expressions com ara «Espanya musulmana». Ara mateix, pero,
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penso que si que cal fer un pas més endavant i avesar-nos a pronunciar i a es-
criure Alandalds, aixi com hom s’acostuma a dir Etiopia i no pas Etiopia tot
escoltant com els etiops pronuncien el nom del seu pais. Si el terme Alandalas
acaba imposant-se amb aquesta forma, també caldra revisar la pronunciacié i
lescriptura en catala del derivat «andalusi», que s’hauria de canviar per «an-
dalussi», amb essa sorda, tal com recomana Dolors Bramon, que mentrestant
continua emprant el terme «andalusi» i a la qual només he d’objectar que, en
alguna ocasié (com ara en la p. 54), utilitzi el plural «andalusis» en comptes
d’«andalusins». Lafany de precisié en I's dels termes, aixi mateix, m’ha fet fi-
xar en una incongruéncia existent pel que fa a I'ds de l'adjectiu «sirians»
(p- 52), que, segons la definicié del DIEC, cal reservar per a esmentar els ciu-
tadans de I'actual Republica Arab de Siria, constituida I'any 1946, mentre que
els naturals de I’antiga Siria s’haurien d’anomenar «siris», aix{ com el text s’hi
refereix anteriorment (p. 13).

En conjunt, el més rellevant pel que fa al relat dels esdeveniments historics
és la incorporacié de les noticies extretes de fonts arabs referides al territori ca-
tala i dels resultats que la recerca sobre la historiografia i la geografia andalu-
sines ha produit en els altims anys, i a la qual 'autora ha contribuit significa-
tivament. Quant a les informacions que proporciona, he d’assenyalar només
una discrepancia per la meva part. A la p. 63, es refereix al matematic i filosof
jueu barceloni Abraham bar Hiyya «conegut també com Abraham Iudaeus
Savasorda (mort després de 1145)» i diu «que visqué a Besiers i a Tolosa del
Llenguadoc, on collabora amb Platé de Tivoli com a traductor d’obres (escri-
tes en arab i/o en hebreu) al llati...». Segons les dades conegudes fins ara, és
molt probable que la collaboracié entre Abraham bar Hiyya i Platé de Tivoli
tingués lloc a Barcelona —on Platé s’installa vers 'any 1132— durant la de-
cada dels anys trenta del segle x11. A Tolosa de Llenguadoc, Bar Hiyya potser
va collaborar amb Rudolf de Bruges en la traduccié d’un text cientific arab al
llati (1143), si saccepta la identificacié amb 'anomenat Magister Abraham
que alguns creuen que va morir a Narbona el 1145, pero les dades al voltant
de la biografia de Bar Hiyya sén forga incertes. D’altra banda, també he tro-
bat a faltar una data orientativa per al lector, aixi com es fa en la resta de ca-
sos, quan en el text se cita la cronica de I’historiador magribi Ibn Idhari (p. 35
i altres), que suposo que és la cronica coneguda com a Albayan, escrita vers
1312.

Al costat de l'explicacié dels successos, pero, la critica de llurs interpreta-
cions ocupa també un espai substancial en el llibre; vegeu, per exemple, les
seccions «Disbarats sobre I’entrada de musulmans a Hispania» (p. 45-48) o
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«Matisant alguns topics» (p. 67-69). En aquesta darrera, es discuteix el mite
encara vigent de '<Espana de las tres culturas», creat en l'actual periode de-
mocratic de 'estat i que fomenta la idea que musulmans, jueus i cristians con-
visqueren en pau i harmonia, primer a Alandalds i després en els estats cris-
tians del nord peninsular durant les primeres etapes d’eixamplament dels seus
dominis, sobretot a la ciutat de Toledo, que, a aquest efecte, ja va ser conve-
nientment requalificada de «capital de las tres culturas». Dolors Bramon des-
menteix amb proves l'existéncia d’aital «paradis de convivéncia social» i ex-
plica encertadament la funcionalitat d’aquest mite contemporani. A banda
de I'ts inapropiat del terme «Espanya» en el lema, afegeixo que aixd de par-
lar de «tres cultures» és igualment inapropiat, perque confon cultura amb re-
ligié i pressuposa que a la Hispania medieval coexistiren tres cultures domi-
nants, mentre que en realitat foren dues les promocionades pels respectius
poders politics i militars: la llatina i I'arab.

En aquest capitol de coses, potser caldria ressenyar igualment els darrers
estirabots d’un determinat corrent ideoldgic espanyolista que, a la contra dels
promotors de la ideologia de «las tres culturas», ara postula que la caracterit-
zaci6é d’Alandalus, o fins i tot la propia existencia d’Alandalds, ha sigut la in-
vencié d’una colla d’intel-lectuals d’«esquerres» al servei d’un poder politic ve-
nut als més obscurs interessos del proselitisme islamic. Entre els qui adoben el
conreu d’idees semblants, hi ha també académics i arabistes com Serafin Fan-
jul, autor d’obres amb titols significatius per a la causa: Al-Andalus contra Es-
pana (Siglo XXI, 2000) o La quimera de Al-Andalus (Siglo XXI, 2005). Em fa
Iefecte que no és gens dificil d’endevinar a quin tipus de projecte politic ac-
tual donen suport, i son els mateixos que aplaudeixen la publicacié de llibres
com ara el titulat Inexistente Al-Andalus. De como los intelectuales reinventan el
islam, obra de Rosa Maria Rodriguez Magda que rebé el premi internacional
Jovellanos d’assaig (instituit per I'editorial Nobel d’Oviedo) 'any 2010. Tot
plegat és representatiu d’alld que ja he dit des d’un principi sobre els obstacles
als quals s’ha d’enfrontar aquell qui procuri encarar aquest tema amb ponde-
raci6; i, compte, no fem gaire safareig amb les picabaralles dels veins, perque
a casa nostra encara hi ha poc sabé per a tanta roba.

A banda del contingut, i tocant a giiestions de forma, voldria referir-me a
com s ha resolt en el llibre un altre tema també sovint sotmes a polémica, tot i
que més restringida a 'ambit dels filolegs: el de les transcripcions de mots arabs
i hebreus a caracters de l'alfabet llati. Per comengar, en la nota 1 de la pagina 9,
Dolors Bramon adverteix: «Per raons editorials adapto les paraules de Iarab al
catala prescindint de la seva transliteracié cientifica.» Més endavant, pero, en la
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nota 1 de la pagina 89, i al principi del capitol dedicat a tractar sobretot d’eti-
mologies, indica: «Si bé, per raons editorials, no he transcrit en els altres capitols
els termes arabs i he adaptat al catala la seva grafia, en aquest, que tractara d’eti-
mologies, en dono la transcripci6 segons les normes adoptades per la Gran En-
ciclopédia Catalana.» Entenc les raons de l'autora en el moment de canviar el
criteri del sistema de transcripcions en aquest cas concret, i qui hagi de menester
una taula d’equivaléncies grafiques dels fonemes corresponents sempre pot acu-
dir a lenciclopedia citada, pero no entenc gaire quines son les raons editorials
que han impedit, en la resta de capitols, adaptar l'escriptura dels termes d’una
manera més simple i menys confusa per al public general. M’explico: no veig
pas la necessitat d’addicionar accents circumflexos ni altres signes propis d'una
transliteracié cientifica en noms com ara Ab(i Bakr al-Turtixi (p. 15), Ibn ‘Id-
hart (p. 35 i 82) o al-‘Udhri (p. 53), ni tampoc cal mantenir la lletra hac quan
forma part d’un digraf representatiu d’un fonema consonantic arab sense equi-
valéncia en catala. Es podria escriure Aba Bakr al-Turtuxi, Ibn Idari o al-Udri,
per exemple, més que més perque el digraf «dh» correspon a una consonant de
Iarab classic que en el feix dialectal andalusi es pronunciava com la nostra «d»,
aix{ com ara es pronuncia actualment a les variants parlades a 'occident del
mon arab. Grafies tals com ddru lharbi i daru lislami (p. 18) resulten un xic em-
bullades per als no iniciats i, tal vegada, es podrien haver adaptat aixi: dar al-
harb i dar alislam. D’altra banda, en el capitol en qué sopta per una translitera-
ci6 cientifica dels termes, també he anotat algunes incoherencies en escriure,
per exemple, sanya, siqya (p. 91), garbi (p. 92) o Abii Zayd (p. 107). Més impor-
tant que aquestes menuderies, tanmateix, és tenir en compte la critica que Do-
lors Bramon fa a la tasca d’alguns etimolegs que s’han limitat a explicar els ara-
bismes catalans a partir de I'arab classic, car la majoria procedeixen del dialecte
andalusi, observacié amb la qual estic totalment d’acord.

Continuant amb qiiestions de caire formal, la introduccié de les cites alco-
raniques amb una doble numeracié de les aleies —aixi com en la cita de la
p- 31: «Alcora 4, 94/92-95/93»— em sembla prescindible. Ara com ara, la nu-
meracié d’aleies present en l'edicié de ’Alcora anomenada «edicié6 Fuad» (el
Caire, 1923) ja ha esdevingut 'estandard mundial, com és evident en consul-
tar el text original o traduit a maltiples llengiies via Internet o la traduccié ca-
talana de Mikel de Epalza (Barcelona, 2001). Per tant, i a benefici dels llecs
en la matéria, ja no cal fer constar també la numeracié introduida en l'edicié
de lorientalista alemany Gustav Fliigel (Leipzig, 1834), que, de totes mane-
res, hom trobara en consultar qualsevol de les reimpressions de la molt difosa
traduccid castellana de ’Alcora de J. Vernet.
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Al cap i a la fi, les meves objeccions a 'obra de Dolors Bramon s6n mini-
mes i, per damunt de tot, la considero molt profitosa per a l'objectiu que es
proposa. Es tracta d’un llibre recomanable de totes totes, tant pel «qué» com
pel «comy, ja que lestil de l'autora és fluid i agradable. La divulgacié histori-
ca, contrariament al que alguns puguin pensar, no és un génere facil ni menor
i, precisament pel public a qui va destinada, requereix molta responsabilitat
per part de qui l'exerceix. Espero que I'autora ens continui oferint més mos-
tres del seu bon quefer en aquest sentit, ja que Moros, jueus i cristians en terra
catalana contribueix a illuminar no pas pocs aspectes foscos del nostre passat,
el que ens ha configurat tal com som, habitants d’una «terra de pas» i hereus
d’una barreja cultural que és a l'origen de la nostra idiosincrasia i de la rique-
sa de matisos de la nostra identitat.
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