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Resum

Lautor, a partir del seu estudi previ sobre el text primitiu del Relat de la Passi6 a I'Evangeli segons
Marc, realitza una série d’anotacions sobre la historicitat dels diversos elements d’aquest text primi-
tiu. A partir d’ell 'autor il-lumina la simbologia del relat, aixi com la historia de la tradicié en les altres
narracions evangeliques. D’aquesta forma, estableix la base per realitzar anotacions sobre la seva
historicitat.

Paraules clau: Relat de la Passié, Evangeli segons Marc, historicitat.

Abstract

Starting from his previous study of the early text of the Passion narrative in the Gospel according to
Mark, the author presents a series of observations on the historicity of various components of this
early text. He goes on the highlight the symbology of the narrative, as well as the history of the tradi-
tion in the other Gospel accounts. This procedure creates a basis for comments to be made on the
historicity of the accounts.

Keywords: Passion narrative, Gospel according to Mark, historicity

* La primera part d’aquest estudi es troba publicada en el namero anterior de la revista: RCatT
41/1 (2016) 9-58.
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7.6. ¢Una compareixenca de Jestis davant Herodes Antipes?

L'Evangeli de Lluc realitza també una ampliaci6, semblant a la que havia
realitzat la segona redaccié marcana a partir d'un personatge historic. Marc
ho feia a partir de Barrabas; Lluc, a partir d'una compareixenca davant del
tetrarca de Galilea i Perea, Herodes Antipes (Lc 23,6-12). ¢Hi ha també una
barreja de fets reals amb narracions simboliques?

Sén diverses les marques que porta el text de cara al lector: a) Pilat «inquiri
si de Galilea procedia aquell home» (v. 6, cf. Lc 13,1-2); b) «<Havent reconegut
que era de l'autoritat d'Herodes» (v. 7), amb el corresponent reconeixement
de l'autoritat d'Herodes; ¢) Herodes Antipes «tenia ganes de veure’l (élwv
i0elv adTdv) des de feia bastant de temps, pel que sentia dir sobre ell (dia o
axovew mept alTov) i esperava veure algun senyal realitzat per ell» (v. 8, cf. Lc 9,
9); d) Herodes «li va posar una roba esplendida (¢00fjta Aapmpav)» (v. 11, cf.
Ac 10,30); e) «Si bé es tenien aversi6 (8vtes 0¢ év andia)» (v. 12a), el que supo-
sa tensions entre Herodes Antipes i Pilat); f) «Pilat i Herodes es feren amics
aquell mateix dia» (v. 12b, cf. SI 2,1-2).!

Hi ha una referencia al passatge lluca en el qual, amb anterioritat, Herodes
parla de Jesus: «Digué Herodes: “A Joan, jo el vaig fer decapitar. Pero, ¢qui
és aquest (tig 3¢ éoTwv oUtog) de qui jo sento a dir aquestes coses (mept 00 &yw
tadta dxodw)?” I intentava de veure'l (xat éQjret adtév ideiv)» (Le 9,9). Al mateix
temps hi ha referéncia a la pertinenga de Jesus a Galilea, al reconeixement
per part de Pilat de I'autoritat d'Herodes, a I'aversié entre Pilat i Herodes i a
la reconciliaci6 entre ells. Aquests darrers elements semblen evocar la tensié
que hi va haver entre Herodes i Pilat a causa de la repressié que aquest va
fer de les protestes per haver utilitzat Pilat diners del tresor del temple per a
la construccié d'un nou agiieducte per a Jerusalem, fet que Flavi Josep ens
ha conservat? i que podria correspondre a la matanga de galileus a la qual fa
referéncia el mateix Lluc (Lc 13,1-3).3

La «roba esplendida» (éobfjta Aaumpdv, Lc 23,11) amb la qual Herodes
revesteix Jesus s’ha d’interpretar en paral-lelisme literari amb la «roba esplén-
dida» que porta 'home de la visi6 que té Corneli (¢6%j7t Aapmpé, Ac 10,30). Per
tant, més enlla del gest de burla que realitza Herodes amb Jests, «al lector
no se li escapara —segons escriu S. Légasse— que una vestimenta esplendida

1. Els codexs de la tradicié alexandrina tenen un ordre diferent en aquestes dues parts d’aquesta
frase: «Tant Herodes com Pilat es feren amics aquest mateix dia entre ells, car abans estaven
enemistats entre si (mpoimiipyov yap év éxbpa Svtes mpdg avTolg)».

2. Ant. 18,60; Bell. 2,170. Cf. PuipoLLERS, «Pong Pilat, governador de Judea», RCatT 39/1 (2014)
237-308, en concret 267-269.

3. Ibid., 269-272; 286-288.
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convé eminentment a aquell que poc abans ha anunciat la seva glorificacié
(Lc 22,69) i que, al llarg del seu ministeri, s’ha mostrat als seus intims en la
seva gloria, en vestits d'un blanc resplendent (Lc 9,29.32) en la seva Transfigu-
racié. Es la mateixa brillantor que irradia 'aparicié celeste a Corneli, segons
Ac 10,30».* Enmig del menyspreu i la burla d'Herodes a Jests, que expressen
el seu parer sobre aquell que esta a punt de ser condemnat a mort, la ploma
de l'evangelista evoca la veritable identitat de Jesus.

Aquesta atenci6 prestada per Lluc a Herodes Antipes per part de Pilat
correspon a la mateixa atencié que, segons el mateix Lluc, cap a 'any 57/58
va prestar el governador Festus amb Agripa II durant el judici contra Pau
(cf. Ac 25,23-27). Aixo fa veure amb ulls diferents la ressonancia que hi ha
del Salm 2, quan indica: «S’han ajuntat els reis de la terra i els dirigents
s’han congregat amb un proposit comu contra el Senyor i contra el seu Ungit
(xata Tol xuplov xat xatd Tol ypiotol adTod)» (Sl 2,2). El parallelisme esta
indicat explicitament al llibre dels Fets dels Apostols en la pregaria després
de T'alliberament de Pere i Joan: «Senyor, tu ets el Déu que va fer el cel i la
terra, el mar i tot el que contenen, el qui per mitja de I'Esperit Sant va parlar
per boca de David, el seu servent: “¢Per queé s'amotinaren les nacions paganes
i els pobles tramaren vans projectes? S’han ajuntat els reis de la terra i els
dirigents s’han congregat amb un proposit comu contra el Senyor i contra el
seu Ungit”. Car realment s’han congregat en aquesta ciutat contra el teu sant
servent Jesus a qui tu ungires, Herodes i també Pong Pilat, amb les nacions
i els pobles dIsrael, per realitzar allo que la teva ma i el teu designi havien
decretat per endavant que succeis» (Ac 4,24b-28).

El dialeg que existeix a 'obra llucana entre Lluc i Teofil, sobretot si aquest
és considerat el gran sacerdot dels anys 37-41, fa pensar que aquesta tensio i
posterior reconciliaci6 entre Herodes Antipes i Pilat es va donar més o menys
en I'época de Jesus.’ Es una imatge ben grafica que reuneix tant jueus com
pagans en la responsabilitat de la condemna de Jests a mort. Perd aixo no
significa, necessariament, que aquesta interrumpci6 de la compareixenca de
Jests davant Pilat per enviar-lo davant Herodes Antipes es donés historica-
ment. Escriu Légasse: «Sembla molt dificil recollir en I'escena en qiiestié I'eco
d’'un fet historic, fins i tot sostraient de la mateixa la considerable part que

4. S. Licassk, El proceso de Jestis - 1. La historia; II. La Pasion en los cuatro evangelios, Bilbao:
Desclée De Brouwer 1995 (= Le procés de Jésus - 1. Lhistoire; II. La Passion dans les quatre
évangiles, Paris: Du Cerf 1994-1995), 347-348.

5. Cf. PuiepoLLERS, «Pong Pilat», 286-288.

RCatT 41/2 (2016) 497-546 499



RopoLF PUIGDOLLERS T NOBLOM

correspon aqui a Lluc, i sera una mostra de prudéncia deixar el tetrarca fora
del camp de les responsabilitats de la mort de Jestis».°

7.7. Lesquema narratiu de Joan

La compareixenga de Jesuis davant Pilat, a 'Evangeli segons Joan, és molt
més extensa que en el relat marca. Per comprendre les seves caracteristiques
val la pena fixar-se en I'esquema ben elaborat que utilitza. Hi ha una continua
alternanca entre episodis fora del pretori i episodis a l'interior:

1) Fora: Demanen la mort de Jestis (Jn 18,28-32): «ells no van entrar dins
el pretori» (v. 28b).

2) Dins: Pilat interroga Jesus si és el rei dels jueus (Jn 18,33-38a): «Pilat
se’n torna a l'interior del pretori» (v. 33a).

3) Fora: Barrabas preferit a Jests (Jn 18,38b-40): «Després de dir aixo,
Pilat va sortir altra vegada a fora» (v. 38b).

4) Dins: Jesus assotat i escarnit pels soldats (Jn 19,1-3).

5) Fora: Pilat mostra Jesus dient: «Aqui teniu 'home!», mentre els grans
sacerdots demanen que el crucifiqui (Jn 19,4-8): «Pilat torna a sortir i els
digué: Ara us el trauré aqui fora» (v. 4a).

6) Dins: Pilat interroga de nou Jests sobre el seu poder (Jn 19,9-12): «Va
entrar altra vegada dins el pretori» (v. 9a).

7) Fora: Pilat condemna Jests a ser crucificat (Jn 19,13-16a): «Quan Pilat
senti aquestes paraules dugué Jesus a fora» (v. 13a).”

Com escriu Brown, «indubtablement aquesta estructura no és fortuita,
siné que es tracta d'una estudiada presentacié artistica en la qual s’ha ampliat
i reordenat el material rebut de la tradicié. Els episodis estan quiasticament
equilibrats no tan sols en alld que es refereix a 'escenari i al tema, sin6 també
(parcialment) respecte a l'extensié. Pilat apareix com actor principal en tots
els casos menys en I'episodi intermedi (4), que refereix la flagel-lacié i 'escarni

6. S. LEGAsSE, El proceso de Jestis, 1, 108.

7. Els dos darrers moviments BRowN, La muerte del Mesias, I1, 894, els divideix de forma diferent:
6) Jn 19,9-11; 7) Jn 19,12-16a. El sis¢ moviment F. J. MoLoNey, El evangelio de Juan, Estella:
Verbo Divino 208, p. 503 (= The Gospel of John, Collegeville, Minnesota: Liturgial Press 2005)
el considera format per Jn 19,8-11. La consideraci6 de 18,28 com una introducci6 i 19,16a com
una cloenda no afecta fonamentalment a la divisi6 en set moviments.
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de que és objecte Jests».® Aquest esquema tan elaborat narrativament, en
forma conceéntrica, i amb profundes reflexions sobre el tipus de reialesa de
Jests, juntament amb la pregunta sobre queé és la veritat i les reflexions sobre
el poder que ve de Déu, sén mostres clares que es tracta d'unes ampliacions
no historiques, fruit de la mentalitat i de la teologia joannica.

7.8. «Crucifica’l!» (Mc 15,13)

La resposta de la multitud a la pregunta de Pilat si volen que els alliberi el rei
dels jueus és: «Crucifica’l» (Ztadpwoov adtév, Mc 15,13). La crucifixié era la
forma més deshonrosa que tenien els romans per eliminar una persona. El
seu origen sembla venir dels perses, perd es va estendre per molts pobles, i
els romans el van utilitzar amb abundancia amb els esclaus i els homes que
no eren ciutadans romans.’

Com escriu J. H. Neyrey, la crucifixié «era qualificada en I'antigor com la
pitjor i més cruel mort possible. Encara que intensament dolorosa, era temu-
da sobretot per la total privacié de 'honor que comportava».!® El testimonis
escrits la qualifiquen de «la més menyspreable de les morts» (Bavatwy Tov
oixtioTov),'! el «castig suprem» (summum suplicium),"? el «castig més cruel i
repugnant» (crudelissimum taeterrimumque supplicium),"® el «més gran mal»
(maximum malum)," la mort «més vergonyosa» (aloytota),’ «la mort més
infamant» (mors turpissima crucis).'®

8. R. E. BrowN, The Death of the Messiah. A Commentary on the Passion Narratives in the Four
Gospels, Nova York: Doubleday 1993-1994, 2 vols. (Edici6 castellana: La muerte del Mesias.
Comentarios a los relatos de la pasion de los cuatro evangelios, Estella: Verbo Divino 2005-
2006, 2 vols.), II, 895.

9. Cf. M. HENGEL, «Mors turpissima crucis. Die Kreuzigung in der anticken Welt und die ‘Torheit’
des ‘Wortes von Kreuz'», en Rechfertigung. FS E. Kisemann, Tubinga 1976 (ed. franc.: La Cru-
cifixion dans 'Antiquité et la folie du message de la croix, Paris 1981, 36-39).

10. Honor y vergiienza. Lectura cultural del Evangelio de Mateo, Salamanca: Sigueme 2005, p. 247
(= Honor and Shame in the Gospel of Matthew, Louisville: Westminster John Knoss Press,
1998).

11. Flavi Josep, Bell. 7,203.

12. Cicer6, Verr. 2,5, 165.

13. Ibid.

14. Plaute, Cas. 611.

15. Origenes, Cels. 6,10.

16. Origenes, Comm. Matt. 27,22.
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Els romans la consideraven un suplici propi d’esclaus (servile suppliciuni)."’
Per aixo0 no l'aplicaven generalment als ciutadans romans.'® En les provincies
dominades, era la forma de castigar els qui es rebel-laven contra l'autoritat
de I'Tmperi.

7.9. La condemna a mort

Com expressa I'historiador roma Tacit, Jesus va ser condemnat al suplici de
la creu pel procurador Pong Pilat, durant el regnat de 'emperador Tiberi.!"” El
responsable judicial de la mort de Jesus va ser, sens dubte, Pong Pilat. Pero,
certament, ni van ser els romans els qui el van detenir ni els qui van presentar
l'acusacié.

Com en el cas posterior de Jesus, fill d’Ananies, van ser les autoritats jue-
ves les que van acusar un compatriota, davant 'autoritat romana, per haver
parlat o actuat en contra del temple.?’ El motiu que sera posat en el titol de
la creu de Jests sera el de pretendre ser «el rei del jueus». Aquesta acusacio,
presentada en termes no jueus, suposa les connotacions d’alteraci6 de 'ordre
public i de rebel-1i6 contra 'autoritat, és a dir: crimen laesae maiestatis populi
romani, ofensa contra la dignitat del poble roma i del seu representant, el
Cesar, I'emperador. Aquesta acusaci6 suposava la pena de mort.?!

En el cas paral-lel de Jesus, fill d’Ananies, aquest va ser deixat en llibertat,
després d’'un castig, perque el governador el considera un boig. En el cas de
Jests no tenia sentit aquest eximent i, per tant, va ser condemnat a mort.
Pero, ni Jesuis havia estat detingut per les autoritats romanes ni havia estat
acusat directament per elles. Lacusaci6 i la mateixa detencié procedia de les
autoritats jueves.

Levoluci6 de la tradicié, en la qual es produira per diverses circunstancies
la tendéncia a augmentar la culpabilitat dels jueus i a excusar la responsabi-

17. Cf. HeNGEL, La Crucifixion, 72-84, especialment les citacions de p. 72, n. 1.

18. Ibid., 57-63.

19. Ann. 15,44.

20. En el testimonium flavianum, tal com se’ns ha conservat, hi trobem la frase: «per indicacié
dels homes principals d’entre nosaltres» (éveiéel T@v mpdtwy dvipdv map’ Aulv, Ant 18,64).
Escriu LEGassk, El proceso de Jestis, 1, 14: «Jesus fue claramente detenido a iniciativa y por
orden de las autoridades judias, y diferido por ellas después a la justicia de Pilato».

21. Cf. N. SanTos YanGuas, «Acusaciones de alta traicién en Roma en época de Tiberio», Memorias
de Historia Antigua 11-12 (1990-1991), 167-198.
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litat judicial del governador roma, no fa desapareixer les dades historiques
sobre el cas de Jesus de Natzaret.?

7.10. La flagel-lacio

A I'Evangeli segons Marc s’indica, tot just abans de la conduccié de Jesus al
Calvari, el fet que ell va ser flagellat. La indicacié esta feta mitjancant un
participi: «Pilat els deixa lliure Barrabas, en canvi, Jesus, havent-lo flagel-lat
(PAayedwoas), el va entregar perque fos crucificat» (Mc 15,15).2% Es tracta
d’'un afegit de segona redaccié, com mostra la preséncia del nom de Jesus.
Mateu manté la mateixa forma verbal: «Llavors els deixa lliure Barrabas, en
canvi, Jesus, havent-lo havent-lo flagel-lat (pAayeddwoag), el va entregar per-
que fos crucificat» (Mt 27,26).

Lluc parla tan sols d'un possible castig, que permeti deslliurar poste-
riorment Jesus sense executar-lo: «per tant, havent-lo castigat (maideloag),
el deixaré lliure» (Lc 23,16.22). El fet de corregir-lo o castigarlo —amb el
verb madebw— es refereix aqui al fet d’assotar-lo. Joan explicita el fet de la
flagel-laci6, en forma d’assots (assotament), pero seguit de les burles dels sol-
dats que li posen un mantell de porpra i una corona d’espines, abans que Pilat
el presenti davant els grans sacerdots i els guardies del temple: «Llavors Pi-
lat agafa Jesus i el feu assotar (éuactiywoev)» (Jn 19,1).

Hi ha una diferéncia de vocabulari. Mentre Marc i Mateu utilitzen el verb
PAayeréw / dpayeAddw; Lluc utilitza el verb més indefinit matdedw; 1 Joan, el
verb paotiyéw. Hi ha aqui una diferéncia: en Marc i Mateu s’esta parlant d'una
flagel-lacié que és un pas previ a una execucié; mentre en Joan (i en Lluc) es

22. Sobre aquest tema, cf. X. ALEGRE, «Los responsables de la muerte de Jests», Revista Latino-
americana de Teologia 14 (1977) 139-172; R. AGuIrrE, «Los poderes del Sanedrin y notas de
critica histérica sobre la muerte de Jestis», Estudios de Deusto 30 (1982) 241-270. Arriba a
treure la responsabilitat de les autoritats jueves J. Arias, Jestis, ese gran desconocido, Madrid:
Maeva 2002, 113-114, quan escriu: «Es probable que el mismo Pilato les diese un toque a las
autoridades del Sanedrin para saber qué estaba ocurriendo con aquel profeta demasiado
seguido por la gente y del que se decia que queria proclamarse rey. Y es posible que las auto-
ridades judias se amedrentaran conociendo el talante de Pilatos. De ahi el que no sea dificil
que ellas misma hablaran con Jesus, se tratara o no de un verdadero proceso legal, para
conocer mejor de su propia boca qué estaba pasando. (...) En este punto es cuando pudo
acontecer que el Sanedrin, por miedo a Pilatos, le mandara al profeta para que se encargara
él de interrogarlo y de ver si era culpable de otro tipo de rebelién que no fuera la religiosa»
(les cursives sén meves).

23. El text del Codex de Beza utilitza, aqui i en Mt 27,26, la forma més llatinitzada ¢prayeMwoas
(del llati flagellum), mentre la tradicié alexandrina utilitza, en ambdés llocs, la forma
bpayeMwoas.
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tracta d'un castig en ell mateix.?* Encara que els dos verbs poden ser utilitzats
indistintament, el llatinisme flagellare sembra ser escollit especialment per a
una flagel-laci6 prévia a I'execucio.

Ja que la tradicié més antiga és la de la segona redaccié de Marc i la inten-
ci6 de matar Jesus apareix des del principi, s’ha de suposar historicament que
la flagel-laci6 de Jesus per part dels soldats romans va ser el pas previ a la seva
execuci6, tal com indiquen els relats de Marc i Mateu.

7.11. Les burles dels soldats

L'Evangeli segons Marc situa, després del judici davant Pilat, una série de
burles realitzades pels soldats romans a l'interior de Palau. La crida a tota la
tropa sencera, no cal entendre-la referida als sis-cents o mil soldats que podia
tenir una cohort romana; és suficient entendre narrativament una referéncia
a gran part dels soldats que estaven de guardia al palau del governador. Les
burles estan centrades en la mateixa acusaci6 contra Jesus de pretendre ser el
rei dels jueus. D’aquesta manera realitzen una parodia d’entronitzacié reial:
a) El vesteixen de porpra (la roba considerada propia dels reis); b) Li imposen
una corona; ¢) El saluden amb 'aclamacié que evoca 'Ave Caesar dels empe-
radors romans; d) Evoquen el lliurament del ceptre reial; i ¢) En comptes de
signes de reconeixement, com serien els aplaudiments, li fan signes de rebuig,
com les escopinades.”® Els cops al cap amb una canya i les escopinades no
sén tan sols uns maltractaments, siné que formen part fonamentalment de
la parodia. Els cops amb una canya evoquen el lliurament del ceptre reial; es
podria explicar el seu significat amb paraules com aquestes: «No vols ser rei?
Doncs, aqui tens ceptre reial!»

Mateu recull la mateix escena, perd hi introdueix certs retocs per acon-
seguir un més gran ordre narratiu: a) En comptes de «porpra», parla de
«mantell vermell» (Mt 27,28), com podia ser el mantell dels mateixos soldats;

24. Els assots en les sinagogues: cf. «us assotaran (paotrywoovow) en les sinagogues» (Mt 10,17)
(com també Mt 23,34 en la tradici6 alexandrina). Els assots seguits de la crucifixié: cf. «per
ser assotat (paotry@oat) i crucificat (Mt 20,19); «després d’assotar-lo (paotrywoavtes), el ma-
taran» (Lc 18,33) (cf. també Mc 10,34 en la tradici6 alexandrina). Flavi Josep no utilitza mai
el verb cp}\ays)\)\ow /| dpayeMow, 1 parla dels assots com a castig en ell mateix («va ser colpejat
amb assots [pLOLO"'L'l 1], fins que els seus ossos van quedar al descobert» (Bell. 6,304) o com a
pas previ a la crucifixié: «després d’haver-los assotat (LQTT l‘)/OUPLEVOl) i turmentat amb tot
tipus de tortures abans de morir, i després foren crucificats» (Bell. 5,449).

25. Cal recordar que el text del Codex de Beza, a diferéncia de la tradicié alexandrina, no conté la
frase «i, doblegant el genoll, li feien reveréncia» de la tradici6 alexandrina (Mc 15,19).
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b) Afegeix explicitament el lliurament burlesc del ceptre reial: «(posant-li)
una canya a la ma dreta» (Mt 27,29b); ¢) Abans de la salutacio, indica el gest
de reverencia: «agenollant-se davant d’ell» (Mt 27,29¢); d) El gest marca dels
cops al cap amb una canya, en tant que signe de rebuig, és col-locat a la fi de
I'escena, després de les escopinades (Mt 27,30).

Lluc trasllada aquesta burla de la reialesa de Jests al moment de la pre-
sentacié davant d'Herodes Antipes, amb la indicacié genérica: «burlant-se»
(Bumaifag) ila collocacié d'una «roba esplendida» (¢éob%ta Aapmpdy, Le 23,11).
Joan manté els elements fonamentals de la farsa: a) Corona d’espines; b) Man-
tell de porpra (indtiov mopdpupoliv (Jn 19,1); ¢) Salutacié «Salve, rei dels jueus»;
i d) Gest d’'acollida: «i li donaven bufetades» (xal €didovv adTé pamiopata,
Jn 19,3). El text joannic, que situa les burles dels soldats tot just després dels
assots, mostra una evocacié d'Is 50,6: «Vaig donar la meva esquena als assots,
i les meves galtes a les bufetades» (Tov v@Tév pov 0édwxa eig paotiyas Tag 0t
glaryovag pov el pamiouata).

Des del punt de vista historic, és ben possible, malauradament, que alla
on hi hagi un grup de soldats amb un condemnat a mort del poble sotmes,
aquest sigui maltractat i subjecte de diverses burles. Més encara, respecte al
tipus de burles, quan es tracta d'un acusat de prentendre ser reconegut com
a rei. En el cas de la narracié primitiva evangelica, aquestes burles agafen
possiblement una nova connotacio si es té en compte que a l'estiu de 'any 38
—tal com ens testimonia Fil6—,?® quan Herodes Agripa va passar per Alexan-
dria vestit ostentosament i amb el titol de rei de Judea, alguns van fer una
parddia burlesca, vestint un rodamoén anomenat Carabas, que sempre anava
nu, amb una fulla de papir al cap com si fos una diadema (dtddnua), amb una
catifa com si fos una clamide (yAapds) i un tro¢ de tronc de papir com si fos
un ceptre (ox#imtpov), 1 després se li van anar apropant per saludar-lo, dema-
nar justicia o presentar-li demandes, i ressona el crit Maren (Mdptv) —«senyor
nostre»—, que era el titol que es donava als sobirans a Siria.

Si el redactor del Relat primitiu de la Passié —escrit segurament en temps
o tot just després del regnat d' Herodes Agripa I (41-44)— tenia present aquest
record burlesc, és facil que la narracié de la farsa realitzada amb Jesus pels
soldats romans vulgui evocar, al mateix temps, la vanitat del poder terrenal
d’aquells que es consideren sobirans dels pobles.

26. Flacc. 36-39.
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8. LA CRUCIFIXIO
8.1. La figura de Simé de Cirene

LEvangeli segons Marc, en el cami cap a la creu, fa referéncia a la requisicié
d'un que passava perqué portés la creu de Jesus. Indica el seu nom: Simé
cirineu (Zipwv Kvpyvaiov), és a dir, procedent de Cirene, a la Diaspora, al nord
d’Africa. I indica també unes dades molt concretes: «el pare d’Alexandre i
Rufus», dades que sembla que s’han d’interpretar com a indicacions histori-
ques d'unes persones conegudes per la comunitat de Marc.?”’

La referéncia a Simé cirineu es troba recollida també a Mateu 27,32 i
Lc 23,26-32, perd no aixi la referéncia als seus fills. LEvangeli segons Joan
no recull aquesta ajuda de Simé en portar la creu, d'acord amb la teologia
joannica que subratlla la dimensié sobrehumana de Jesus: «i, portant-se ell
mateix la creu, sorti... (xal faotalwy éavtd Tov oTavpdy E£A0ev)» (Jn 19,17).

Lluc explicita la dada sobre Simé cirineu com a figura de seguiment de
Jests: «li carregaren la creu perque la portés darrere Jests» (émébyxay adTéd
TOV aTavpdy dépewy Smiabdev ol ‘Inool, Le 23,26b). Aquest tema del seguiment es
troba ampliat extensament amb la referéncia a les filles de Jerusalem que el
seguien plorant (Lc¢ 23,27-31).2% Per a completar la trilogia d’acompanyament
de Jesus, Lluc avanga a aqui la referéncia als dos malfactors que eren con-
duits amb Jesus per a ser executats (Lc 23,32).

La introducci6 de la figura de Simé cirineu, malgrat pugui suposar un
model de seguiment, no fa siné resaltar la dimensi6 de flebesa de Jests. En

27. Alguns comentaristes han volgut veure una referéncia a aquest Rufus en les indicacions de
Rm 16,13: «Saludeu Rufus, l'elegit del Senyor, i la mare seva i meva», un text que podria ser
de la carta originaria de Pau als romans o bé, més aviat, pertanyent a un bitllet de Pau dirigit
a la comunitat d’Efes. A partir d’aquesta suposada identificacid, alguns han considerat que a
I'epoca d’aquesta carta Simé ja hauria mort, i també el seu fill Alexandre, mentre Rufus es
trobaria juntament amb la mare vidua. Sobre l'ossari d’Alexandre, fill de Simé, amb la possible
indicaci6 «cirineu», cf. N. Avicap, «A Depository of Inscribed Ossuaries in the Kidron Valley»,
IEJ 12 (1962) 1-12; T. Powkrs, «Treasures in the Storeroom Family Tomb of Simon of Cyre-
ne», BARev 29/4 (2003): 46-51; Ip., <A Second Look at the ‘Alexander Son of Simon’ Ossuary:
Did It Hold Father and Son» [en linia], Biblical Archaeological Society <https://israelpales-
tineguide.files.wordpress.com/2010/06/alexander-simon-ossuary-a-second-look-from-bar.pdf>
2-IX-2006; C. A. Ewns, «Caifas, Pilato y Simén de Cirene, de nuevo a la luz: valoracién de
las pruebas literarias y arqueolégicas», en J. H. CuarLeswortH (ed.), Jestis y la arqueologia,
Estella: Verbo Divino 2009, 430-433 (= Jesus and Archaeology, Grand Rapids: W. B. Eerdmans
Publishing 2009).

28. La figura llucana de les filles de Jerusalem va ser ampliada posteriorment amb la figura
d’aquella que va eixugar el rostre de Jesus, la Veronica.
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aquest sentit, per criteri de dificultat, es reafirma la historicitat de la figura
del cirineu.?

8.2. «Perqué carregués la seva creu» (Mc 15,21b)

Segons I'Evangeli segons Marc, I'accié dels soldats de requisar Simé cirineu
va ser «perqueé carregués la seva creu» ({va &pn tov otavpov adtod, Mc 15,21b).
La mateixa frase es troba a 'Evangeli segons Mateu (Mt 27,32b). Lluc expli-
cita aquesta acci6: «posaren sobre ell la creu perque la portés darrere Jestis»
(EmeBnxay adTd ToV oTavpdy dépewy dmiabev Tol Tyool, Le 23,26b). Joan, en canvi,
d’acord amb la seva teologia resalta la fortalesa de Jesus: «portant-se ell
mateix la creu» (Baotalwy éautd Tov oTavpdy, Jn 19,17a).

Com indiquen les fonts antigues, el condemnat a mort havia de portar ell
mateix la creu fins al lloc del suplici.*® Es tractava propiament de la travessa
(patibulum), que havia de ser col-locada sobre el pal vertical, que estava clavat
a terra (stipes crucis). El condemnat havia de «portar la travessa (patibulum)
pel mig de la ciutat, per ser després fixada a la creu» (patibulum ferat per
urbem, deinde affigitur cruci).’' D’aquesta manera, «clavat a la travesa (pati-
bulo), és aixecat a la creu» (patibulo suffixus, in crucem tollitur).

Una vegada acceptada la historicitat de la figura de Simo6 cirineu, el fet
que ell hagi de portar la creu, planteja diversos interrogants. ¢Per que va
ser necessaria aquesta decisi6 dels soldats? ¢Es trobava Jesus sense forces?
D’altra banda, ¢quina relacié té aquest gest amb les paraules de Jesus: «Si
algti vol seguir darrere meu, que es negui a ell mateix i prengui la seva creu,
i que em segueixi» (&l Tig BéAet dmiow pou axorovbely, amapvyodohw éautdv xal
dpatw ToV aTavpdy adTol xal dxolovbeitw wot, Mc 8,34)?3

29. En el segle 1, els gnostics basilidians deformaren el significat de la figura de Simé cirineu,
com testimonia Ireneu: «I diuen que [Jests] no va patir la passi6, siné que van requisar Simé
de Cirene per a portar la creu i, després, per error o per ignorancia, el van crucificar, creient
que era Jesus, ja que havia pres la seva figura. I Jesus, per la seva banda, assumi la figura de
Simé i era alla mofant-se d’ells» (Adv. Haer. 1, 24,4).

30. ArTEMIDOR, Oneirocritica, 11, 56: «El qui ha de ser clavat a la creu, comenga per portar-lax; Plu-
tarc, De sera numinis vindicta, 9: «I tal com en els suplicis corporals cadascun dels malfactors
porta la seva creu» (xal 16 p&v odpatt tévxoralopévwy Exactos xaxolpywv Exdépel OV aiTol
otavpov). D’aqui la figura d'Tsaac portant la llenya pel sacrifici com imatge de Jesus portant la
creu, cf. Génesi Rabba, 56,3(36¢); Pessigta Rabbati, 31,2(143b).

31. Plaute, Carbonaria, fr. 2.

32. Firmic Matern, Mathesis, 6,31,58.

33. Cf. Mt 10,38; 16,24; Lc 9,23; 14,27.
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Sobre els primers interrogants, escriu, p. ex., un comentarista: «Hi ha un
problema que els soldats han de superar per a complir la seva tasca: sembla
que Jesus havia quedat tan debilitat pel seu maltractament que era incapag
de portar la seva creu —o més aviat la travessa transversal— fins al lloc de
I'execucio6 (...), per tant, obliguen a portar-la a un foraster que passava per
alli, un jueu anomenat Sim¢, de la ciutat nord-africana de Cirene».** De la
requisicié de Simé Cirineu per part dels soldats per a portar la creu de Jests,
sembla que cal deduir el fet que Jesus no tenia forces per a portar-la.

La frase: {ve. dpy tov otovpov adtod (Mc 15,21b) conté un pronom «dtov
amb un valor doble. D’'una banda, es refereix evidentment a la creu de Jesus:
Simé ha de portar la creu de Jesus. Pero, d’altra banda, aquest pronom es pot
referir també a ell mateix. Hi ha, com assenyalen Mateos — Camacho, una
«ambigiiitat intencionada»:* es refereix al mateix temps a Jests i a Simo.
Aixo significa que la creu de Jests s’ha convertit en la creu del deixeble. Te-
nint en compte que, a 'Evangeli segons Marc, la referéncia a Simé cirineu
(Mc 15,21) és de primera redaccio i les paraules de Jests sobre el prendre la
creu i seguir-lo (Mc 8,34) so6n de segona redaccio, es pot pensar que la imatge
de Sim6 cirineu portant la creu de Jesus és l'origen de la imatge posterior del
deixeble portant la seva creu, seguint Jesus. La frase de Jesus sobre el prendre
la creu i seguir-lo no pot ser una frase anterior a la darrera Pasqua, *° s’ha de
tractar, més aviat d'una imatge nascuda en les primeres comunitats cristia-
nes, que troba la seva referéncia grafica en el fet historic que Simo6 Cirineu va
portar la creu de Jesus cap al Calvari.’

34, Markus, El evangelio segtin Marcos, 11, 1209. BRowN, La muerte del Mesias, 11, 1090, escriu: «La
teoria de la extrema debilidad de Jesus encuentra un relativo apoyo en la sorpresa que suscita
la rapidez de su muerte una vez que es crucificado (Mc 15,44; Jn 19,33».

35. J. Mareos - F. Camacuo, El Evangelio de Marcos. Andlisis lingilistico y comentario exegético,
Cordova: El Almendro 1993-2008, III, 675.

36. Segons E. BRANDENBURGER, «Stauros, Kreuzigung Jesu und Kreuzestheologie», Wort und
Dienst 10 (1969), 32-33, la frase de Jests té un origen postpasqual, ja que no és una frase
jueva. Per a molts, en canvi, la frase tindria el seu origen en Jests, en una época en la qual la
crucifixié era molt habitual. S. REiNacH, «Simon de Cyréne», en Cultes, Mythes et Religions,
Paris, 1923, vol. 1V, 183-184, ha considerat que l'escena de Simé Cirineu no és res més que la
dramatitzacié del loguion de Mc 8,34.

37. Sobre alguns detalls de la crucifixi6é de Jesus, cf. BRowN, La muerte del Mesias, 11, 1124-1132.
Sembla que els evangelistes parlen d'una creu amb el pal vertical sortint més enlla de la tra-
vessa horitzontal (crux immissa), cf. Mt 27,37; Lc 23,38; Jn 19,19. Sobre la seva alcada, cf.
Mc 15,36. Sobre la transfixié de les mans i els peus amb claus, cf. Lc 24,39; Jn 20,20.25.27.
El terme «mans» (xeipes) s’ha d’entendre aqui equivalent a «bragos» i, més exactament, a
«canells de la ma» (dyxdéveg Xslpég).
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8.3. El Golgota

Larribada al lloc de I'execucié ve indicada amb el nom: «el lloc del Golgota»
(Mc 15,22a), que la segona redaccié marcana explicita de la forma segiient:
«que significa Lloc de la Calavera» (Mc 25,22b). La doble designacié és reco-
llida per Mateu (Mt 27,33); Lluc, en canvi, recull tan sols el nom grec: «el lloc
anomenat de la Calavera» (Lc 23,33); mentre Joan indica primer el nom grec
i després I'hebreu: «el lloc anomenat de la Calavera, que s'anomena en hebreu
Golgota» (Jn 19,17b).3

El nom Calavera/Crani —que en la seva forma llatina calvaria ha originat
la designaci6é Calvari— sembla s’ha d’explicar per tractar-se d'un monticle
arrodonit.*® La referéncia al sepulcre d’Adam és tradicié cristiana posterior.*
La localitzaci6 de les restes del Calvari en la secular basilica del Sant Sepulcre
cal considerar-la com a molt probable.*!

8.4. El vi mirrat i el repartiment dels vestits

L'Evangeli segons Marc té, a continuacié del nom del Golgota, la referéncia
al fet que van donar a Jesus vi mirrat, que no en va prendre, i el repartiment
dels seus vestits, tirant a sorts (Mc 15,23-24; Mt 27,34-35). Sobre el vi mirrat
(éopupviopévos oivog) —és a dir, vi aromatitzat amb mirra—, cal tenir en comp-
te que era un acte humanitari donar al condemnat aquest mitja pal-liatiu,* tal
com testimonien diversos textos.* Era una forma de mitigar la sensibilitat del
condemnat en aquells moments de suplici.

No hi ha propiament referéncia a cap salm en aquesta indicacié marcana.
Es tan sols el text de Mateu que indica: «li donaran a beure vinagre barrejat
amb fel» (Edwxav adTé melv 8Eos petd yoMic wewtyuévov, Mt 27,34). D’aquesta
manera el text matea transforma el gest humanitari en una burla, establint
un paral-lelisme amb el Salm 69(68),22: «I em donaren com a menjar fel i

38. Cf. A. Parror, El Golgota y el Santo Sepulcro, Barcelona 1963 (= Golgotha et Saint-Sépulcre,
Paris 1955); BrowN, La muerte del Mesias, 11, 114-1118.

39. Aix{ el castella «cabezo».

40. Cf. Origenes, Comm. Matt. 27,33. Jeroni (Hom. Matt. 4), en canvi, rebutja aquesta tradicié.

41. Cf. F. Diez FErNANDEZ, El Calvario y la Cueva de Addn. El resultado de las tiltimas excavaciones
en la Basilica del Santo Sepulcro, Estella: Verbo Divino 2004.

42. Cf. BRowN, La muerte del Mesias, 11, 1118-1123.

43. Cf. Pr 31,6-7: «Doneu a beure beguda (u€fyv) als qui pateixen i vi als qui estan en 'amargor».
Cf. també el tractat del Talmud babilonic Ebel Rabbati 2,9: «Als condemnats (...) se’ls déna a
beure vi que conté encens perqué no se sentin angoixats».
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com a beguda en donaren a beure vinagre» (xal €wxav eis 0 Bpdud wov xoA)v
xal el ™y dibav pov émétiocdy pe 8%o¢). La primera redaccié marcana, amb la
seva referéncia al vi (oivog) mirrat —no pas al vinagre (8£0¢) del salm i del text
matea—, ha conservat el costum humanitari, que, com a tal, es pot considerar
historic. La indicacié que Jests no en va prendre té el sentit de subratllar la
seva dimensio6 de voluntarietat i de fortalesa, i explica al mateix temps la raé
per la qual I'evangelista ha recollit aquest detall habitual .

El repartiment dels vestits (Mc 15,24b) —present també en els altres evan-
gelis (Mt 27,35b; Lc 23,34b; Jn 19,23-24)— és un afegit de la segona redac-
ci6 marcana i, al mateix, una influéncia del Salm 22(21),19: «Es repartiren
els meus vestits entre ells, i sobre la meva roba tiraren sorts» (diepepioavto
Ta ipaTid pov éautols xal éml ToV ipatiouéy pou EBalov xAfjpov). Encara que es
considerés un fet habitual per part dels soldats repartir-se els vestits dels
condemats,* aix0 va ésser un fet que va estar —si més no posteriorment—
explicitament prohibit.* El repartiment dels vestits en el cas de Jesus és una
influencia del Salm 22, que els evangelistes introdueixen donant-li diversos
simbolismes.¥

44. BrowN, La muerte del Mesias, 11, 1122-1123, que no coneix les distincions redaccionals en
Marc, considera que la tradicié més antiga parlava tan sols del vinagre abans de morir (Mc
15,36; Jn 19,29) i que hauria estat Marc qui hauria introduit un duplicat mitjancant el vi mir-
rat, establint un paral-lelisme inclusiu entre el comencament i el final de 'escena. Perd aixo
no respecta l'antiguitat de les diverses redaccions.

45. Ho afirma sense més V. TavLoRr, Evangelio segiin san Marcos, Madrid: Cristiandad 1980, 715. Ho
considera «probable» J. GNiLka, El Evangelio segiin San Marcos, 2 vol., Salamanca: Sigueme
1986, vol. II, 371. Ho matisa també, amb un «por lo visto», Markus, El Evangelio segiin Mar-
cos, 1203.

46. Cf. Digestum Justiniani 48, 20, 6: «La roba de qué un home pot ser desposseit s6n aquelles co-
ses que ell va portar amb ell quan va ser posat a la presd, i amb queé esta abillat quan es porta
a terme el castig, com el seu mateix nom indica. Per tant, ni els botxins ni els seus assistents
poden reclamar aquestes coses com a boti en el moment en que s’executa el culpable».

47. Sobre el simbolisme del repartiment dels vestits a Marc, escriuen Mateos — CamacHo, El evan-
gelio de Marcos, 111, 688-689: «En el Calvario, esa ropa es la herencia del crucificado; al repar-
tir-la, se reparte, por tanto, la fuerza de su Espiritu». La tinica indivisa, a I'Evangeli segons
Joan, és interpretada per Cebria de Cartago com a simbol de I'Església indivisa (De catholicae
ecclesiae unitate, 7). En la mateixa linia I. DE LA PoTTERIE, «La tunique ‘non divisée’ de Jesus,
symbole de l'unité messainique», en W. C. WeiNricH (ed.), The New Testament Age, vol. I,
127-138; Ip., «La tunique sans couture, symbole du Chirst gran prétre?», Bib 60 (1979) 255-
269. De forma semblant J. Mareos — J. Barrerto, El Evangelio de Juan. Andlisis lingiiistico y
comentario exegético, Madrid: Cristiandad 1979, 811, presenten el mantell com a figura del
regne i la tinica com a simbol d'unitat: «Las cuatro partes en que dividen el manto alude a los
cuatro puntos cardinales y significan la tierra entera. (...) Al mismo tiempo, la universalidad
del reino no significa divisién: la tanica quedaré intacta para sefialar su unidad».
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8.5. L'hora tércia

El relat marca té una triple indicacié cronologica: «era I'hora tercia» (Mc 15,
25), «i arribada I'hora sexta, vingueren les tenebres a la terra entera fins a
I'hora nona» (v. 33b), «i a I'’hora nona» (v. 34a); precedit tot amb la indicaci6
mpwl («de bon mati», Mc 15,1) i seguit d’éyia en la peticié del cadaver («el
capvespre», Mc 15,42).# La indicacio de les tenebres des de 'hora sexta fins a
I'hora nona es troba recollida també a Mt 27,45 i Lc 23,44. Joan, en canvi, no
recull aquestes tenebres de 'hora sexta, siné que situa precisament a ’hora
sexta la presentaci6é que Pilat va fer de Jesus als jueus indicant: «Heus aqui el
vostre rei» (Jn 19,14b). El text és el segiient: «Era la preparacio de la Pasqua,
era com l'hora sexta» (Jn 19,14a).

La cronologia joannica, que situa la conduccié de Jests al Calvari a I’hora
sexta, la mateixa hora en la qual eren sacrificats els anyells pasquals, sembla
excessivament depenent de la seva teologia. La cronologia marcana, per la
seva banda, que situa la crucifixi6 a I'hora tércia, a I'hora sexta les tenebres
i a 'hora nona la mort de Jestis —dins del marc del mpw? i I'4yic—, mostra
clarament un esquematisme narratiu, que podria dependre de les hores de
pregaria de les comunitats cristianes.

El fet que el costum roma fos comencar l'activitat judicial a primera hora,*
fa pensar que aixi va ser en el cas del judici contra Jesus, tal com presupossa
la narracié marcana. La crucifixié i mort de Jesus s’han de situar a continua-
cig, tenint en compte que la seva sepultura va ser abans que acabés el dia de
la Preparaci6. En aquest sentit la cronologia sinoptica és més adequada, tot i
que historicament no es pugui precisar més.* El text de Marc depén d’'una cro-
nologia narrativa; mentre el text de Joan ho és d’'una cronologia teoldogica. La
coincidéncia de Marc, Mateu i Lluc en la referéncia a I'hora sexta i 'hora nona
fa pensar que aquestes indicacions tenen també un sentit teologic determinat.

El text de Marc és, segons el Codex de Beza: «Era I'hora tércia i el custo-
diaven (épOracoor adtév)» (Mc 15,25). La tradicié alexandrina té: «Era I'hora
tercia i el crucificaren (éotatpwoay adTév)». La reminiscencia del text del

48. Cf. BRowN, La muerte del Mesias, 11, 1139-1142.

49. LEGasSE, El proceso de Jests, 1, 120, n. 24, cita com a testimonis: Séneca, De ira, I1, 7, 3 (prima
luce); Macrobi, Saturnalia, 1, 3 (post exortum solem); Suetoni, Vespasia, 21; Marcial, VIII,
67,3; Plini el Jove, Ep. 111, 5, 9-11; VI, 16, 4-6.

50. Escriu Licassk, El proceso de Jestis, 1, 120: «La sesion del tribunal presidida por Pilato tuvo
lugar por la mafiana temprano, no sélo a causa de la precisién de Mc 15,1, sino también por-
que eso corresponde al uso romano, donde la vida pablica comenzaba al despuntar el dia. En
cuanto a precisar la hora de la crucifixion, la indicaciones que nos suministran los evangelios
no autorizan en este punto a ninguna conclusién cierta».
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Codex de Beza es troba en el verset matea: «I, asseguts, el vigilaven alli
(tpovy adTdv éxet)» (Mt 27,36). La introduccié alexandrina del verb crucifi-
car és una repeticio dels vv. 24a i 27.

Mateu no ha conservat la referéncia a 'hora tercia, pero si la referencia
a la vigilancia dels soldats vora la creu. Lluc, en canvi, no ha recollit cap
d’aquestes referéncies marcanes. La primera redaccié marcana —tal com I'he
reconstruida— no contenia de forma explicita 'expressio de la crucifixié de
Jestis en forma verbal. En la seva austeritat narrativa, es limita a la indicacié
final de I'episodi anterior: «I el van treure a crucificar» (kal &ayovoLy adtov
v otowpwoovoly, Mc 15,20b).

8.6. El titol de la creu

El titol de la creu esta recollit en els quatre evangelis, amb petites variants:
«Aquest és el rei dels jueus» (007ds éotiv 6 Bacideds Tév Toudalwy, Mc 15,
26),5" «Aquest és Jesus, el rei dels jueus» (o0tés éotiv "Inootis 6 Paoirels Tév
Tovdaiwy, Mt 27,37), «El rei dels jueus és aquest» (6 Bagiieds Tév Toudaiwy 00Tds
éotv, Lc 23,38)% i «Jesus Natzoreu, el rei dels jueus» (Inools 6 Nalwpalog ¢
Baairebs Tév Tovdaiwy, Jn 19,19).

L'Evangeli segons Joan afegeix tres indicacions: /) El titol va ser llegit
per molts jueus perque «el lloc era prop de la ciutat» (Jn 19,20a); 2) Estava
escrit en hebreu, en grec i en llati®* (Jn 19,20b); 3) Els grans sacerdots van
dir a Pilat: «No escriguis: “El rei dels jueus”, sin6: “Aquest va dir: Séc el rei
dels jueus”; pero Pilat va respondre: “El que he escrit, escrit esta” (8 yéypada,
yéypada)» (Jn 19,21-22). Evidentment aquestes ampliacions joanniques sén
detalls de significat teologic i de proclamacié universalista, malgrat sigui his-
toric que el lloc de la crucifixié fos a prop de la ciutat.”

51. La tradici6 alexandrina té la forma breu: «El rei dels jueus».

52. Altres llicons: «El rei dels jueus aquest» (P7 Sin B L), «El rei dels jueus» (C), «<Aquest és el
rei dels jueus» AKMUT A © A I1 ¥ /32 157), «Aquest és Jests, el rei dels jueus» (N Q f*?
328).

53. El text del Codex de Beza en aquest passatge no se'ns ha conservat. Del text joannic en llati ve
el titol tradicional: Iesus Nazarenus, rex iudeorum (INRI). Sobre el significat del terme Nat-
zoreu, cf. R. PuiGpoLLERS, «El significat dels termes ‘Natzare’, ‘Natzoreu’ i Natzore’ en el Nou
Testament segons el Codex Beza», ButABC, num. 108, maig 2011, 23-32. Sobre el titol de la
creu, cf. BRowN, La muerte del Mesias, 11, 1144-1151; LEGasSE, El proceso de Jestis, 1, 145-147.

54. La tradici6 alexandrina té I'ordre: hebreu, llati i grec.

55. Sobre la reliquia medieval conservada a la Basilica de la Santa Croce, de Roma, cf. M.-L. Ri-
Garo, Il Titolo della Croce di Gesii. Confronto tra i Vangeli e la Tavoletta - Reliquia della Basilica
Eleniana a Roma, Roma: Pontificia Universita Gregoriana 2003.

512 RCatT 41/2 (2016) 497-546



APUNTS HISTORICS A PARTIR DEL RELAT PRIMITIU DE LA Passio (i II)

El text del titol coincideix en els diversos evangelistes amb la causa de la
condemna: «el rei dels jueus». Les diferéncies en la seva redaccié sén mini-
mes. La forma marcana del Codex de Beza coincideix en la seva forma grama-
tical amb el text matea. Una forma semblant esta testimoniada per Eusebi de
Cesarea quan parla del martiri d’Atal de Li6, en el segle m: «Se li va fer donar
voltes a 'amfiteatre, precedit d'un cartell sobre el qual estava escrit en llati:
“Aquest és Atal, el cristia” (o0tdg éoTv "ATTatAog 6 Xpiotiavég)».5

Es tractava segurament, segons el costum, d'una tauleta amb l'acusacio
escrita (émypady tijs aitiag, titulus causae), que era portada davant™ o penjada
del coll del condemnat i finalment fixada sobre la creu.>®

8.7. ¢Crucificat entre dos bandolers?

Els quatre evangelis indiquen que Jesus va ser crucificat juntament amb
dos altres condemnats: «dos bandolers (Anotai)» (Mc 15,27; Mt 27,38), «dos
malfactors (xaxofpyot)» (Lc 23,32), «altres dos (4Ahot d00)» (Jn 19,18).% La
indicacié de la seva col-locacio i, per tant també, el fet que siguin dos més,
té un significat narratiu® i teologic: «un a la dreta i un altre a 'esquerra»
(Eva éx de&iBdv xal éva €& edwvdpwy, Mc 15,27; Mt 27,38), «aquest a la dreta
i aquest a l'esquerra» (Lc 23,33), «aqui i aqui i, enmig, Jests» (Jn 19,18).
S’ha de tenir en compte, pero, que la referéncia de 'Evangeli segons Marc a
dos altres crucificats amb Jests és, segons el meu parer, un text de segona
redaccio.

Marc utilitza aqui el terme «bandolers» (Ayotai). Es el mateix terme que
havia utilitzat en el relat del prendiment, quan Jesus indica la forma com
han sortit al seu encontre: «Contra un bandoler (éml Ayot/v)®! heu sortit, amb

56. Eusebi, Hist. Eccl., 5,1.44.

57. Cf. el text d’'Eusebi, Hist. Eccl., 5,1,44, citat anteriorment. Cf. també Suetoni, Caligula, 32:
«precedint-lo un titol que indica la causa de la pena»; Di6 Cassi, 54,3: «(va travessar) el Fo-
rum amb una inscripci6 indicant el motiu pel qual anava a ser executat».

58. Cf. Mt 27,37: «<Damunt el seu cap havien posat escrita la causa de la seva condemna». Aquest
text concreta el text més generic de I'Evangeli segons Marc: «Pero estava la inscripcié de la
causa de la seva condemna inscrita» (Mc 15,26). Interpreta incorrectament, al meu parer, el
text marca GNiLka, El Evangelio segiin San Marcos, 11, 372: «Marcos no presupone ain que la
tabla fuera colocada en la cruz. Mas bien, se la presenta yaciendo junto a la cruz (de manera
distinta las referencias paralelas)».

59. Cf. BrowN, La muerte del Mesias, 11, 1151-1154.

60. LEGassk, El proceso de Jestis, 11, 144, escriu: «Al insistir en el hecho de que Jesus fue crucifi-
cado entre sus dos compaiieros de infortunio (...), los textos producen un efecto pictorico que
solo puede ser intencional».

61. La tradici6 alexandrina té la lli¢6: «com contra un bandoler» (s émt Ayotiy).
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espases i garrots, per agafar-me. Cada dia era amb vosaltres al temple ense-
nyant i no em vau detenir. Perd que es compleixin les Escriptures» (Mc 14,
48-49); un text que he considerat també de segona redaccié. Mateu ha reco-
llit totes dues referencies al terme «bandoler», perd ampliant una mica el
que respecta a les Escriptures: «Com contra un bandoler (&g ént Anotnyv) heu
vingut, amb espases i garrots, per agafar-me. Cada dia estava assegut entre
vosaltres al temple ensenyant i no em vau detenir. Pero tot aixd ha passat
perque es complexin les Escriptures dels Profetes» (Mt 26,55-56).9

Aquesta referéncia a les Escriptures dels Profetes és interpretada habitu-
alment com referida a Is 53,12: «Ha estat comptat entre els sense llei (év Tolg
avépotg)». Es precisament el text que Lluc cita explicitament en 'anunci de
les negacions de Pere: «Doncs ara, el qui tingui una bossa, prendra igualment
també un sarré; i el qui no en tingui, es vendra el seu mantell i comprara una
espasa. Dic, en efecte, que aixd que esta escrit cal que s’acompleixi en mi, allo:
I fou comptat amb els sense llei (peta qvopwv), i tot el que es refereix a mi arri-
ba al seu terme» (Lc 22,36-37).%% Cal notar que en aquest anunci, en el qual, a
I'Evangeli segons Lluc, hi ha referencia a les espases, s'utilitza el terme «sense
llei» (&vopot), mentre quan es parla dels qui van ser crucificats juntament amb
Jests, Lluc utilitza el terme «malfactors» (xaxolpyot)» (Lc 23,32.33.39). Lluc
deixa de banda el terme «bandoler» (Anotrs) —malgrat el conservi en refe-
réncia a la forma com han sortit a prendre Jests (Lc 22,52)— per referir-se
als qui van ser crucificats amb Jesus. Hi ha en Lluc, probablement, el desig
d’allunyar la figura de Jesus dels «bandolers», que van ser tan nefastos per
al temple, per a la ciutat de Jerusalem i per a tota la nacig, durant la guerra
jueva.

Alguns han considerat simbolic el fet que Jesus fos crucificat juntament
amb altres dos. El fet que Jesus estigui situat al centre seria una forma de
subratllar la importancia de la persona de Jests. Per a d’altres, el nimero tres
podria ser el simbol d’'una gran quantitat de crucificats.®* Es cert que Flavi
Josep ens informa que en la repressié de les revoltes posteriors a la mort

62. Es també de segona redaccié marcana la referéncia als qui estaran al costat de Jests a la
gloria, en l'episodi de la peticié dels fills de Zebedeu: «Concedeix-nos de seure amb tu I'un
a la teva dreta i l'altre a la teva esquerra (els éx de£16v xal els €5 edwvipwy) a la teva gloria.
Mec 10,37); «perd seure a la meva dreta o a la meva esquerra (éx 9e£1év pov 1) €€ edwvdpwy), no
s6c jo qui ho ha de concedir, siné per aquells per a qui ha estat preparat» (Mc 10,37).

63. Alguns codexs tenen en Mc 15,28 el segiient text: «I s'acompli 'Escriptura que diu: ‘T fou
comptat amb els sense llei’» (L ® 083 0250 f* 33 lat syh), llic6 que manca en Sin ABCD ¥
2427).

64. LEGasSE, El proceso de Jestis, 1, 144, diu que hi ha aqui «el recuerdo de una ejecucion colectiva,
en la que fue incluido Jesus, ya que, por otra parte, el namero ‘tres’ resulta sospechoso en
razon de su esquematismon.
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d’'Herodes el Gran, el llegat de Siria Quinctilius Varus, va crucificar a Jerusa-
lem dos mil jueus (Ant. 17,295). Pero, cal tenir en compte, com subratlla R. E.
Brown,% que en la primera part de la prefectura romana a Judea (anys 6-40),
Jests i els altres crucificats amb ell van ser els primer jueus crucificats, dels
quals en tenim noticia. En canvi dels anys posteriors —anys 44-70— en tenim
molts testimonis. Com Flavi Josep parla, referent a aquesta primera &poca,
de la crucifixi6 tan sols de Jestis —i encara en el testimonium flavianum—,
s’ha de ser molt prudent en interpretar el nimero tres com indicatiu d'una
crucifixié molt més nombrosa.

D’altra banda, cal tenir en compte que el terme «bandolers» com indicador
d’'uns companys en el suplici, no pertany a la primera redaccié marcana, sin
a la segona. Per aixo, és necessari preguntar-se si, en aquest cas, 'evangelista
Marc no es troba influit per les circumstancies socials i politiques dels anys
50 —de la mateixa manera com Lluc pot haver estat influit també per les cir-
cumstancies del seu temps, en I'eliminacié d’aquest terme. El terme «bando-
lers» és interpretat habitualment com paral-lel a les indicacions que Marc fa
de la figura de Barrabas, relacionant-lo amb els «sediciosos» que van actuar
«en la sedicié» (Mc 15,7). D’aquesta manera el terme Anotal, que en si mateix
podria tenir un ampli ventall de significats, queda interpretat —correctament,
ala meva manera de veure— dins del camp semantic dels aixecaments zelotes.
Pero, ¢era aquest 'ambient de I'¢poca de Jests o bé es tracta d'un reflex dels
anys convulsos que es van produir poc després? Convé tenir en compte, en
aquest punt, el que escriu Flavi Josep sobre Joan Baptista: «I, quan els altres
se li ajuntaren (Tév &Awv cuaTpedouévwy) —i realment s’enlairaven moltissim
al'escolta de les paraules—, Herodes, tot tement que la seva gran capacitat de
persuadir la gent podria portar a algun tipus de revolta (éml @mootdcet Twi), ja
que semblaven disposats a qualsevol cosa pel seu consell, va considerar més
segur, abans que sorgis d’ell alguna novetat (mpiv Tt vewtepov), treure’l del mig,
no fos que es penedis més tard» (Ant. 18,118). El caracter profetic-apocaliptic
de Joan va ser interpretat perillés, per la possibilitat que arribés a produir
alguna revolta, des de '0ptica de l'autoritat jueva, sense que hi hagués cap
tipus de dimensio6 violenta en ell, si més no pel que en sabem. El paral-lelisme
entre Jesus i el Baptista —que els evangelis subratllen— fa pensar que amb
la figura de Jesus va passar quelcom de semblant. El fet que els «bandolers»
apareguin tan sols a partir de la segona redaccié marcana de Marc i en Mateu
—i no sigui acceptada aquesta condicié en Lluc i Joan—, treu seguretat a
I'afirmacié que Jesus va ser crucificat realment juntament amb uns «bando-

65. BrowN, La muerte del Mesias, 11, 1125.
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lers». Es més, Lluc convertira aquests companys de suplici en dos malfactors,
un dels quals arribara a demanar a Jesus: «Recorda’t de mi, el dia de la teva
vinguda (7] Nuépa Tijc éAevoews gov)» (Lc 23,42),° en una pagina entranyable,
perd plena de teologia i d’exhortacié al seguiment. ¢’

8.8. Les burles dels grans sacerdots

La referéncia a les burles dels grans sacerdots es troba en la primera redaccié
marcana (Mc 15,31-32a), ampliada posteriorment, segons el meu parer, per
la segona redaccié per aconseguir un esquema triadic de burles: els qui hi
passaven, els grans sacerdots i els qui havien estat crucificats amb ell (Mc 15,
29-32).

Les burles dels grans sacerdots introdueixen el tema de la salvacid, consta-
tant que a d’altres ha salvat i a si mateix no es pot salvar (Mc 15,31); i demana
la demostracié («veiem i creiem») que és I'Ungit, el rei d'Israel, amb el fet
concret de baixar de la creu (Mc 15,32). El terme yptotés com a definitori
de Jests es troba ja a l'inici de I'evangeli (Mc 1,1), mentre que I'expressié «el
rei d’'Israel» és el corresponent, en boques jueves, del titol mateix de la creu:
«el rei dels jueus» (Mc 15,26). Les burles dels qui hi passaven (Mc 15,29-30)
—primera ampliacié per part de la segona redacci6é— recullen les paraules
sobre la destruccié del santuari, que es troben en les acusacions davant del
Sanedri i davant de Pilat, afegides també per la segona redaccié (Mc 14,58;
15,29); i fan una sintesi de les futures burles dels grans sacerdots, unint el
tema del salvar-se a si mateix amb el fet de baixar de la creu.®® En el seu con-
junt hi ha una referencia al llibre de les Lamentacions: «Tots els qui passen
pel cami xiulen i mouen el seu cap» (Tdvtes ol Tapamopevbuevor 606V éolploay
xal éxlvnoay ™ xedadny adté@y, Lm 2,15). Les burles dels qui estaven crucifi-

66. La tradici6 alexandrina té la llicé: «Jesus, recorda’t de mi quan arribis al teu Regne (8tav €\0ys
eig TV PactAeiay gov).

67. Cf. P. GreLoT, «'Aujourd’hui tu seras avec moi dans le Paradis’ (Luc XXIIL,43)», RB 74(1967)
194-214. Frrzmyer, El Evangelio segiin Lucas, TV, 500-501, escriu: «El episodio (...) es, sobre
todo, una manifestacién de su misericordia salvifica con respecto a una piltrafa humana. (...)
Es la manera que tiene Lucas de presentar el aspecto salvifico de la muerte de Jests: la condi-
cion regia de la que sera investido, una vez que haya “entrado en su gloria” (Lc 24,26) y haya
sido “exaltado” (Hch 2,32-36), no dejara de tener un efecto salvifico sobre el sufrimiento de
los seres humanos, incluso de los malhechores crucificados. Ahi queda resumida la theologia
crucis de Lucas».

68. En diverses ocasions els duplicats de la segona redaccio es troben posats, en el text, amb ante-
rioritat al text corresponent de primera redaccié. Es el cas, p. ex., de les dues multiplicacions
dels pans o dels dos judicis, davant del Sanedri i davant de Pilat.
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cats amb Jesus es limiten a la simple indicacié: «l'insultaven» (wveidwlov adTdv,
Mc 15,32). D’aquesta manera el redactor aconsegueix introduir una nova
referéncia als salms: «els insults dels qui t'insultaven han caigut sobre mi» (oi
bvetdiopol Tév dveldi{dvtwy oe émémeoay én’ éué, Sl 69[68],10); i completar aixi el
nombre de tres burles.® Introduint el verb «insultar» (éveldi{w), esta preparant
la cita retocada de I'inici del Salm 22(21) —també de segona redaccié— que
posara en boca de Jesus: «Déu meu, Déu meu, ¢per qué m’has insultat (gig Tt
wveldiods pe)?» (Mc 15,34).

Mateu manté un text molt semblant al de Marc, amb dos petits afegits: a) La
indicaci6: «si ets fill de Déu» (Mt 27,40), que evoca explicitament la pregunta
que el gran sacerdot havia fet a Jests durant el judici i I'acusacié de blasfemia
(cf. Mt 26,63-65); b) La indicacié de la presencia també dels ancians o notables
(Mt 27,41), per aconseguir la referéncia als tres grups que constituien el Sane-
dri. La redaccié llucana amplia les burles dels altres crucificats, mitjangant un
breu dialeg entre els dos malfactors i les paraules d'un d’ells dirigides a Jests
(Lc 23,39-43). Joan deixa de banda aquestes burles al peu de la creu.

Els comentaris i les burles dels qui eren contraris a Jests, malgrat siguin
historicament ben possibles i fins i tot presumibles, s’han de considerar en
la seva narrativitat com a confeccié de 'evangelista. No sembla probable que
els grans sacerdots i els escribes s’apropessin a la creu del condemnat a mort,
vigilada pels soldats romans. Tampoc es veu el sentit de les burles dels altres
crucificats amb Jests.”

9. LA MORT DE JESUS
9.1. La foscor a l'hora sexta

El relat de la mort de Jesus, en Marc, indica que «hi va haver foscor per

I'entera terra» (oxétog &yéveto b’ 6Ans THis y¥s), des de I'hora sexta fins a 'hora

69. Escriu LEGassk, El proceso de Jestis, 1, 148: «En cuanto a los ultrajes que le habrian inflingi-
do sus compaineros de suplicio a Jesus (...) —haciendo abstraccién de que les fuera posible
ocuparse de otra cosa que no fuera su propio tormento—, nos preguntamos por el motivo
de semejante actitud, que podria haber sido requerida por la necesidad de llegar al nimero
esquematico de tres: tras los que pasaban por alli y los sumos sacerdotes, los compafieros de
suplicio se dedican a completar esta escena de oprobio».

70. Cf. Lecassk, El proceso de Jestis, 1, 148, que escriu: «Se desplazaron, tal como dicen los evan-
gelios, algunos miembros del alto clero para entregarse a este juego cruel, mas propio del
populacho? Cabe preguntarnoslo y considerar su intervencioén preferentemente como la pro-
longacién natural y literaria de su papel en el proceso».
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nona (Mc 15,33). La imatge sembla ser de tipus escatologic, com expressa
el profeta Amos: «I passara en aquell dia, diu el Senyor Déu, que s’apagara el
sol del migdia i s’enfosquira la llum sobre la terra en ple dia (xai dVcetat 6
fiAlog peanupPplag xat cuoxotaset ml THs yiis év Nuépa O dég)» (Am 8,9), un text
que continua a la fi del verset segiient: «I jo faré d’ell com un dol per un (fill)
estimat (xal 8foopatr adtov ws mévlos dyamntol) i d'aquells que sén amb ell com
un dia de dolor» (Am~* 8,10b).™

Lexpressié «sobre l'entera terra» (éd’ 6Ans Tiis yfis) de Marc va més enlla
que la terra d’Israel del profeta Amoés, ja que es tracta de la terra d’Israel com
a lloc de trobada de tota la terra amb l'arribada escatologica de les nacions.
Com assenyala S. Légasse, aquest verset sobre la foscor en l'entera terra es
troba en paral-lel amb l'esquincament de la cortina del santuari del v. 38.7
Foscor de la nova Pasqua, que recorda els tres dies de foscor que hi va haver
en una de les plagues de la primera Pasqua: «I hi va haver una foscor molt
espessa sobre tota la terra d’Egitpe durant tres dies» (xat éyéveto oxoTog yvodog
BVeMa éml méoay yijv AlydmTou Tpeis Huépag, Ex 10,22).

El text marca és seguit de forma molt semblant per Mateu (oxétog éyéveto
émi méoay ™V iy, Mt 27,45) i per Lluc (oxoTog éyéveto €’ 6Any v yijy, Lc 23,
44). Aquest darrer evangeli, segons el Codex de Beza, hi afegeix: «el sol
s’enfosqui» (éoxotiohy de 6 HAtog, Lc 23,45a). La tradicié alexandrina, en canvi,
té la frase: «havent-se eclipsat el sol» (tol #Aiov éxhimovTos) i, a continuacio, la
fa seguir de 'afirmaci6 sobre I'esquincament de la cortina del santuari: «Lla-
vors s’esquinga la cortina del santuari pel mig» (éoyichn 0¢ T xatamétaoua Tod
vaol péoov, Le 23,45), que el Codex de Beza té després de la mort de Jests (és
a dir, després del v. 46).

Lexpressié «havent-se eclipsat» (éxAmévtog) de la tradicié alexandrina
és un intent de precisié técnica d'un fenomen apocaliptic interpretat fisica-
ment. Ja en el segle m1 Origenes™ criticava aquesta interpretacié, que no té
sentit, ja que no hi pot haver eclipsi solar en lluna plena, aixi com un eclipsi
solar total que duri molts minuts.”

Abandonada la interpretaci6 fisica de la foscor d’aquest episodi —tant en
la tradici6 alexandrina de Lluc com també en els altres textos dels sinoptics—,

71. Cf. Lecassk, El proceso de Jestis, 11, 105.

72. Ibid., 101-106.

73. Origenes, Comm. Matt., ser. 134 (GCS, XI, 274).

74. En el segle 11, el cronograf Juli Africa ja rebutjava I'explicacié natural d'un eclipsi solar en el
dia de Pasqua, tal com semblava haver defensat 'autor de la segona meitat del segle 1 Tal-lus,
segons el testimoni del segle 1x de Jordi el Monjo, Chron. 391 (cf. R. CARRIER, «Thallus and the
Darkness at Christ’s Death», JGRChJ 8 [2011] 185-191).
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apareix el seu significat teologic, indicant la proximitat de la nova Pasqua,
que es realitzara en la mort de Jesus.

9.2. ¢Paraules de Jestis a la creu?

LEvangeli segons Marc, en la seva primera redaccié, no contenia, al meu
parer, cap paraula de Jestuis a la creu. Tan sols hi havia una referéncia a
I'emissié d'una gran veu tot just abans de morir: «<emeté a veu gran» (épwvnoey
dwvij neyady, Mc 15,37). La segona redaccié va afegir la frase inicial del
Salm 22(21),2, primer en hebreu i després interpretada en grec: «Eli, Eli, lama
zaphthani? (e el dapa {adbavt), que es tradueix per: Déu meu, Déu meu, per
queé m’has insultat (6 Beés pov 6 beds pov, eis i wveidiods pe)?» (Mc 15,34).7° La
tradici6 alexandrina —i de forma semblant el text de Mateu (Mt 27,46)— tra-
dueix la frase d'una forma molt més propera al text hebreu i a la traduccié
de la LXX: «per qué m’has abandonat?» (ei¢ Ti éyxatélmés pe). La utilitzacio
marcana del verb évedi{w («insultar) estableix una referéncia al final de
I'episodi anterior, en la burla dels qui eren crucificats amb Jestus (Mc 15,
15,32).7

75. La transcripci6 del text hebreu o arameu que recull I'edici6 critica de Nestle-Aland28 és: eAwt
edwt Aepa oafaybavt, encara que la llic del Codex Vatica és: elwt ehwt Aapa {efadbavi, ben
propera a la del Codex de Beza. El text de la traduccié, en la major part de codexs grecs, se-
guint més de prop el text del Salm 22(21), en la LXX, és: 6 8ebg pov 6 8edg pov, eig Tl &yxatélimes
ue.

76. Deixant de banda la historicitat d’aquestes paraules, ja que s6n una aplicacié de segona re-
dacci6 a partir d'un salm, queda el seu sentit. El problema es complica si es segueix el text de
la tradici6 alexandrina. Escriu BRowN, La muerte del Mesias, 11, 1239-1240: «Es mucho lo que
nos invita a interpretarla bastante literalmente en el nivel de la descripcién de Jesus realiza-
da por el evangelista (...) En el drama del RP marcano-mateano, Jests ha sido abandonado
por sus discipulos y escarnecido por todos los que se han acercado a la cruz; la oscuridad ha
cubierto la tierra; nada muestra que Dios esté actuando del lado de Jesus. {Cuan compren-
sible, pues, que Jests se sienta abandonado! Su ‘¢por qué?’ es el de alguien que, caido en las
profundidades del abismo se siente envuelto por el poder de las tinieblas. Jests no esta po-
niendo en cuestion la existencia de Dios ni el poder de Dios para intervenir en la marcha de
los acontecimientos; lo que cuestiona es el silencio de aquel al que invoca como ‘Dios mio’».
BeNET XVI, Jestis de Natzaret, Barcelona: Claret 2011, 249-251 (= Jesus von Nazareth, vol. 11,
Ciutat del Vatica: Libreria Editrice Vaticana 2011), escriu: «Aquesta pregaria de Jesus ha es-
timulat sempre continuament els cristians a preguntar-se i a reflexionar: com podia el Fill de
Déu ser abandonat per Déu? Que significa aquest crit? (...) No és un crit d'abandé qualsevol.
Jesus recita el gran salm de 'Israel sofrent i assumeix aixi en ell mateix tot el turment no sols
d’Israel siné de tots els homes que sofreixen en aquest moén per 'ocultacié de Déu. (...) El crit
en I'extrem turment és al mateix temps certesa de la resposta divina, certesa de la salvacié
—no solament per a Jestis mateix siné per a “molts”».

RCatT 41/2 (2016) 497-546 519



RopoLF PUIGDOLLERS 1 NOBLOM

El so hebreu eli (eAt) permet introduir un joc de paraules amb el nom del
profeta Elies (HAla): «I alguns dels presents, en sentir-ho, deien: Aquest crida
Elies. I un, corrent i xopant una esponja en vinagre (8£oug), havent pres una
canya, la hi posa, dient: Deixa, veiem si ve Elies a despenjar-lo» (Mc 15,35-
36).”7 El gest de donar-li vinagre procedeix del Salm 69(68),22: «I em donaren
fel al meu menjar i per la meva set, em donaren a beure vinagre (xal €dwxav
els 0 Ppdud wou xohy xal elg Ty dibav pov émétiodv pe 88og)». No es tracta,
perd, d'un detall recollit per un testimoni ocular, siné 'expressi6 del desig de
I'evangelista d’afegir una nova referéncia al llibre dels salms i d’'introduir la
contraposicié amb l'espera de la vinguda apocaliptica del profeta Elies.”

Mateu recull fonamentalment el mateix text de Marc (Mt 27,46-49). Lluc
no posa, en canvi, en boca de Jesus l'inici del Salm 22(21). Les burles dels
soldats i I'oferiment del vinagre els ha avancat en les burles que la gent fa al
crucificat (Lc 23,36) i que acaben amb les burles d’'un dels qui estava crucifi-
cat amb ell (Lc 23,39-43). Aixo donara peu a les paraules de Jesus: «Coratge,
avui estaras amb mi en el paradis» (Lc 23,43).7°

Joan tampoc recull les paraules de Jests a la creu de la tradicié marcana
i mateana, perd hi afegeix —com ho fa també Lluc— altres intervencions.
La primera d’elles en el relat de la crucifixi6, després del sorteig dels vestits
per part dels soldats, amb les paraules de Jests a la seva mare i les paraules
al deixeble (Jn 19,25-27). Les altres dues tot just després, en uns versets que
recullen la referéncia al vinagre i a 'esponja xopa en vinagre (cf. Mc 15,36).
Primer Jests diu: «Tinc set» (Jn 19,28b) i després: «S’ha complert» (Jn 19,
30a). Arribant aixi a la indicacié de la mort de Jestus (cf. Jn 19,30b).

El fet que el text més primitiu —la primera redaccié marcana— no con-
tingui cap d’aquestes paraules, ja fa pensar que les paraules de Jesis a la
creu, aixi com les referéncies al vinagre donat amb una canya, soén fruit de
la reflexi6 teologica.

77. Lareferéncia al vinagre sembla referir-se a la posca, beguda molt tradicional entre els soldats
i els treballadors del camp a base de vinagre i aigua (acetum cum aqua mixtum). Cf. Rt 2,14:
«Acosta’t, pren un mos de pa i suca’l al vinagre».

78. LEGASSE, El proceso de Jestis, 1, 151, escriu, en canvi: «Que haya hecho falta para ofrecérselo a
Jestis una esponja colocada en el extremo de una caiia, es un rasgo que, tomado en vivo y sin
el menor impacto teolégico, parece proceder de un testigo ocular».

79. En el darrer crit de Jesus, Lluc hi afegeix I'explicacié del seu contingut: «Pare, a les teves
mans encomano el teu esperit» (Lc 23,46). Alguns codexs tenen les paraules de Jests: «Pare,
perdona’ls perque no saben el que fan» (Lc 23,34), com a reacci6 a les burles de la gent. La
frase no esta en P> B D W ©; es troba, en canvi, a Sin* ACDc KM NQUTAAY '3 Es
tracta, segurament, d'un afegit inspirat en Ac 3,17; 7,59, amb la finalitat d’aconseguir set pa-
raules de Jesus en la creu (Jn 19,26-27 formen una unitat), en un temps en el qual els quatre
evangelis s6n meditats com a conjunt.
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9.3. La mort de Jestis

La mort de Jesus a la creu és una de les realitats historiques més indiscuti-
bles, recollida per tots quatre evangelistes i pels testimonis romans i jueus.
La forma com aquesta és narrada, pero, intenta reflectir el seu significat
teologic.

LEvangeli de Marc, segons el Codex de Beza, indica: «<emetent una gran
veu, va expirar» (dbelg dwviy peydn éémvevaey, Mc 15,37b).%° Mateu explici-
ta la dimensi6 de I'esperit: «cridant de nou amb gran veu, va remetre I'esperit»
(maAw xpdéag dwvij peyddy adiixev t nvebua, Mt 27,50). Lluc explicita el conti-
gut del crit de Jestis amb una referéncia al seu esperit: «I, havent cridat Jests
amb gran veu, digué: Pare, a les teves mans confio el meu esperit. Havent
dit aixo, va expirar (xal dwvijoas 6 Tnools dwvij ueyddy elmev- matep, eis xelpds
oou mapatifepar 0 mvelpd wou. Tolito 8¢ eimwv éémvevaey, Le 23,46). Finalment,
Joan explicita del tot el lliurament de l'esperit: «I, inclinant el cap, va lliurar
I'esperit» (xal xAlvag ™y xedaly mapédwxey 6 mvedpa (Jn 19,30b).

9.4. La cortina del santuari

Després d'indicar la mort de Jesas, Marc afegeix que la cortina del santuari
(T6 xatamétacua Tol vaol)®! es trenca en dos, de dalt a baix (Mc 15,38). Mateu
recull la mateixa indicaci6 i afegeix la repercussié en la terra, que tremola, i
en les roques, que s’esberlaren; per acabar amb la indicaci6 que els sepulcres
es van obrir i que molts cossos de sants van ressuscitar i entraren a la ciutat
santa i es manifestaren a molts (Mt 27,51-53).%2

80. Sobre el sentit del crit, cf. J. A. Robricuez Roca, «El tltimo grito de Jesus y el clamor de la
humanidad», RET 60 (2000) 5-63.

81. El comentaristes discuteixen si es tracta de la cortina d’entrada al santuari (el Sant), on tan
sols hi podien entrar els sacerdots, o bé de la segona cortina, a I'entrada del Sant dels Sants
(T debrepov xatamétacua, He 9,3; cf. 10,20). M'inclino per la primera, és a dir, la cortina ex-
terior (la teologia de la Carta als Hebreus es fixa en la segona cortina precisament perqué la
tradicié ja havia fet referéncia a la primera). Aquesta cortina del santuari tenia una mesura
colossal, ja que era igual a la de les portes daurades, que «tenien una al¢ada de cinquanta-
cinc colzes i una amplada de setze» (Bell. 5,211-212), és a dir, uns 29 x 8 m. Cf. LEGassg, EI
proceso de Jests, 11, 113-117; Ib., «Les voiles du temple de Jérusalem. Essai de parcours his-
torique», RB 87 (1980) 560-589; P. LamarcHE, «La mort du Christ et le voile du Temple selon
Marc», NRT 96 (1974) 583-599; Bicuzzi, « Yo destruiré este templo», 161-165; BRowN, La muerte
del Mesias, 11, 1297-1347.

82. Sobre el llenguatge apocaliptic d’aquesta referéncia a les resurreccions dels sants, cf. A. Puic
1 TARrRECH, «Els sants que ressusciten (Mt 27-51b-53)», ButABCatSup 2 (1982) 41-65; recollit a
ib, Estudis de Nou Testament, 131-169.
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Lluc havia fet referencia a I'esquingcament de la cortina del santuari amb
antelacié a la mort de Jesus, tot just després d’haver indicat la foscor fins a
I'hora nona (Lc 23,45). D’aquesta manera 'esquincament de la cortina no és
un efecte de la mort de Jesus, siné un acompanyament previ, com és el feno-
men de la foscor.®* Joan, en canvi, elimina totes aquestes repercussions sim-
boliques en els objectes i en la natura, per a substituir-les per la comprovacié
que Jesus era realment mort, mitjancant el cop de llanga que un dels soldats
déna al cos de Jesus (Jn 19,31-37).

Tots aquests detalls, rics de simbologia, no s’han de considerar historics,
sin6 expressius de la teologia de cadascun dels evangelistes. En Marc, el
terme «santuari» (vadg) no apareix en cap altre text de primera redaccio.
En segona redaccio, apareix en les acusacions davant el Sanedri (Mc 14,58)
i en les burles dels qui hi passaven (Mc 15,29). Aix0 es pot considerar com
una interpretacié del significat de I'esquingcament de la cortina. Es tracta-
ria, doncs, segons aquesta interpretacié, d'un simbol de la destrucci6 del
santuari,® no pas del santuari material —els textos sén anteriors als anys
70—, sin6 del sentit de la mort de Jesus respecte a aquest santuari, en la
historia de salvaci6:® signe de 'obertura als pagans, signe de la seva funcié
de sacrificis i signe de la manifestacié de Déu. Es tracta, aixi, d'una teologia
propera a la de I'hel-lenista Esteve, que acusat de dir que «aquest Jesus, el
Natzoreu, destruira aquest Lloc i canviara els costums que Moises ens trans-
meté» (Ac 6,14), respondra en el seu discurs que 'Altissim no habita en coses
fetes amb les mans (Ac 7,48).

83. En el seu dialeg amb Teofil —¢el gran sacerdot dels anys 37-41, un dels fills d’Annas?— Lluc
sembla voler evitar relacionar directament aquest gest tan tragic amb la mort de Jests. No es
pot oblidar que després de 'any 70 diverses comunitats cristianes van considerar la destruc-
ci6 del temple pels romans com un castig de Déu pel fet de la mort de Jesus. Lluc s’allunya
d’aquesta interpretacid. LEcassg, El proceso de Jestis, 11, 392, indica ja com a possibilitat que
Lluc «se ha sentido un tanto incémodo a la hora de convertir el efecto directo de la muerte de
Jestus en un simbolo de destrucciéon o de profanacién».

84. Es interessant el que explica Flavi Josep sobre la porta oriental del temple (Porta Corintia o
de Nicanor) que, uns anys abans de la destruccié del temple, es va obrir de nit ella sola. Al-
guns ho van interpretar com un bon auguri, perd «els entesos van pensar que la seguretat del
santuari s’havia desfet per ella mateixa i que la porta s’obria com un regal per als enemics, i
aixi entre ells interpretaren el senyal (16 onueiov)» (Bell. 6,295).

85. Lesquingament de la cortina —no hi ha paral-lelisme amb l'episodi del baptisme en el Jorda,
ja que el Codex de Beza no utilitza alli el participi oytlopévos, sin6 froryuévos— ve indicat amb

5

un verb en passiva i assenyalat com an’ dvwbev per indicar que és obra de Déu.
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9.5. La confessié del centurié

L'Evangeli segons Marc, després d'indicar la mort de Jesus, afegeix una pro-
fessi6 de fe per part del centurié roma: «Veient el centurié que estava present
que aixi havia ell cridat, també exhala: Veritablement aquest home era Fill de
Déu» (idwv 0t 6 xevruplwy 6 Tapeotyrws éxel olTwg adtdy xpakavta xai egémvevaey-
&AnBass obTog 6 &vBpwmog vids Beol v, Mc 15,39). El text fa referéncia al crit de
Jesus i estableix un paral-lelisme entre I'expirar/exhalar de Jests i I'exhalar del
centurié. UEvangeli que havia comencat amb el titol de Jestis com a Messies,
Fill de Déu (Mc 1,1b), havia recollit la confessié de fe com a Messies, realitza-
da per Pere (Mc 8,29), i és tan sols ara, a la fi de 'evangeli, després de la mort
de Jests, que apareix la confessié de fe completa, i en boca d’'un paga.

Mateu retoca el text marca, ampliant la reaccié del centurié als qui esta-
ven amb ell custodiant Jesus, centrant I'atencié en el terratrémol i allo que
havia succeit després, i afegint una reaccié de temor: «El centuri6 i els qui
amb ell custodiaven Jesus, veient el terratrémol i tot el que havia passat, van
agafar molta por, dient: Veritablement, aquest era Fill de Déu» (Mt 27,54).3¢
Lluc, segons el Codex de Beza, manté el paral-lelisme amb el crit de Jests i
explicita que la reaccié del centurié és de donar gloria a Déu: «I el centurié,
cridant, donava gloria a Déu, dient: Realment, aquest home era un just» (xai
6 Exatovtapyys dwvioas d6¢alev Tov Bedv Aéywv-vtwg dixatos Hv 6 &vBpwmos obTos,
Lc 23,47).

Joan, en canvi, deixa de banda la professié de fe dun dels personatges de
la narracié i, segons la seva teologia, presenta Jestis com l'anyell pasqual al
qual no li han trencat cap os (cf. Ex 12,46; Sl 33[34],21), de manera que el
puguin veure, és a dir, puguin creure en ell com el traspassat (cf. Za 12,10).
Aix0 ho realitza introduint el relat del trencament de les cames dels dos pri-
mers crucificats i del cop de llanca a Jests ja mort (Jn 19,31-37), que conté
el testimoni teoldgic explicit de 'evangelista®” i la invitacié a la fe dels qui
I'escolten: «El qui ho veié en déna testimoni, i el seu testimoni és digne de fe.
Ell mateix sap que diu la veritat, perque també vosaltres cregueu» (Jn 19,35).

86. Cf.J. PELAEZ, «Fenémenos extraordinarios en la muerte de Jesus: ¢ Historia o simbolos? (Mt 27,
45-53)», en A. PErEZ JIMENEZ — G. CrUz ANDREOTTI (eds.), La verdad tamizada: Cronistas, repor-
teros e historiadores ante su piiblico, Madrid: Ediciones Clasicas 2001, 139-157.

87. Per a C. H. Dodd, en canvi, 'evangelista es referiria a un testimoni ocular que no seria ell
mateix: «El sentido natural y evidente es que alguno, no el autor, habia sido (segiin sabe
el mismo autor) testigo del incidente y que éste se relata aqui en virtud del testimonio de
dicho testigo, quienquiera que fuera» (La tradicion histérica en el Cuarto evangelio, Madrid:
Cristiandad 1978, 141-142 (= Historical Tradition in the Fourth Gospel, Cambridge: University
Press 1963).
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Evidentment, el costum roma de trencar les cames per accelerar la mort i de
comprovar-ho en els ja trobats morts mitjancant un cop de llanca®® no és raé
suficient per considerar, en el cas de Jesus, el testimoni de I'evangelista com
a portador d’'una noticia historica.

9.6. Les dones que miraven de lluny

El relat de la mort de Jesus, a 'Evangeli segons Marc, acaba amb una referén-
cia a unes dones que miraven de lluny: «Hi havia també unes dones que
miraven a distancia (&mo paxpdbev fewpolioat), entre les quals es trobava Maria
Magdalena, Maria la mare de Jaume el Petit i de Joset (Mapia 7 Taxwpov Tol
uixpol xal Twofjtos untyp), i Salomé. Elles també, quan era a Galilea el van
seguir; i moltes altres, que havien pujat amb ell a Jerosolima» (Mc 15,40-41).
Mateu ordena millor el text, parlant de «moltes dones» (yuvaixes moArat), que
«havien seguit Jesus des de Galilea per servir-lo» (aiTiveg jxolot0noay 76 ‘Incol
and i Taddaiag daxovoloal adTé, Mt 27,55-56); la tercera dona assenyalada
és designada com «la mare dels fills de Zebedeu» (Mt 27,56b).

La indicacié que unes dones estaven alli contemplant «a distancia» (&mo
uaxpéfev, Mc 15,40; Mt 27,55) és una referencia al Sl 38(37), 12: «i els meus
propers s’estaven a distancia» (xal ol &yyiotd pouv amd paxpébev Eotnoav).
Referéncia que apareix més explicita en Lluc: «S’estaven alla tots els seus
coneguts, a distancia (gloTrxeloav 0¢ mavTes of yvwoTol adTd amd paxpéhev), i
les dones que I'havien seguit des de Galilea, per mirar-s’ho» (Lc 23,49). Lluc,
perd, no indica aqui, vora la creu, el nom de cap dona.®

Joan, vora la creu, abans de la mort de Jesus, indica la preséncia de
«la seva mare i la germana de la seva mare, Maria, la de Clofas, i Maria, la
Magdalena» (Jn 19,25). Alguns comentaristes han volgut identificar la mare
de Jestis (Jn 19,25) amb «la mare de Jaume (el Petit) i de Joset» (Mc 15,40;
Mt 27,56). Pero cal reconeéixer que, en tal cas, I'expressié joannica «la seva
mare» resultaria molt més logica que la denominacié a partir de la mare
dels seus «germans». Si cal buscar coincidéncies entre les llistes marcana i

88. Sobre el fet de trencar les cames, cf. Plaute, Poenulus, 886: «aixd em canviaria de Sincerast a
Crurifragi [Trencador-de-cames]» (continuo is me ex Syncerasto Crurifragium fecerit). Sobre el
cop de llanca, cf. Pseudo-Quintilia, Declamationes maoires, 6, 9: «Les creus s'abaixen, el botx{
no prohibeix sepultar els qui han rebut el cop [de llancal» (cruces succiduntur, percussos
sepeliri non vetat carnifex).

89. Una llista de tres dones es troba en Lc 8,2-3: Maria Magdalena, Joana, la muller de Cuses,
administrador d'Herodes, i Susanna. Una llista semblant apareixera en tornar les dones del
sepulcre per anunciar-ho als Onze: Maria Magdalena, Joana i Maria, la de Jaume (Lc 24,10).
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mateana i la llista joannica, seria menys forcat identificar «Maria, la mare de
Jaume i de Joset» amb «la germana de la seva mare, Maria, la de Clofas».”

Sobre la preséncia d'unes dones, seguidores de Jesus, escriu S. Légasse:
«Segons els sinoptics, es mantenen ‘a distancia’ per mirar alld que passa en
el Calvari. Aquesta posici6 és segurament més probable que la seva ubicacié
al peu de la creu de Jestis com ens les presenta Joan, sense tenir en compte
els botxins encarregats de custodiar els ajusticiats, que dificilment haurien
tolerat la preséncia d’'un grup de dones vora d’aquests».”!

9.7. La data de la mort de Jestis

Molt s’ha discutit i es discuteix sobre la data de la mort de Jests. Es facil de
determinar si ens conformem amb la determinaci6 del decenni en el qual
aquesta va succeir. Tothom esta d’acord, a partir de les dades neotestamen-
taries i de les dades dels historiadors romans i jueus, que Jesiis va morir en
temps de Pong Pilat, que va ser governador de Judea en els anys 26 a 36. Es
més, s'esta unanimement d’acord a considerar que no va ser ni a l'inici del
seu mandat ni cap a la fi, el que significa que I'arc d’aproximacié queda reduit
als anys 28-34.%

S’ha volgut apropar més a la data de la mort de Jests tenint en compte les
indicacions que els evangelis fan sobre el dia de la setmana en qué va escaure’s
la festa de Pasqua en la qual Jests va morir. Generalment es considera que
els evangelis sinoptics indiquen que Jesus va celebrar el sopar pasqual (14
de nisan) i va morir el dia segiient (15 de nisan), un dia que era vigilia de
dissabte. D’altra banda, segons el relat joannic, Jesus hauria mort el dia que
se sacrificaven els anyells pasquals (14 de nisan), que aquell any s’esqueia en
vigilia de dissabte i vigilia de Pasqua (15 de nisan). A partir d’aquestes dades,
es demana ajuda a I'astronomia per a determinar en quins anys la lluna plena

90. Cf. R. PuicpoLLers, «Els germans del Senyor i les discussions sobre la seva successié», RCatT
36/1 (2011) 219-255.

91. LEGassE, El proceso de Jestis, 1, 154.

92. Cf. R. PuipoLLERS, «Alternanca de moderaci6 i radicalisme en les autoritats jueves a Jerusa-
lem en els anys 30-70 i la seva repercussio en les comunitats de deixebles de Jests de Natza-
ret», RCatT 35/2 (2010) 539-579, concretament 543-547.
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de primavera (15 de nisan) va ser en divendres o en dissabte.”® Aixd déna el
segiient quadre per als anys 27-34 respecte al 14 de nisan:*

Probable Possible
Any 27 | dijous 10 abril divendres 11 d’abril
Any 30 | divendres 7 d’abril dijous 6 d’abril
Any 31 25 d’abril dijous 26 d’abril
Any 33 | divendres 3 d’abril dissabte 4 d’abril
Any 34 | dimarts 23 de marg dijous 22 d’abril

Com escriu J. Jeremias: «El 14 de nisan va caure en divendres, proba-
blement, els anys 30 i 33; possiblement, 'any 27; aix0 concordaria amb la
cronologia de Joan».”” Com és la cronologia joannica la que sembla reunir
les caracteristiques de dada historica, es compreén la conclusié de Brown: «Si
excloem l'any 27 per ser no tan sols poc fiable des del punt de vista astrono-
mic, siné també massa d’hora per a la mort de Jests a la llum de la major part
de les indicacions evangeliques sobre la seva vida i ministeri, queden dues
possibilitats per al 14 de nisan en dijous/divendres (traslladat al calendari
julia): 7 d’abril de 30 dC o 3 d’abril de 33 dC. En general hi ha hagut tendencia
al rebuig de I'any 33 perqué aixo suposa augmentar considerablement 'edat
de Jesus i la duracié del seu ministeri: en morir, estaria prop dels quaranta i
hauria tingut una activitat ptablica de quasi quatre anys».* De totes maneres,
Brown no arriba a prendre una decisié: «No veig possibilitat d’arribar a una
decisi6 i elegir entre un dels dos anys».”” Altres autors veuran inclinar-se la
balanca cap a al 7 d’abril de 'any 30.%

93. Tanmateix, 'astronomia no ens informa si en els diversos anys es va afegir un mes interca-
lat.

94. JErReMIAS, La tiltima cena, 38-39; C. J. HumpHREYS — W. G. WADDINGTON, «The Date of the Cruci-
fixion», JASA 37 (1985) 2-10.

95. JEREMIAS, La tiltima cena, 39.

96. BrowN, La muerte del Mesias, 11, 1614-1615. No aconsegueix cap aportacié concreta intentar
utilitzar com historiques les dades mateanes d'un terratrémol, com fa J. B. WiLLiams — M. J.
ScuwaB — A. BRAUER, «An early first-century earthquake in the Dead Sea», International Geo-
logy Review (2011) 1-10.

97. BrowN, La muerte del Mesias, 11, 1615

98. Escriu J. P. MEIEr, Un judio marginal. Nueva vision del Jestis histérico, vol. 1, Estella: Verbo
Divino 1998, p. 409 (= A Marginal Jew. Rethinking the Historial Jesus, Nova York: Doubleday
1991): «En mi opinion, el afio mas probable de la muerte de Jesus es el 30. Situar el comienzo
de su ministerio en el 28 es, a mi juicio lo més razonable; pero posponer su muerte hasta el
33 darfa como resultado un ministerio de cuatro o cinco afos. Aunque esto no es imposible,
va més alld de lo que indican los sinépticos y Juan. Por tanto, como conclusién provisional,
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10. LA SEPULTURA DE JESUS
10.1. Els costums romans i jueus respecte al cos dels crucificats

El castig denigrant i exemplaritzant de la crucifixié suposava per als romans
la perdua dels honors de I'enterrament. N'és clar exemple el que diu una
epistola d'Horaci quan un personatge indica la seva innocéncia: Non pasces
in cruce corvos, «No seras a la creu pastura dels corbs».” Els soldats tenien la
missio de vigilar que els familiars no agafessin els cossos dels crucificats per a
donar-los sepultura. Un conte del Satiricé ho reflecteix quan parla d’'un gover-
nador que mana crucificar uns malfactors i fa referéncia al «soldat encarregat
de muntar guardia prop de les creus perqué no s'emportessin els cadavers».'®

Finalment, després d'un temps d’ignominia, les restes eren entregades als
familiars per a ser enterrades. Hi ha diversos testimonis positius o negatius
en les Actes dels martirs. Aixi, en la carta dels martirs de Li6, portada per Ire-
neu a Roma, s’indica que «els qui havien mort asfixiats a la presé, foren tirats
als gossos, i hom va muntar guardia diligentment nit i dia perqué nosaltres
no n'enterréssim cap. Alld que havien deixat les feres i el que havia estalviat
el foc, trossos escampats o carbonitzats, els caps i els troncs dels decapitats,
tot ho deixaren igualment sense enterrar una colla de dies, sota la rigorosa
guardia dels soldats. (...) Pel que fa a nosaltres, ens trobavem en un gran dol
perque no ens era possible d’enterrar els cossos. Ni ens hi ajudava la nit, ni
els convencia el diner, ni els commovien les supliques. Tant si com no mante-
nien la vigilancia, com si haguessin de guanyar moltissim a deixar-los sense
sepultura».'®! De forma semblant, encara que amb l'oposicié dels jueus per al
Iliurament de les restes, es troba al Martiri de Policarp d’'Esmirna: «Ladver-
sari gelds i malvat (...) féu de manera que no poguéssim prendre el seu cos,
cosa que a molts ens hauria agradat de fer, per participar de les seves santes
despulles. El fet és que suggeri a Nicetes, pare d'Herodes i germa d’Alces,
d’anar a trobar I'arcont i demanar-li que no concedis el cos de Policarp, “no
fos cas, deia, que deixessin el crucificat i comencessin d’adorar aquest”. Els
jueus, que foren els qui insinuaren aixo i insistien en aquesta idea, van mun-
tar vigilancia quan nosaltres anavem a treure el cos del foc. (...) Adonant-se
aleshores el centurié de les raons que buscaven els jueus, féu posar el cos al

sugiero que Jesus inici6é su ministerio el 28 dC, poco después de comenzar el suyo Juan
Bautista, y que fue crucificado el 7 de abril del afio 30».

99. Horaci, Epistola 1,16,48.

100. Petroni, Satirico 111.

101. Carta de les Esglésies de Viena i Li6, en Actes dels martirs, Barcelona: Proa 1991, pp. 79-80,
trad. M. Estradé.
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mig i el féu cremar, com ells acostumen; aixi nosaltres, més tard, arreplegant
els seus ossos més preciosos que pedres de preu i més valuosos que l'or, els
col-locarem on era escaient».!%?

Lenterrament de les restes dels executats no era tan sols qiiesti6 de respecte
i d’honor entre tots els pobles. Per als jueus, els cossos dels crucificats havien
de ser despenjats abans de la caiguda de la nit, molt més encara en la vigilia
del dissabte. El llibre del Deuteronomi ho indica amb molta claredat: «Quan
un home que ha comeés un crim és sentenciat a mort i I'executen penjant-lo
en un arbre, el seu cadaver no ha de quedar penjat tota la nit. Chan d’enter-
rar el mateix dia, perqué tot home penjat en un patibul és un maleit de Déu.
No profanis el pais que el Senyor, el teu Déu, et déna en possessiéo» (Dt 21,
22-23). Lobligaci6 d’aquest precepte deuteronomic es troba testimoniat en els
documents de Qumram: «També a ell el penjareu de I'arbre i morira. Els seus
cadavers no passaran la nit en l'arbre, siné que els enterrareu durant aquell
dia, perque sén maleits per Déu i pels homes els penjats de l'arbre; aixi no
contaminareu la terra que jo et dono per heretat» (11Q19,64,10b-13a).

Es el mateix que confirma el filosof jueu Fil6 d’Alexandria parlant de fets
ocorreguts I'any 38: «Les autoritats que exerceixen el seu govern com cal, i
que no tan sols pretenen honorar els seus benefactors, siné que realment ho
fan, tenen per costum no executar cap condemnat fins que hagin passat els
actes celebrats en honor de I'aniversari dels membres de la il-lustre familia
d’August. (...) Conec casos en els quals la vigilia d'una d’aquestes festivitats,
els cossos dels crucificats han estat despenjats de la creu i lliurats als seus
familiars, per considerar-se apropiat donar-los sepultura i concedir-los els
ritus habituals. Ja que es pensa que també els morts havien de beneficiar-
se de l'aniversari de I'emperador, al mateix temps que es mantenia la santedat
de la festa».!%

Igualment l'historiador jueu Flavi Josep s’escandalitza d’allo que van fer
els idumeus en la guerra jueva, I'any 68, després d’haver assassinat els grans
sacerdots Anan, fill d’Annas, i Jesus, fill de Gamala: «Arribaren a tal extrem
d’'impietat que fins i tot deixaven els cossos sense enterrar, malgrat que els
jueus es preocupen tant de les sepultures que fins i tot els que han estat con-
demnats a la crucifixié els despengen i els enterren abans de la posta del sol»
(Bell. 4,317).

Sobre l'enterrament dels ajusticiats, la Mixna indica que no poden ser
enterrats en tombes privades, sin6 a part (San 6,5), perd com anota l'escriptor
jueu J. Klausner, «Jests no fou executat per ordre del tribunal jueu, siné de

102. Martiri de Policarp 17-18, en Actes dels martirs, 63-64, trad. M. Estradé.
103. Flacc. 81.84.
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les autoritats romanes»'* i, per tant, s’ha de tenir en compte una anotacié
del Talmud: «Als executats per 'autoritat romana no se’ls nega cap privilegi»
(Sema 2,11).

Del lliurament del cos als familiars o als interessats n'és també testimoni
la indicacié que es troba en el mateix Evangeli segons Marc, quan s’indica
que la noticia de la mort de Joan Baptista va arribar a l'oida dels seus deixe-
bles: «Quan els seus deixebles ho van saber, anaren i s'enduren el seu cadaver
i el posaren en el sepulcre (§\fov xal Npav o TTdue adTod xal Enxav adTd év
wnueiw)» (Mc 6,29; cf. Mt 14,12).

Malgrat aix0, alguns autors moderns, han posat en dubte el fet mateix de
la sepultura de Jesus. J. D. Crossan indica que «alld que va succeir histori-
cament amb el cos de Jestis» fou que o bé el cadaver de Jesus fou deixat a
la creu perque el devoressin les feres, o bé els soldats de la guardia, després
d’haver-se cerciorat que Jesus havia expirat, el van enterrar «en una fossa poc
profunda, a penes coberta d’'una lleugera capa de runa i enderrocs amb els
gossos a l'aguait».!® Per a J. Montserrat, Jesus i altres conjurats, detinguts
i condemnats a mort, «foren immediatament crucificats i els seus cossos
llancats a una fossa comuna».'® Es el mateix que indica J. Alonso: «El més
logic seria pensar que Jesus va ser enterrat en una fossa comuna.!”” De totes
maneres primer que els arguments de la simple logica té més forca el valor
dels testimonis, malgrat les narracions estiguin carregades de reflexié teolo-
gica.

10.2. Les restes arqueoldgiques d'un crucificat del segle 1

Larqueologia ens va oferir 'any 1968 el descobriment de les restes d'un cru-
cificat, a Giv'at ha-Mivtar, al nord-est de Jerusalem. Es tracta dels ossos d'un
home d’'una vintena d’anys, que, en el segle 1 aC, va ser crucificat i sepultat
en una tomba familiar. Un clau travessa encara avui algun os del peu dret.
Les seves restes va ser enterrades en un ossari, sota el nom de Yehohanan, és
a dir, Joan.!08

104. J. KLAUSNER, Jestis de Nazaret. Su vida, su época, sus enseiianzas, Barcelona et al.: Paidos
2006, 453 (original hebreu 1922).

105. J. D. CrossaN, Jestis: biografia revolucionaria, Barcelona: Grijalbo-Mondadori 2004, 172-173
(= Jesus: A Revolutionary Biography, New York: Harper Collins 1994).

106. MoNTSERRAT TORRENTS, Jestis el galileo armado, 143.

107. J. ALoNso, La tltima semana de Jestis, Madrid: Obelisco 2004, p. 202.

108. V. Tzarerss, «Jewish Tombs At and Near Giv'at ha-Mivtar, Jerusalem», IEJ, nim. 20 (1970)
18-32; N. Haas, «Anthropological Observations on the Skeletal Remains from Giv'at ha-
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S’han fet diverses interpretacions d’aquestes restes. Si els dos talons ha-
vien estat clavats junts, o bé, si, més aviat, havien estat clavats a banda i
banda del pal vertical de la creu. Si els avantbracos mostraven signes d’haver
estat clavats a la creu, o bé, si més aviat havien estat lligats a la creu. Si les
cames mostraven signes d’haver estat trencades, o bé, més aviat, si no n’hi
havia indicis concloents.

La singularitat d’aquesta troballa no significa que, a Palestina, I'enterra-
ment d’'un crucificat fos un cas absolutament aillat.'® S’ha de tenir en compte
que, en aquest cas, la identificacié com a crucificat ha estat possible a partir
del fet que un dels ossos d'un peu aparegués encara amb el clau del suplici.
Altrament seria dificil la seva identificacié com a crucificat. La conservacié
d’'un os encara amb el clau si que és un cas molt extraordinari.

No hi ha arguments per imaginar una manca d’enterrament o d’'un enter-
rament en una fossa comuna de tots els crucificats, quan hi ha textos i dades
arqueoldgiques que es poden datar amb tota seguretat a uns vint o trenta anys
de distancia que parlen clarament de crucificats sepultats, sense fer referén-
cia a una fossa comuna.'!?

10.3. Jesiis va ser sepultat

Les referéncies a la sepultura de Jests sé6n molt antigues. La Primera carta
de Pau als corintis ofereix un testimoni que es remunta a mitjans dels anys
cinquanta del segle 1, que és quan Pau va escriure la carta. La professié de
fe que reprodueix als inicis del capitol quinze fa referencia explicita no tan
sols a la mort i a la resurreccié de Jesus, sin6 també a la seva sepultura: 871
Xpiotdg amébavey Omep TRV auapTI@V Wiy xatd Tag ypadas xai 6Tt étadn xai
6tu éynyeptal Tf Nuépa T Tpity xata tas ypadas («Que Crist mori pels nostres
pecats segons els Escritpures i que fou sepultat i que ressuscita el dia tercer
segons les Escriptures», 1Co 15,3-4).

Mivtar», IEJ 20 (1970) 38-59; J. H. CHAaRLESWORTH, «Jesus and Jehohanan: An Archeological
Note on Crucifixio», ExpTim 84 (1972-1973) 147-150; J. Zias — E. SekeLEs, «The Crucified
Man from Giv'at ha-Mivtar: A Reappraisal», IEJ 35 (1985) 22-27.

109. S’ha recordat que no sempre, en la crucifixio, s'utilitzaven claus, siné que podien també ser
lligats amb cordes. D’altra banda, els claus de les creus eren buscats com amulets, cf. la Mix-
na: «[En dissabte] esta permes anar fora amb ous de llagosta, o amb la dent d'una guineu, o
amb un clau de la forca on ha estat penjat un home, com a remeis medicinals» (Shab 6,9).

110. Sobre els ossaris jueus i 'estudi sobre Jesus, cf. C.A. Ewns, Jesus and the Ossuaries: What
Jewish Burial Practices Reveal about the Beginning of Christianity, Waco: Baylor University
Press 2003.
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En el relat de la Passi6, I'episodi de la sepultura de Jests es troba en
els quatre evangelis: Mc 15,42-16,1; Mt 27,57-61; Lc 23,50-56; Jn 19,38-42.
L'Evangeli de Pere, que és de la primera meitat del segle 11,'"" parla d'una
petici6 del cos per part de Josep d’Arimatea a Pilat, que transmet la petici6 a
Herodes; aquest li respon: «Germa Pilat, encara que ningt 'hagués demanat,
nosaltres el sepultariem, perque ja apunta el dissabte. Efectivament, en la Llei
esta escrit: El sol no s’ha de pondre damunt un ajusticiat» (EvPe II,5).

Al relat de la sepultura 'Evangeli segons Mateu afegeix la referéncia a
la col-locacié de guardies al sepulcre (Mt 27,62-66). Aquesta ampliaci6 de la
tradicié es troba també recollida a 'Evangeli de Pere (EvPe VIII,28-33).

10.4. Josep d’Arimatea

La figura de Josep és presentada a 1'Evangeli segons Marc com originari
—millor que procedent— d’Arimatea, poblacié que alguns identifiquen amb
Ramathaim Sophim, en la muntanya d’Efraim, a uns 30 km al nord-est de
Jerusalem (cf. 1Sa 1,1: Apuabain Zida). Josep és qualificat de «conseller dis-
tingit» (edoyxuwy Bovdeutyg), és a dir, «<membre distingit del Sanedri» (BCI).!!?
Ladjectiu «distingit» (edoysjpwv) fa pensar que no pertany al grup de grans
sacerdots ni dels escribes, sin6 al grup dels «notables» (oi mpeafitepor), que
pertanyien als grans propietaris laics (cf. les «dones distingides» a Ac 13,50;
17,12). El fet que Josep sigui presentat com a membre del Sanedri no entra en
contradiccié amb el fet que la detencié mateixa de Jesus havia estat realitzada
per gent «de part (mapa) dels grans sacerdots i amb 'aval (¢7d) dels escribes
i dels notables» (Mc 14,43). No cal pensar en una unanimitat absoluta —les
expressions pleonastiques §Aov 6 cuvédpiov de 14,551 15,1; i oi mavres de 14,64
sén de segona redaccié—, és suficient pensar que hi havia diverses sensibili-
tats respecte a la figura de Jesus, de que calia fer i el com.

Al mateix temps es diu d’ell: «que esperava també l'arribada del Regne
de Déu (mpoodeydpevos v Pacireiav Tob beol, Mc 15,43)», aixd no significa
que sigui presentat com a deixeble de Jesus, siné dins de l'esperanca del
poble d’Israel, com I'Evangeli segons Lluc presentara la figura del vell Sime6:
«que esperava la consolacié d’Israel» (mpoodexbuevos mapdxinaw tol lopay,
Lc 2,25).

111. Cf. Evans, El Jestis deformado, 79-86; BRowN, La muerte del Mesias, 11, 1547-1584.

112. Flavi Josep utilitza també el substantiu Bovievtys per referir-se als membres del Sanedri,
quan escriu: «Mentrestant, els magistrats i membres del Consell (of e dpyovteg xat Bovievtal)
anaven pels poblets recaptant el tribut» (Bell. 405).
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Aquesta figura primitiva —historica, d'un membre del Sanedri, potser del
grup dels notables, que esperava el Regne de Déu i tenia un gran respecte
per la persona de Jestis— es troba desenvolupada en els diversos evangelis,
que depenen de Marc. Aixi, 'Evangeli segons Mateu indica que Josep d’Ari-
matea era «un hom ric» (&vBpwmos mhovaios) i «deixeble de Jests» (éuafynreddy
76 'Inoot, Mt 27,57). LEvangeli segons Joan indica que era «deixeble de
Jesus pero d’amagat per por dels jueus» (uabntig ol ‘Inool xexpuppévos 8¢
o Tov d6Pov Tév Tovdaiwy, Jn 19,38). LEvangeli segons Lluc indica que era
«membre del Sanedri bo i just» (PovAeutyg Omdpywy davip adyabos xat dixaios,
Lc 23,50), perd «no havia donat suport a la decisié i actuacié d’ells» (ob7og 00x
nv ouyxatatebepévos T Boulf xal i mpdfer adtdv, Le 23,51a); i «esperava el
Regne de Déu» (8¢ mpoaedéyeto v Bactrelav Tol feol, Le 23,51b). LEvangeli de
Pere, que fa referéncia a la seva procedéncia d’Arimatea, indica que era «amic
de Pilat i del Senyor» (6 ¢idog ITetAatou xal Tod xupiov, EvPe 11,3).

Lacci6 de Josep d’Arimatea en la sepultura de Jesus la trobem descrita de
la forma segiient a I'Evangeli segons Marc: «Josep, havent comprat un llen-
¢ol, agafant-lo, 'embolcalla amb el llencol; i el posa en el sepulcre que havia
estat tallat a la roca (&v pvnuelw 8 Ay Aehatounuévoy éx Tijs métpag) i, havent fet
rodolar una pedra sobre la porta del sepulcre, també se n'ana» (Mc 15,46).
Sorprenen dos detalls: el fet de comprar un llencol, cosa que suposa que
es tracta d’'un llencol nou; i la indicacié que el sepulcre havia estat tallat a
la roca. El primer detall sembla voler posar una nota d’honor i respecte en
aquest enterrament precipitat, en consonancia amb l'anotacié que ens diu
que Josep esperava 'arribada del regne de Déu. El segon detall, en aquesta
mateixa linia d’honor, fa una referéncia a Is 22,16 segons el text dels LXX:
«Qui ets tu, aqui, i que hi tens, per a excavar-te aqui un sepulcre (éAatéunoag
geauté Woe wynuelov), fer-te en un lloc alt un sepulcre i tallar-te un estatge en
roca (év métpa)?» Com escriuen Mateos — Camacho: «El text profetic descriu
I'esforg inutil de Xebna, administrador del palau d’Ezequies, per construir-se
un espléendid mausoleu. També sera inutil I'esfor¢ de Josep per enterrar Jesus
en una sepultura honrosa. No ha captat la novetat de Jesus, pero el considera
una figura la memoria del qual, seguint la tradicié del judaisme, cal conservar
en un digne estatge sepulcral».'’

113. Mareos — CamacHo, El Evangelio segiin Marcos, 111, 753.
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10.5. ¢ Una primera peticié a Pilat per part dels jueus?

L'Evangeli segons Marc presenta Josep d’Arimatea com aquell que va dema-
nar a Pilat el cos de Jesus per a poder-lo enterrar (Mc 15,43). La narracié
joannica, en canvi, introdueix una peticié prévia per part dels jueus, referida
a tots els crucificats: «Llavors els jueus, perqué no restessin sobre la creu
els cossos durant el repos sabatic (év 7@ oaffatw), en la Preparacié (émel
mapaoxevy) —perque era gran el dia d’aquell repds sabatic () Auépa éxeivou
Tol oafPdrov)—, van demanar a Pilat que trenquessin les seves cames i els
traguessin» (Jn 19,31).

S. Légasse considera que la peticié de Josep d’Arimatea és historicament
menys creible. Escriu: «Aquesta peticid, centrada iinicament sobre Jesus, esta
molt menys garantida histdoricament que una peticié relativa als executats
sense distincio, tal com Joan en conserva aquella petjada».''* Perd aquesta
primera peticié dels jueus (Jn 19,31) es troba en clar paral-lelisme amb la
petici6 de Josep d’Arimatea (Jn 19,38). Es cert que una peticié relativa a tots
els executats, motivada per la proximitat del repos del dissabte —el llibre
del Deuteronomi parla que els executats no restin penjats a la nit—, és més
habitual i facil de comprendre que un favor particular com el demanat per
Josep d’Arimatea. Pero, des del punt de vista narratiu, la primera petici6 dels
jueus no és res més que un duplicat joannic a partir de la tradicié6 marcana
de la peticié de Josep. La referéncia al repos sabatic de Jn 19,31 es troba a
I'inici del relat marca: «Arribat ja el capvespre, com que era la Preparacio
(Tapaoxevy), que és abans del dissabte (mpiv oaffatov)» (Mc 15,42). Mentre en
el verset segiient marca s’hi troba la referencia a Josep d’Arimatea, que en el
text joannic es troba en el relat segiient (Jn 19,38).!"5 El primer relat joannic

114. Ltaassk, El proceso de Jestis, 1, 156,

115. Una historia redaccional molt diferent presenten BorsMaRD — LaMoUILLE, L'Evangile de Jean,
8§ 356-357. El text més antic el considera procedent del Document C i parlaria de la peti-
ci6 dels jueus a Pilat per enterrar els executats, el permis i I'enterrament del cos de Jesus.
La redacci6 de Jn II-A hauria ampliat aquest text amb el trencament de les cames de dos
dels crucificats i el cop de llanca en el costat del cos de Jesus. La redaccié de Jn 1I-B hau-
ria integrat també l'enterrament per part de Josep d’Arimatea i Nicodem, harmonitzant el
text amb la tradicié sinoptica. Es cert que a Ac 13,27-29, en el discurs de Pau a la sinagoga
d’Antioquia de Pisidia, es diu: «La ra6 d’aixo és que els qui resideixen a Jerusalem i els seus
dirigents, sense comprendre els escrits dels Profetes que es llegeixen cada sabat, en la seva
acci6 de jutjar-lo, els han complert. I malgrat cap causa de mort (undepiav aitiav favdTov)
no van haver trobat en ell quan el jutjaren, el lliuraren a Pilat (xpivavtes adtév Tapéduwxav
ITilatw) per a lexecucié. Quan anaven duent a terme tot alld que ha estat escrit a propdsit
d’ell, instaven Pilat que fos a aquest a qui crucifiqués; després, havent obtingut un nou per-
mis, 'arriaren del fustot i el posaren en un sepulcre». Perd en aquest text lluca hi pot haver
una generalitzaci6é o bé una influéncia joannica: «Lluc generalitzaria aqui prenent conjun-
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és una creaci6 del redactor per poder introduir la simbologia de Jestis com
I'anyell al qual no li han trencat cap os (Jn 19,36) i com aquell que ha estat
traspassat (Jn 19,37), amb la narracié del cop de llanga que fa que brolli del
costat de Jesus sang i aigua (Jn 19,34).

El romans tenien el costum de trencar les cames dels crucificats —I'ano-
menat crurifragium— com una tortura independent o quan volien que moris-
sin els crucificats, pero aixo no vol dir que la narracié joannica reculli una
tradicié primitiva i independent. Joan s’ha basat en els costums romans per
a confeccionar un relat segons la seva teologia. No es pot tenir en compte de
cara a la historicitat d’aquest fet.

10.6. Maria Magdalena i Maria de Jaume

Tal com testimonia el Codex de Beza, el penultim episodi de 'Evangeli segons
Marc —el relat de la sepultura de Jestis— acaba amb una referéncia a la
preséncia de Maria Magdalena i Maria de Jaume, fixant-se on era posat el
cadaver de Jesus (Mc 15,47; 16,1). Aquesta indicacié serveix d’enllac¢ entre
I'episodi de la sepultura i 'episodi vora el sepulcre.

Maria Magdalena i Maria de Jaume semblen suposar una referéncia al
grup dels deixebles i al grup dels familiars. Si fins ara, en el relat, s’havia par-
lat de l'accié d'un membre del Sanedri, ara es prepara l'actuar dels grups dels
deixebles i familiars. Aquests testimonis, que a 'episodi segiient entraran al
sepulcre i rebran 'anunci de la resurreccio, presenten, pero, la caracteristica
de tractar-se de dos individus, €l testimoni dels quals, segons alguns, no és
valid, per tractar-se de dues dones. Sorpren, per tant, que en un moment tan
delicat en el qual s’esta preparant I'experiéncia del sepulcre buit i 'anunci de
la resurreccid, es parli certament de dos personatges —per tant, suficients
per a satisfer el doble testimoniatge—, perd no sempre acceptats per tots com
testimonis valids.!®

tament les dues accions, la d'arriar-lo del fustot i la de posar-lo en un sepulcre, de les quals
Pau fa responsables els dirigents jueus indistintament (tots els verbs estan en plural). Es
possible que s'inspiri en Joan, distingint entre la primera acci6, de la qual Joan culpabilitza
els jueus [Jn 19,31], i la sepultura, assignada tant per Joan com pels altres sinoptics a Josep
d’Arimatea [Jn 19,38; Lc 23,50-53]» (Rius-Camps, Comentari als Fets dels Apostols, Barcelona:
Herder 1995, vol 111, 81).

116. A. PiNERO, Jesiis y las mujeres, Madrid: Aguilar 2008, 37, escriu: «Respecto a actuar como
testigo, habia rabinos que negaban a las mujeres la posibilidad de serlo; pero otros, la mayo-
ria, mantenian una postura mas positiva. Por tanto, no parece cierta la afirmacién comuan
de que el judaismo en tiempos de Jestis no consideraba valido el testimonio de una mujer.
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D’altra banda, I'evangelista indica que Maria Magdalena i Maria de Jaume
una vegada s’han fixat on ha estat posat el cadaver, «compraren aromes per
ungir-lo» (Mc 16,1b). Hi ha aqui dues indicacions sorprenents. D'una banda,
volen ungir un cos ja enterrat des de fa tres dies, en contra de tot costum i de
tota logica: la uncio del cadaver es fa abans de 'enterrament, no pas després.
D’altra banda, el text indica que volen realitzar una uncié amb aromes, quan
el costum habitual era rentar el cadaver (cf. Ac 9,37) i, si s'ungia, fer-ho amb
oli. Tan sols el cadaver dels reis era ungit amb aromes —i sempre, abans de
la seva sepultura.

2Cr 16,40 explica aixi I'enterrament d’Asa, rei de Juda (ca. 912-871 aC):
«El van enterrar al sepulcre que s’havia fet excavar a la ciutat de David. El
posaren damunt una llitera plena d’aromes i perfums (émAnoav dpwpdtwy xat
Yévy uipwy pupe@v), preparats segons l'art dels perfumistes, i van encendre
en honor seu una gran foguera».

La indicacié de la voluntat d'una uncié amb aromes és, doncs, una anota-
ci6 literaria simbolica, que indica com els deixebles i familiars es mantenen
en la consideracié messianica de Jestis com a restaurador del regne de David,
tal com en textos de segona redaccié ho expressen Jaume i Joan (Mc 10,37),
el cec Bartimeu (Mc 10,46.48) i els qui anaven davant Jesus en la seva entrada
a Jerusalem (Mc 11,10).

Com escriuen Mateos — Camacho: «La intencié de Mc amb aquesta incon-
gruéncia historica, per a ell evident, no pot ser altra que la de ressaltar que
aquestes dones que, costi el que costi, volen retre homenatge a Jestis mort,
reafirmen, amb l'ungir el seu cadaver, els ideals messianics nacionalistes que,
per a elles, havia encarnat Jestis. No s'adonen que aquests ideals estan tan
morts com el cadaver que elles mateixes pretenen honorar».''”

10.7. Historicitat basica del relat de la sepultura

Es pot considerar, doncs, que aquest relat marca de la sepultura de Jests
conté una historicitat basica. Escriu Brown: «Que Jests fou sepultat és his-
toricament una dada historica. També se sap amb certesa que, per les seves
creences, els jueus desitjaven que aixo es fes abans de l'arribada del dissabte
(que a més a més potser va ser festiu), i allo que hi ha escrit no ens permet
pensar que no fos respectat tal desig. Respecte a qué Josep d’Arimatea s'en-

En algunos casos se consideraba de mas valor el testimonio de una mujer judia que el de un
varén pagano y desde luego que el de un esclavo».
117. Mareos — Camacho, El Evangelio segiin Marcos, 11, 763.
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carregués del sepeli, és molt probable, ja que costa concebre que, sense cap
base, hagués sorgit la nocié cristiana d’'un sanedrita jueu que va obrar bé,
atesa l'hostilitat dels primers escrits cristians cap a les autoritats jueves res-
ponsables de la mort de Jests. A més a més, que tal personatge sigui presentat
invariablement com “d’Arimatea”, una localitat molt dificil d’identificar i que
no suggereix cap simbolisme escripturistic, fa la tesi de la invencié encara
més improbable».!?

La figura d’'un jueu respectable, que no és un deixeble de Jests, dona cre-
dibilitat al relat, ja que la sepultura apareix immediatament com un fet que
surt de la normalitat. El cos de Jesus no és lliurat ni a la familia ni als deixe-
bles, siné com una deferéncia a un conseller distingit, que va tenir 'audacia
de demanar aquest favor al governador roma.

11. L’ANUNCI DE LA RESURRECCIO
11.1. Un missatge insolit: «Ha ressuscitat, no és aqui»

El relat final de 'Evangeli segons Marc té, en la seva part central, un missatge
insolit, el jove embolcallat amb una tinica blanca, vora el sepulcre, diu de
Jestis: «Ha ressuscitat, no és aqui» (}yépdy, otx &oTv wde, Mc 16,6). Lexpres-
si6 que utilitza és el verb éyelpw, que significa propiament «despertar-se»; en
altres moments, el verb sera avietyu, que significa «aixecar-se». La forma ver-
bal és en aquest missatge en passiva: «Ha estat despertat», amb el significat
divi: «<Déu I'ha despertat», com mostra la forma: ¢ Oeog #yeipev adTodv éx vexpdv,
«Déu el ressuscita d’entre els morts» (Ac 13,30; cf. també 10.40; 1Te 1,10).

No es tracta del missatge referent a un miracle, com és el cas en el mateix
evangeli de la resurreccié de la filla del cap de la sinagoga (Mc 5,21-43;
Mt 9,18-26; Lc 8,40-56), o com, en altres evangelis, en els casos de la resur-
recci6 del fill de la viuda de Naim (Lc 7,11-17) o de la resurreccié de Llatzer
(Jn11,1-44). Es la proclamacié d’'una realitat Gnica: Jesus no hi és al sepulcre,
en el mon de la mort, siné que Déu 'ha aixecat d’entre els morts, iniciant-se
una realitat nova.

El concepte de resurreccié és completament inimaginable per a una men-
talitat grega. Ho expressa molt graficament el dialeg de Pau amb els atenesos
a 'Areopag d’Atenes. Pau digué: «Ates que (Déu) ha fixat un dia per jutjar el
mon sencer en justicia per un home, Jesus, a qui ell designa perque procurés

118. BrowN, La muerte del Mesias, 11, 1461.
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la fe a tothom, ressucitant-lo d’entre els morts (dvastioas adTov éx vexpdv)»
(Ac 17,31). La reacci6 que Lluc anota és molt representativa de la sensibilitat
grega: «Quan sentiren parlar de resurreccié dels morts (qvaotacy vexpiv), els
uns sen burlaven; d’altres, pero, digueren: ‘Te'n sentirem a parlar d’aquest
tema, una altra vegada’» (Ac 17,32).

11.2. Un relat ple de simbolismes

Aquest darrer relat de 'Evangeli segons Marc esta ple de simbolismes: /) El
subjecte no és explicit («arribaren») i, encara que, per la fi del relat anterior,
es tracta de dones (Maria Magdalena i Maria de Jaume), els pronoms i els
participis que indiquen génere utilitzen de forma alternativa —en el Codex de
Beza— el masculi o el femeni;'" 2) La intenci6é expressada d’entrar dins del
sepulcre és sorprenent, ja que es tracta d'un sepulcre on fa tres dies que ha
estat sepultat un cadaver, el que suposa que es tracta d'una accié que tan sols
pot tenir sentit en un nivell simbolic o literari;'?° 3) La figura del jove, embol-
callat amb una tunica blanca és clarament simbolica, en ella mateixa i en la
seva relaci6 intertextual amb el jove del relat del prendiment;'?' 4) El silenci
final dels personatges és clarament literari, ja que amb un silenci absolut, no
hi hauria relat: ningt en tindria informacio.!'?

Es en la part central, en les paraules del jove, que es realitza 'anunci d’'un
missatge —de tal manera que aqui el jove és anomenat «angel» o «missatger»
(6 &yyehog, v. 6a). Aquest anunci té com a punt de partenca l'afirmaci6 de la
resurreccié de Jestus: «No tingueu por. Ha ressuscitat, no és aqui» (v. 6b);
seguida del missatge als deixebles i a Pere.

119. Cf. Rws-Cawmps, El Evangelio de Marcos, 116, n. 172: «Por dos veces (aqui [16,3] y, a conti-
nuacion, en el v. 6) el Cédice Beza se refiere a las mujeres con el pronombre masc[ulino]
pl[ural]. No puede tratarse, pues, de un error de copista, sino de una manera de subrayar el
aspecto viril [teoldogicament] de estas mujeres».

120. Cf. Mareos — CamacHo, El Evangelio de Marcos, 762-763: «Desde el punto de vista histérico,
el propésito de las mujeres se demuestra absurdo. Nunca se ungia un cadéaver después de
haber sido enterrado, sino como preparacién a la sepultura; no se explica, pues, que quieran
ungir a Jesus un dia y dos noches después de su muerte».

121. Cf. Mateos — CamacHo, El Evangelio de Marcos, 771: «Estos rasgos [un jove, assegut a la dre-
ta, revestit amb una vestidura blanca] hacen del joven figura de Jestis mismo en su estado
glorioso, dando a entender que aquel que entregé su vida en la cruz sigue vive y goza de la
plena condicién divinas.

122. Cf. X. ALEGRE 1 SANTAMARIA, Un silenci elogiient: o la paradoxa del final de Marc. «I no digueren
res a ningui perqué tenien por» (Mc 16,8b), llicé inaugural del curs academic 1984-1985, Fa-
cultat de Teologia de Barcelona, Barcelona 1984.
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Aquesta abundancia de simbolismes i la finalitat de transmetre el missat-
ge fonamental de la fe, significa que es tracta d’'un relat simbolic tot ell, que
expressa simplement de forma narrativa la fe en la resurreccié de Jests.'?* La
indicaci6 del sepulcre buit, ¢s’ha de considerar simplement com una imatge
simbolica, sense realitat historica? Hom pot estar temptat de fer-ho aixi. Pero
la dataci6 del relat —«el primer després del repos sabatic» (wég oappBatov,
v. 2)—'* planteja un problema. Aquest dia correspon a l'expressi6 «al cap de
tres dies (ueta Tpels Nuépas)», que es troba en els anuncis de la Passi6 (Mc 8,31;
9,31; 10,34). La indicaci6 «el primer després del repos sabatic» correspon al
dia en que les comunitats de deixebles es reuneixen per a celebrar el memorial
del Senyor: «cada primer després del repos sabatic» (xata piav oapBdtou, 1Co
16,2), «en el primer de la setmana» (év tfj wé mpuytn Té@v caBPdtwy, Ac 20,7).
Aixi, ¢les comunitats es reuneixen per a celebrar el memorial del Senyor en
referéncia al dia en queé hi va haver la primera experiéncia del sepulcre buit?
¢O bé és més aviat el contrari, la resurreccié de Jesus esta situada el mateix
dia de la reunié6 dels creients?

11.3. El sepulcre buit: una imatge ambigua

La narraci6 del sepulcre obert amb la indicacié «No és aqui! Mireu alla el lloc
on el van posar» (o0k €otLy @’ 1dete ékel toTor adrod dmou éonkav adtdv, Mc 16,
6), es troba per primera vegada a 'Evangeli segons Marc. Els altres evangelis
son plenament conscients de 'ambigiiitat d’aquesta imatge. LEvangeli segons
Mateu, afegeix un relat en el qual els jueus demanen a Pilat que posi guar-
dies prop del sepulcre, «no fos cas que els seus deixebles vinguessin a robar
el cos i després diguessin al poble: “Ha ressuscitat d’entre els morts”. Seria
una impostura pitjor que la primera» (Mt 27,64). Quan més tard, la guardia
presentara l'informe del que havia passat, «els grans sacerdots es van reunir
amb els notables i prengueren la decisié6 d’oferir molts diners als soldats i
donar-los aquesta consigna: “Feu cérrer que els seus deixebles van venir de
nit i van robar el seu cos mentre vosaltres dormieu. I, si aixo arriba a oida del
governador, ja el convencerem nosaltres que us deixin tranquils”» (Mt 28,12-
14). De tal manera que, com indica I'evangelista, «aquesta versié dels fets s’ha
escampat entre els jueus fins al dia d’avui» (Mt 28,15).

La idea que la troballa del sepulcre buit pot fer suposar que algii —sigui
o no dels seus deixebles— ha robat el cos apareix també a 'Evangeli segons

123. Cf. la professi6 de fe rebuda per Pau i transmessa als corintis (1Co 15,3-5).
124. La tradici6 alexandrina té I'expressié: tff wé té@v oaBpatwy.
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Joan, en el relat de Maria Magdalena vora el sepulcre. Per tres vegades ella
expressa aquesta possibilitat. En primer lloc quan diu a Simé Pere i a l'altre
deixeble: «S’han endut el Senyor fora del sepulcre, i no sabem on I'han posat»
(Jn 20,2b). En segon lloc, quan ho comunica als dos angels que li han pregun-
tat perque plorava: «S’han endut el meu Senyor, i no sé on 'han posat» (Jn 20,
13b). I en tercer lloc, com a resposta a Jests que també li pregunta perque
plora: «Ella, pensant-se que era l'hortola, li respon: Si te 'has emportat tu,
digues-me on I'has posat, i jo mateix me I'enduré» (Jn 20,15b). En tots tres
casos Maria Magdalena suposa que no es tracta de l'accié d’'un deixeble.

A I'Evangeli segons Lluc la troballa del sepulcre buit és simplement causa
de perplexitat, sense que s‘aventuri cap possible explicacié. Aqui s’indica
explicitament alld que les dones van trobar en entrar al sepulcre: «no hi
trobaren el cos Jestuis» (Lc 24,3). De tal manera que, com diu I'evangelista,
«estaven del tot perplexes sobre qué havia passat» (&v ©6 amopelobatl adtag mept
Toutou, Lc 24,4a). Es tracta d'una imatge que porta a la «perplexitat», a una
veritable aporia. Eco d’aquest relat es troba en les explicacions dels deixebles
d’Emmaus: «Encara més, algunes dones ens han esparverat: han anat de bon
mati a la tomba i, no havent trobat el seu cos, han tornat dient haver vist una
aparicié d’angels, que asseguren que ell viu» (Lc 24,22-23).

Aquesta ambigiiitat del sepulcre és, potser, la causa que el filosof grec
Cels, a mitjans del segle 11, no faci cap referéncia al sepulcre quan ridiculitza
I'anunci cristia de la resurreccio. Es fixa tan sols en el fet mateix d’allo que
significa aquest anunci. Ell diu: «El primer que caldria examinar és si real-
ment va ressuscitar algi alguna vegada, mort de veritat, amb el seu propi
cos. ¢O bé penseu que allo dels altres és un simple conte, i aixi ho sembla,
perd que vosaltres heu trobat el desenllag més versemblant i convincent del
vostre drama: d’aquell crit que llanca des de la creu en el moment d’expirar,
el terratremol i les tenebres? ¢No veieu que, viu, no va poder socérrer-se ell
mateix, per a ressuscitar després de mort i mostrar els senyals del seu suplici
i les seves mans foradades? ¢I qui ho va veure tot aixo? Una dona histerica,
segons dieu, i alguna altra de la mateixa confraria de fetillers, sigui perque
ho somniés per alguna disposicié del seu esperit, sigui, segons el seu propi
desig, s’ho imaginés amb una ment extraviada; cosa que ha succeit moltissi-
mes vegades» (Cels. 54). La resposta d’Origenes no es fixa en la realitat del
sepulcre buit, siné que després de subratllar el fet public de la seva mort,
indica per a defensar la resurreccié: «Per a mi, 'argument clar i evident és el
de la vida dels seus deixebles, que es van lliurar a una doctrina que posava
humanament en perill la seva vida; una doctrina que, d’haver ells inventat
la resurreccié de Jestus d’entre els morts, no haurien ensenyat amb tanta
energia» (Cels. 85).
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11.4. Cap indici d’un sepulcre amb el cos

Davant la presentacié del trobament del sepulcre buit, la millor refutacié
seria la indicacié que es fa referéncia a un sepulcre equivocat. Si Jests hagués
estat sepultat en una fossa comuna o bé en un altre sepulcre, hauria nas-
cut la replica en aquest sentit, no pas amb l'argumentacié —falsa— que els
deixebles havien robat el cos. Lacusacié mateixa del robatori del cadaver ja
suposa, implicitament, el reconeixement del sepulcre buit.

D’altra banda, si en aquella época s’hagués proclamat la resurreccié de
Jestus sense haver donat per suposada la seva no preséncia en cap tomba,
hauria nascut alguna tradicio referent a la veneracio del cos de Jests en el seu
sepulcre.'? I no es té cap noticia en aquest sentit, més aviat el contrari.'?® Des
de principis del segle 11, si més no, hi ha una tradicié continuada de veneracié
del sepulcre buit.

11.5. El testimoni de Pau referent a la sepultura de Jestis

Alguns han subratllat el fet que a les cartes de Pau no hi ha cap referéncia als
relats sobre el sepulcre buit. Pau huria rebut la professié de fe que afirmava
la sepultura de Jesus («fou sepultat», 1Co 15,4a), perd parla tan sols de les
aparicions del ressuscitat, no pas del trobament del sepulcre buit.

Les formes narratives de proclamar la resurreccié utilitzen fonamental-
ment dues imatges: el sepulcre buit i les aparicions del ressuscitat, imatges
que poden actuar juntes (Mt, Lc, Jn) o bé separades. A 'Evangeli segons Marc
—deixant de banda el final afegit— es troba el relat del sepulcre buit, sense
unes aparicions propiament dites. En les cartes de Pau, en canvi, apareixen
les referéncies a les aparicions del ressuscitat —ampliament desenvolupades
(1Co 15,5-8)—, sense utilitzar la imatge del sepulcre buit.

125. Alguns arqueolegs han parlat del descobriment de la tomba de Jesus, cf. Ca. PELLEGRINO - S.
JacoBovicy, La tumba de Jestis y su familia, Barcelona: El Andén 2007 (= The Jesus Family
Tomb, Nova York: HarperLuxe 2007).

126. Escriu J. D. G. DunN, Jestis recordado, Estella: Verbo Divino 2009, 942 (= Jesus remembered,
Grand Rapids: W.B. Eerdmans 2003): «Uno de los factores mas sorprendentes a considerar
es que nada indica que en las primeras décadas del cristianismo se venerase algtin sepulcro
por ser aquel en que fue depositado el cuerpo de Jestus. (...) Esto es tanto mas sorprendente
por cuanto en el judaismo de la época, como en otras religiones, estd bien atestiguada la
costumbre de honrar la memoria de difuntos dignos de especial reverencia construyéndoles
tumbas apropiadas y (por implicacién) venerando su lugar de descanso».
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La forma d’entendre la resurreccié, en Pau, esta influida per la mentalitat
hel-lenista. Escriu J. D. G. Dunn: «El concepte pauli sembla ser de segona
etapa, ocasionat per la propagacié de I'anunci cristia en el més ampli mén
hel-lenista fora de Palestina. El que implica que en cert grau era una reaccié o
una fugida davant d'un concepte més antic (recordat encara sumariament en
la menci6 de la sepultura dins de la declaraci6 confessional rebuda per Pau).
El que, al mateix temps, ens retrotrau a la tradicié del sepulcre».'?’

12. CLOENDA

Realitzat aquest recorregut pel Relat primitiu de la Passi6, des d'una optica
de la historicitat, penso que cal reafirmar-se en els punts de partenca. El relat
primitiu es troba en el que J. Rius-Camps ha anomenat la primera redaccié
marcana; d’aquesta redaccié cal deixar de banda els fragments que, en un
estudi anterior, vaig considerar afegits de segona redaccié. Es a partir d’aquest
text primitiu que cal fer I'estudi de la seva historicitat, ja que els textos de la
segona redaccié marcana i els relats dels altres evangelis sén fonamentalment
elaboracions literaries, simboliques i teoldogiques d’aquest relat primitiu.

El relat primitiu presenta no tan sols elements historics, siné també ele-
ments simbolicoteologics molt significatius. Entre aquests destaquen la con-
sideracié del sopar de comiat de Jestis com a sopar pasqual i la corresponent
col-locacio de la mort de Jests en el mateix dia de la Pasqua. Aquesta datacié
és simbolica. No es tracta de la Pasqua jueva, sin6 de la Pasqua de Jesus. El
darrer sopar de Jests cal considerar-lo anterior al 14 de nisan i, per tant, la
seva mort com anterior al dia de la Pasqua jueva. En aquest punt la narracié
joannica ha conservat la cronologia historica. Un altre element simbolic és el
del «jove» que, tant en I'episodi del prendiment a Getsemani, com en I'episodi
de les dones vora el sepulcre, serveix per fer referéncia a la victoria de Jestus
sobre la mort.

D’aquesta manera, tenint en compte el text del Relat més primitiu de la
Passio, a partir de I'Evangeli segons Marc llegit referencialment des del text
del Codex de Beza, es pot intentar discernir els diversos elements historics.
Evidentment aquest discerniment no arriba a presentar el nucli de la figura
de Jesus en la seva passio, és a dir, el sentit dels seus gestos i de la seva mort,
que requereixen una reflexié teologica. De totes maneres aquest marc cro-

127. DunnN, Jestis recordado, 945.

RCatT 41/2 (2016) 497-546 541



RopoLF PUIGDOLLERS 1 NOBLOM

nologic i aquestes distincions entre elements historics i desenvolupaments
simbolics so6n fonamentals per a qualsevol estudi sobre Jestus de Natzaret.

Aquest és el resum de les anotacions historiques que considero que es
poden realitzar seguint la metodologia indicada:

1. El judici del Sanedri contra Jesus no es va realitzar la mateixa nit que
el van detenir o el mati segiient. Es probable que hi hagués un judici anterior
en diversos mesos, que origina I'ordre de procedir a la seva detencid.

2. Els responsables principals de la detencio6 de Jesus van ser les autoritats
jueves i, més concretament, 'estament dels grans sacerdots.

3. Judes, un dels Dotze deixebles de Jesus, va ser un element clau per a fer
possible la localitzaci6 i detencié de Jesus. Encara que no sabem quines van
ser les causes de la seva traicié.

4. T'acci6 de Jesus en el temple de Jerusalem, realitzada en els mesos ante-
riors a la seva mort, cal considerar-la com I'element determinant que desen-
cadena el procés de la seva condemna i de la seva recerca per a ser detingut.
Es tracta d'una accié profetica sobre la futura intervencié escatologica de
Déu respecte al temple, com a representatiu de la preséncia de Déu. Jestus
probablement no va dir, si més no en aquesta ocasid, unes paraules sobre la
destruccié del temple, pero la mateixa acci6, unida a paraules —posteriors o
anteriors— sobre el fet que no hi quedaria pedra sobre pedra, van ser inter-
pretades per alguns —falsament— com unes paraules d’'amenaca contra del
temple.

5. Jesus, en la seva darrera Pasqua, ana a Jerusalem i hi va realitzar un
darrer sopar amb els seus deixebles, sopar que considera com un comiat, en
unes circumstancies en les quals ell se sabia recercat per a ser detingut. No
es va tractar d'un sopar pasqual, perque es realitza amb anterioritat al 14
de nisan. En aquest sopar Jests va indicar el sentit de la seva predicacié i el
sentit de la seva previsible mort. La proximitat de la festa de la Pasqua va ser
il-luminadora per a les primeres comunitats per a la interpretacié i narracié
de la seva mort. En aquest sentit, és més historica la forma narrativa joan-
nica que situa la mort de Jesus en el 14 de nisan i el seu darrer sopar el dia
anterior. La forma narrativa dels evangelis sinoptics, que parlen dun sopar
pasqual, relaciona simbolicament el sentit del sopar de Jesus i el sentit de la
seva mort. No es tracta aixi, propiament, del sopar de la Pasqua jueva, sin6
del sopar de la Pasqua de Jests.

6. El contingut més important dels relats del darrer sopar de Jesus és el
sentit que ell dona a la seva vida i a la seva previsible mort, aixi com el mis-
satge que transmeté als seus deixebles, com un veritable testament. El relat de
I'anunci de la traicié de Judes o de les negacions de Pere no sén historics. El
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relat joannic del rentament de peus té un significat simbolic i un origen grafic
per expressar l'obra de lliurament que Jesus realitza. Els discursos joannics
de comiat i la gran pregaria de Jests sé6n desenvolupaments de la comunitat
cristiana.

7. Després del sopar, Jesus es va retirar a un terreny anomenat Getsemani,
a la Muntanya de les Oliveres, a 'altra banda del torrent del Cedro, per pregar
i per passar la nit. La pregaria de Jesus que, si era possible, passés d’ell aque-
lla copa, perd que no es fes la seva voluntat, siné la del Pare, expressa mera-
vellosament l'actitud de docilitat de Jesus a la voluntat i missi6 rebudes.

8. Judes va indicar a la guardia del temple el lloc on Jesus es trobava i els
hi va acompanyar. Els qui 'acompanyaven eren tots ells jueus; la referéncia
joannica a la cohort romana no és historica.

9. Jesus va ser detingut, segurament, sense cap resisténcia per part dels
seus deixebles, que posteriorment van fugir. La referéncia a un acte violent
per part d’algt dels presents és, possiblement, una reflexié posterior no his-
torica sobre el sentit de la violéncia per part dels seguidors de Jests de les
primeres comunitats.

10. El jove vestit amb un llengol és una imatge narrativa simbolica que
introdueix una referéncia a la resurreccié de Jests. No es tracta d'un perso-
natge real, testimoni de la detencié.

11. El relat de la compareixenca de Jesus davant les autoritats jueves,
sigui al Palau del gran sacerdot Caifas, sigui a casa d’Annas, és un relat no
historic, un desdoblament del relat de la compareixenca davant el governador
roma.

12. El relat de les negacions de Pere, situat al pati de la casa on es realitza
la compareixenca davant el gran sacerdot, és també un relat no historic. Es
una representacié narrativa de la fugida dels deixebles.

13. Jesus va ser portat, el dia segiient del seu prendiment, davant les auto-
ritats romanes, és a dir, davant el procurador Pong Pilat, acusat de pretendre
ser el rei dels jueus. Lacusacié davant Pilat va ser, doncs, politica, no pas
religiosa.

14. Jesus va ser jutjat pel tribunal de Pilat davant del Palau on el governa-
dor residia durant les seves estades a Jerusalem. Es tractava, segurament, de
I'antic palau d’'Herodes el Gran.

15. Jesus va ser jutjat com a pretes rei dels jueus i condemnat a mort a
causa d’aquesta acusaci6. El poble va rebutjar la possibilitat d'un indult per
part del governador amb motiu de la festa. La figura de Barrabas, que podria
correspondre a la d'un conegut rebel, va ser introduida posteriorment en les
narracions evangeliques per la segona redaccié marcana, a fi de ressaltar
graficament la injusticia realitzada amb Jesus.
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16. No es té noticia d'una amnistia pasqual establerta com un costum a
I'época del governador Pong Pilat, ni en altres governadors. Pero es pot pen-
sar que en algunes circumstancies, especialment amb motiu d’alguna festa,
les autoritats dominadores realitzessin actes de cleméncia.

17. Les dades fonamentals del judici davant Pilat les presenta la narracio
marcana. S6n clarament afegits no historics la referéncia mateana a la dona
de Pilat i al fet de rentar-se les mans, aixi com l'estil joannic de la conversa
entre Jesus i Pilat.

18. Jesus va ser flagel-lat abans de ser portat cap a I'execucio de la senten-
cia de mort, ja que aquest castig degradant i cruel formava part habitualment
dels mateixos passos de I'execucio.

19. Les burles dels soldats sobre el condemnat a mort no necessiten,
malauradament, cap demostracié. Es poden considerar com un fet habitual.

20. En el cami cap al lloc de I'execucid, Jests va ser ajudat, a requeriment
dels soldats, per un home anomenat Simé, procedent de Cirene. La seva
preséncia en el relat més primitiu i la seva designacié com a pare d’Alexandre
i Rufus cal considerar-les com un record historic de les primeres comunitats.
El fet de portar la creu s’ha d’entendre del patibulum, és a dir, el pal trans-
versal de la creu, que era el que portaven els condemnats a mort. El dialeg
lluca entre Jesus i les dones, en aquest recorregut amb la creu, és un afegit
no historic.

21. Jesus va ser crucificat en el lloc anomenat Golgota, és a dir, el Lloc
del Crani, a la sortida de Jerusalem. Es tractava d'un petit turé, als afores de
les muralles de la ciutat. La utilitzaci6 de claus en les crucifixions esta docu-
mentada arqueoldgicament i documentalment en altres casos coneguts, i és
la forma que reflecteixen les narracions evangeliques.

22. El lliurament de vi mirrat als condemnats a mort era un costum ben-
volent, que es troba documentat. La seva finalitat era actuar de sedant de cara
al terrible turment de la creu.

23. No es pot determinar 'hora de la crucifixi6 i de la mort de Jesus, pero
es troba testimoniat que els romans realitzaven els judicis molt d’hora i, per
tant, s’ha de considerar que les senténcies eren executades a continuacio. Si
la sepultura, entre els jueus, s’havia de realitzar abans de la posta del sol, les
dades narratives de I'hora tércia, sexta i nona, sén plausibles. Es pot conside-
rar com historica una crucifixié al mati, després del judici i condemna, i, per
tant, la mort abans de caure la tarda.

24. El titol de la creu: «Aquest és el rei dels jueus» es pot considerar his-
toric.

25. Les burles de les autoritats, amb els seus elements de satisfacci6 i de
menyspreu, no necessiten tampoc, malauradament, cap demostracié. S6n
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plenament presumibles. Sigui en la proximitat del lloc de 'execucié o bé des
del lloc on aquestes autoritats es podien trobar. Les burles dels qui eren alli
i dels altres crucificats, es poden considerar un desenvolupament literari,
encara que possibles.

26. La crucifixi6 de Jesus juntament amb altres dos bandolers, conside-
rats per molts com rebels, no es pot considerar com una dada historicament
provada. Es podria tractar d'un afegit que formés part de la reflexi6 de les pri-
meres comunitats sobre la possibilitat o no dels seguidors de Jesus d’utilitzar
la violéncia.

27. Les paraules de Jests en la creu cal considerar-les totes elles com fruit
de la reflexié narrativa dels evangelistes. Cap d’elles pertany a la redaccié més
primitiva. Tampoc s’ha de considerar historic el relat joannic de la preséncia
de la mare de Jesus al peu de la creu ni la interpretacié simbolica del cop de
llanca per part d'un dels soldats.

28. El trencament de la cortina del santuari en el moment de la mort de
Jests cal considerar-lo clarament com un detall simbolic sobre el sentit de la
seva mort. Igualment la referéncia a la foscor, causada en la narracio lluca-
na per un eclipsi, aixi com altres detalls que assenyala la narracié mateana
(terratrémol, resurreccié de morts i aparicions).

29. La confessi6 de fe del centuri6 té, evidentment, un sentit narratiu. Ser-
veix per posar en boca d’algun personatge, alld que ha de ser la confessié del
qui escolta amb fe la narracié evangelica. El fet que aquest personatge sigui
un no jueu és també ben significatiu de 'obertura a totes les nacions.

30. La sepultura de Jests no pot ser imaginada, sense més, a partir dels
costums romans respecte als crucificats. Cal tenir en compte la sensibili-
tat dels jueus respecte a I'enterrament dels difunts, documentada també en
el cas dels crucificats i abans de la posta del sol. La indicaci6é de la figura
de Josep d’Arimatea, conseller distingit, fa referéencia a la singularitat de
I'enterrament de Jesus, que es pot considerar com un record de la comunitat
primitiva. La referéncia mateana a la custodia del sepulcre per part d'uns
soldats tampoc s’ha de considerar historica.

31. Jesus va ser sepultat un dissabte, vigilia de la festa de Pasqua, el que
significa que va morir un divendres. A partir d’aquestes dades, alguns espe-
cialistes han intentat determinar 'any de la seva mort: el 7 d’abril de I'any
30 o el 3 d’abril de I'any 33. Aquestes dues dates son plausibles, encara que
els metodes de determinacié historica del dia de celebracié de la Pasqua sén
discutibles.

32. La preséncia de les dones, a distancia, en el moment de la crucifixié i
de la sepultura és plausible. A més a més, necessaria per a la narracié de les
dones vora el sepulcre, passat el dissabte.
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33. La narraci6 de les dones vora el sepulcre i la rebuda de I'anunci de
la resurrecci6 de Jesus és, sens dubte, un testimoni singular de I'experiéncia
insolita de la primera comunitat cristiana, que va proclamar que havia mort
crucificat a la creu, com aquell que no era al mén dels morts, perqué havia
estat aixecat d’entre els morts per Déu i que havia de ser el fonament de
I'experiencia singular dels creients en ell. La figura de nou del jove, «assegut
a la dreta», vestit de blanc, mostra la simbologia d’aquesta narraci6 que testi-
monia historicament la fe i la proclamaci6 dels primers cristians.
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