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Comentario de Joao da Cruz ao verso com 4nsias em amores
inflamados no segundo livro da Noite Escura
Commentary of Jodo da Cruz about the verse “With thirst in

inflammables loves” in the second book of Dark Night
Marcelo Martins BARREIRA'

Resumo: O artigo versa sobre a vontade na contemplagdo mistica a partir dos
capitulos de 11 a 13 da obra de Jodo da Cruz intitulada Noite Escura. Vemos,
aqui, uma leitura propria de nosso autor no tocante as relagdes entre vontade e
entendimento, especialmente ante a “inflamag¢ao de amor” na alma.

Abstract: The article is about the will in mystical contemplation. From the
chapters 11-13 of the John of the Cross’s work entitled The Dark Night. There
is in this book a original reading of John of the Cross on the relationship
between will and intellect, especially with the "inflammation of love" in the

soul.
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I. A importincia da experiéncia

Os capitulos de 11 a 13 do segundo livro da Nozte Escura comentam o verso
com ansias em amores inflamada da poesia de mesmo titulo, Noite Escura. Tais
capitulos tratam da atuagao e dinamica do amor ao longo da noite, que ¢, ao
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mesmo tempo, causa e fruto desse amor. Com novos matizes, ainda persiste
hoje uma rigida concepcdo acerca da atuagio da contemplacio no

entendimento e na vontade. Sem a marca institucional da antiga controvérsia
entre as escolas dominicana e franciscana (ANDRES MARTIN, 1991, 229s.).

Neste sentido, Maréchal (1938, v. I, 236 e v. II, 32) entende a contemplagio
enquanto zntuicdo intelectual do Ser (1938, v. I, 53) numa situacao-limite da fé
que, apesar de obscura, se converte numa realidade amada e presente, além de
representacoes e analogias; contra Maritain (1946, 876; também GARRIGOU-
LAGRANGE, 1923, v. 11, 38-44), que a interpretava como uma experiéncia

amorosa que conduz a uniao com Deus.

O segundo livro da Noize descreve extensamente a influéncia e a¢do divina na
substancia da alma pela contemplagao mistica, levando-a até sua uniao com
Deus. Iluminagio efetivada numa transformagiao das poténcias espirituais,
capacitando-as a um ato superior, transcendente a suas possibilidades naturais
e ordinarias. Para tanto, apenas as virtudes teologais romperiam essa
circunvolucio e projetariam a alma para Deus.

Em Joiao da Cruz, a natureza do amor na divina unido se formulara
reportando-se as descri¢Oes feitas ao longo do segundo livro da Noize. Em
consonancia com a terminologia e maior parte das descri¢oes da agao mitico-
contemplativa nas poténcias espirituais (5,1; 12,2.7; 18,5) %, o autor espanhol
parece advogar uma coexisténcia uniforme e continua no processo espiritual,
ou seja, conhecimento e amor parecem inseparaveis na contemplagao: e que
se purifique iluminando-se a alma com este fogo de sabedoria amorosa —
porque nunca da Deus sabedoria mistica sem amor, pois o proprio amor a
infunde (12,2). De acordo com esta citagao, a contemplagdo mistica
jodocruciana seria, entao, uma agao transformadora e abrangeria a alma inteira,
a partir da substancia da alma, numa interfusao entre a vontade (amor) e o
entendimento (sabedoria).

Com efeito, conhecimento e amor coexistem na contemplagao, mas nem
sempre a alma os percebe de maneira conjunta no processo espiritual. Neste
sentido, paradoxalmente, nao existiria uma coexisténcia uniforme e continua
entre conhecimento e amor a cada momento ao longo da vida espiritual. A
simultaneidade intelectivo-afetiva nao parece constante e implicada ao longo
de todo o processo contemplativo, como se tivesse de seguir um padrio
invariavel em seu modo de agir na alma. Deste modo, face a sabedoria

2 . . . . ,
Citamos neste artigo apenas o segundo livro da Nozte Escura, sendo que o nimero que se
apresenta entre os parénteses indica o capitulo e o paragrafo da obra acima.
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amorosa — que algumas vezes nem parece conhecimento devido a sua
obscuridade, nem amor, enquanto pura ansia — conhecimento e amor nio
parecem andar sempre juntos na vida espiritual. Em outras palavras, no
ambito mistico-contemplativo, a vontade ama sem o entendimento entender,
ou vice-versa.

Embora haja uma usual dependéncia do amor perante o conhecimento, a
contemplagdo mistica nao se atém a tal ordem ou hierarquia entre eles, julgada
até natural. Portanto ¢ possivel que a vontade ou o entendimento projetem-se
diretamente a Deus; com cada uma das poténcias sendo independentemente
da outra, mas ambas necessaria e unicamente dependentes do arbitrio divino.

Nao obstante Joao da Cruz reconhecer que ¢ mais freqliente a ag¢do divina
ocorrer através do amor, e subseqiientemente da vontade, na contemplacao
reina a liberdade divina: Pode muito bem amar a vontade sem entender o
entendimento, assim como o entendimento pode entender sem que ame a
vontade (...); isto, obrando-o o Senhor, que infunde como quer (12,7). Este
aspecto ¢ fundamental para compreender o afetivo e o intelectivo na
contemplagdo mistica. Deus comunica-se a ambas as poténcias numa absoluta
liberdade de acdo — o Senhor, que infunde como quer — expressio que serve de
principio hermencutico para compreender o “modo sem modo” de Deus
atuar pela contemplacao mistica.

A contemplagao niao se obtém por um prolongamento da inteligéncia ou da
vontade em seu modo natural de operar mas supoe uma conversao radical a
outra ordem: uma ordem sem ordem, wma ligica sem logica, um logos sem logos
(MOREL, 1960, v. II, 136). Por isso, a via jodocruciana acompanha um zode
sans mode, expressao corrente na mistica alema (MOREL, /oc. cit.).

Em especial na perspectiva mistica enfatizada por Joao da Cruz, Deus opera
nas poténcias e zfunde como quer (12,7). Logo, frequentemente a luz amorosa
fere mais uma poténcia que outra (12,7), o que se da ao seu arbitrio, sem um
padrio fixo em seu modo de atuar na alma, mas também sem que isso
desconsidere a relevancia da usual correlacao entre entendimento e vontade.

Portanto, ainda que, na contemplagdo mistica, via de regra, o amor preceda
cronologicamente ao conhecimento, pode acontecer, como veremos em 13,3
de a contemplagio atuar antes no intelectivo do que no afetivo. Apesar disso,
nosso autor admite que gracas a debilidade e imperfeicio do entendimento, a
vontade se adianta ao entendimento na unido com Deus. Contrariamente a
vontade, o entendimento fica as escuras: esta ¢ uma inflamacao de amor no
espirito, em que em meio destas obscuras angustias se sente estar ferida a alma
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viva e agudamente, em forte amor divino em certo sentimento e conjectura de
Deus, ainda que sem entender coisa particular, porque, como dissemos, o
entendimento esta as escuras (11,1). Por conta disso, nas primeiras excegoes
iluminativas, durante a obscuridade da noite, predomina o afetivo da
contemplagao (7,4-6; 10,6-9).

A importancia da inflamacio de amor delineia-se nos quatro primeiros
paragrafos do capitulo 11. Ela opera no espirito, motivando obscuras angiistias
(11,1), acentuando seu carater infuso ou proveniente de Deus por meio da
paixdo de amor. Para a uniao com Deus, a alma adapta-se passivamente as agoes
de Deus, nido fazendo nada a ndo ser comsenti-las (11,2), pois Deus atrai as
poténcias para si pela rentincia de suas proprias forgas. (11,4)

Percebe-se o alcance e valor da passividade: ela faz a alma capacitar-se ao
toque e a agao substancial do amor divino, muito além da capacidade de suas
poténcias. Tudo quanto se vincula as poténcias sem que elas se renovem
continua humano, natural e ativo. A inflamacio e sede de amor na noite
passiva do espirito diferencia-se radicalmente daquela noite do sentido,
mesmo que o trabalho desta lhe tenha servido como preparacio. (13,4)

No 5" § do capitulo 11 traz uma série de palavras analogas entre si e que sio
repetidas obsessivamente: cobiga, apetite, desejo, ansia, paixdao de amor, fome e sede,
forcas. 'Termos que, junto a padecer e suspirar, desigham o afetivo na
contemplagdo; logo, a uniao da alma com Deus pelo amor nio se traduz
necessariamente como fonte de consolagdo, padecendo em ansias e desejo.
Deus conhece a origem e o destino do amor apaixonado. A inflamacao de
amor ocasiona na alma dos adiantados na vida espiritual ainda maiores ansias
e padecimentos, que se multiplicam basicamente por dois principais motivos:
1) pela frustracao decorrente das trevas espirituais em que a alma se encontra
mergulhada, afligindo-se com duavidas e receios; 2) pelo amorosa ferida
inflamada e aticada por Deus na alma, que, de maneira intensa e envolvente,
maravilhosamente a atemoriza (11,6).

Para nos aprofundarmos na especificidade da mistica, sigamos resumidamente
a apresentagao de Meneses (2000). Embora analise o pensamento de Tomas
de Aquino devido a sua maior sistematicidade, varias ferramentas conceituais
desse estudo fornecem elementos que nos ajudam a iluminar uma distin¢ao

’ O maravilhoso e atemorizante amor divino encontra um paralelo na feliz e paradoxal
expressao criada por Rudolph Otto (1992) para descrever a experiéncia da realidade
transcendente:  mysterinm terribile et fascinans. V. terrivel, configurando-se num profundo
choque; fascinante, porque exerce uma atragao irresistivel.
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paralela entre o afetivo e o intelectivo na contemplacao mistica segundo a
fenomenologia desta elaborada por Jodao da Cruz. Meneses diz que o amor eszd
fora da ordem pripria dos conceitos, das idéias claras, do nocional. E nma experiéncia
indiidnal, inefavel como o individuo, Gilson nota profundamente como o
conhecimento e a afirmagdo do esse nio sio conceptualizaveis. Se tal
acontece no juizo de existéncia e caracteriza a metaffsica, 0 mesmo — e com
maior razdo — se deve dizer do amor. A funcdo noética da afetividade nao
tem sentido para quem quer encontrar af uma captagao de esséncias. Mas,
admitindo um conhecimento nao conceptualizavel como auténtico, que se
coloca na ordem existencial, parece evidente que a contribuicao do amor ¢ de
relevincia extrema, porque realiza, para além do conhecimento, uma
comunhio e penetracao nesta ordem (MENESES, O conhecimento afetivo...,
70, grifo no original).

Os capitulos 12 e 13 contém precisas e preciosas anotagoes sobre a noite
escura passiva do espirito. A obscura noite de fogo amoroso (12,1) se manifesta por
seus tracos purificador e iluminativo. A alma, paradoxalmente, purifica-se ao
ser iluminada pelo fogo de sabedoria amorosa. Esse processo segue, para Jodo
da Cruz, a linha tragada pelo Pseudo-Dionisio Areopagita na Hierarguia Celeste,
obra citada por nosso autor. As a¢des e inspiracoes da alma vém de Deus, que
as comunica aos anjos. Assim acontece porque os espiritos superiores e
proximos de Deus sio os mais purificados e iluminados. Ao contrario do
homem, o tltimo na hierarquia, que recebe de modo ténue e remoto, limitada
e penosamente, a luminacao e contemplagao amorosa de Deus [quando Deus a quiser

dar]. (12,4)

No inicio da purificagdo espiritual, o fogo resseca e prepara o madeiro da
alma, s6 depois sente a inflamacao e o calor de amor. Esses toques da
divindade infundem os bens espirituais passivamente na alma —
principalmente no entendimento e na vontade — em conformidade com a
liberdade da acao de Deus em sua absoluta soberania. O primeiro desses bens é
a iluminacdo da alma, tornando possivel a znteligéncia mistica ao entendimento,
ticando seca a vontade, quero dizer, sem unido atual de amor, sem que consiga
expressar a serenidade e simplicidade tao fina e deleitosa ao sentido da alma
(13,1). E possivel acontecer uma acio contemplativa no entendimento sem
participa¢ao da vontade: em meio destas obscuridades ¢ ilustrada a alma, e
brilha a luz nas trevas, derivando-se esta inteligéncia mistica ao entendimento,
ficando-se seca a vontade, quero dizer, sem unido atual de amor (13,1).

Ressalte-se aqui a expressao empregada por Joao da Cruz: znteligéncia mistica,

expresssao reservada ao intelectivo da contemplagdo unitiva (13,1) gracas a
paixdo receptiva do entendimento (13,3). Ha, neste caso, um alto grau de
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purificagdo na parte intelectiva pela relevancia do entendimento neste
processo; ainda que Joao da Cruz nao tivesse caracterizado tais ocasides como
uma necessaria acao mistica de cunho intelectivo. O segundo eteito desses
toques espirituais ¢ ferir a alma. O fogo do amor simultaneamente se ateia na
vontade e no entendimento, todavia, ¢ mais comum sentir a vontade o toque da
inflamagio que o entendimento o toque da inteligéncia (13,2). Esta passagem mostra
que para nosso autor ¢ possivel, de certa maneira, uma independéncia entre as
poténcias ante a absoluta soberania da acao de Deus quanto ao exercicio
natural delas.

A nao-coexisténcia universal entre conhecimento e amor na contemplagdo
mistica é decisiva na dinamica espiritual. Surge entdo a duvida: por que, pois
estas poténcias vao purificando-se conjuntamente, sente-se aos principios
mais comumente na vontade a inflamagcdo e amor da contemplacdo
purificadora que no entendimento a inteligéncia dela? (13,3) A explicacdo
depende da distin¢do entre paixao de amor e ato livre da vontade.

A inflamagao de amor opera na substancia da alma, movendo passivamente as
afeicOes, porque é mais paixao de amor que ato livre da vontade. Gragas a
paixao de amor, a vontade perde sua liberdade, arrastando-se pela
impetuosidade e forca desta paixdo. A vontade, porém, niao requer que esteja
tao purificada acerca das paixoes, posto que [inclusive] as paixdes ajudam-na a
sentir amor apaixonado (13,3). O amor passivo fere mais e de preferéncia a
vontade por esta nio demandar o término de sua purificagao para receber o
amor passivo; diferentemente do que se daria no entendimento.

A secura e esterilidade da vontade — daf a expressao paixdo de amor (13,3) —
deve-se as imperfei¢oes da alma, que fica ansiosa por Deus. Tal ansia e paixao
¢ sentida intensamente no espirito, que reconhece faltar-lhe um grande e
incomparavel bem (13,4). Em decorréncia disso, num primeiro momento,
quando comeca esta Noite espiritual (13,5), mesmo recebendo uma infusio de
amor, este amor nao satisfaz a alma que sente um amor estimativo por Deus
cujo carater é exatamente a auséncia de fruigdao. Isso a submete a uma intensa
ansiedade de perdé-lo ou de ser abandonada por Deus, residindo af a raiz do
sofrimento na noite escura.

Pela analise do segundo livro da Noite, o processo espiritual configura-se a
alma como uma exigéncia comparavel com a sua transformacao e comunhao
com Deus. O amor, contudo — diferentemente do entendimento — nao
apresenta espécies a serem superadas, isso traz dificuldades epistemolédgicas
no tocante a descricio fenomenolédgica de suas diferentes manifestagoes ao
longo do processo espiritual.
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A auséncia de fruicao amorosa denota a estreita relacao entre a inflamacao de
amor e o amor estimativo, que se confundem neste momento da vida
espiritual: E assim sempre poderemos dizer que desde o principio desta noite
val a alma tocada com ansias de amor, seja de estimagdo, seja também de
inflamacao (13,5). No entanto, a alma recebe de Deus o amor estimativo no
inicio da noite espiritual, diferente da inflamagao de amor, que nio sente.
Assim, padecer e sofrer resumem-se na ansia de perder a Deus ou de por Ele
ser abandonada. A alma descansaria e seria feliz se soubesse que Deus se serve
de penas para fazé-la melhor, ao ponto de morrer muitas mortes a fim de
satistaze-lo.

No decorrer do tempo, o amor de estimagao se convertera em inflamacao de
amor, superpondo-se a0 anterior, que subsistira sob nova fisionomia:

Mas quando a chama ja inflamou a alma, juntamente com a estimagao que ja
tem de Deus, costuma cobrar tal forga, brio e ansia por Deus, comunicando-
se-[lhe] o calor de amor, que com grande ousadia, sem olhar coisa alguma nem
ter respeito a nada, na forca e embriaguez no amor e desejo, sem olhar o que
faz, faria coisas estranhas e inusitadas por qualquer modo e maneira que se lhe
oferece, [por] poder encontrar com o que ama sua alma (13,5).

O amor de inflamacao faz a alma impacientar-se por Deus (13,8), por ndo haver
chegado a uniao (13,9). Como a alma, sentindo-se miseravel e indigna de Deus,
ousa, segundo nosso autor, unir-se a Deus com tdo atrevida for¢a? A causa é
que, como o amor ja vai lhe dando forcas com que ame deveras, e a
propriedade do amor é querer se unir, juntar, igualar e assemelhar a coisa
amada® para aperfeicoar-se no bem de amor (13,9). A fome e sede do que falta
a alma (pois ainda nao estd na uniao), junto as forcas colocadas pela paixdo de
amor na vontade, deixam-na ousada e atrevida; junto a isso, o entendimento
vai as escuras, percebendo-se indigno e miseravel.

O motivo de a luz divina ndo iluminar logo a alma ao investir nela —
acarretando inicialmente trevas e sofrimentos — deveu-se nao a esta divina luz,
mas a propria alma. No comeco da contemplacido, a alma vé exclusivamente a
si: apenas a luz sobrenatural tornam visiveis suas trevas e seus males, pois,
apenas depois de purificada pelo conhecimento e sentimento deles, tera olhos
para que esta luz lhe mostre os bens da luz divina (13,10).

* O axioma amor pares ant invenit ant facit incorporara-se a mistica cristd (Sobre a Trindade X, 5,
7; igualmente, em IX, 2: amans et quod amatur unum est) provavelmente gracas a Plotino
(Enéadas N 1, 1; apud: Obras completas, 1982, 97, n.2), que por sua vez teria tomado de
Minucio Félix (GILSON & BOEHNER, 1982, 166).
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Deus concede uma nova luz a seu entendimento a fim de que veja suas
misérias (13,10; 5, 3.5; 8,4-5; 9, 3.10-11; 6,1), que jamais se desenraizariam
caso dependesse exclusivamente de suas forgas (13,11). Isto exige um novo
vigor da alma, infinitamente superior a estas. Um resumo de todo esse
processo ¢ feito no ultimo paragrafo do capitulo 13, quando se explica o
modo pelo qual Deus fag mercé a alma. Modo que passa pelo remédio da
purificacao das partes sensivel e espiritual, em especifico no que diz respeito
as afeicoes e aos habitos imperfeitos.

Para tanto, Deus obscurece a alma, esvaziando suas poténcias. Ao colocar
suas afei¢Oes sensiveis e espirituais na aflicio e aridez, Deus debilita suas
tforcas naturais. O entendimento se ilumina pela agao da luz sobrenatural; a
memoria, as afeiches e os apetites sdo fodos mudados e renovados segundo Deus,
divinamente. 'Tudo isso faz a alma se tornar mais divina do que humana. Assim,
Deus realiza as transformacOes e opera por meio desta noite, ilustrando-a e
inflamando-a divinamente com ansias apenas de Deus, ¢ ndao de qualquer outra coisa

(13,11).
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