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«MOROS VESTIDOS COMO MOROS». INDUMENTARIA,
DISTINCION SOCIAL Y ETNICIDAD EN LA ESPANA DE LOS
SIGLOS XVI'Y XVII

Trigoyen Garcia, Javier, Barcelona, Edicions Bellaterra, 2018, 274 pp.

La versién original de este libro se publicé bajo el titulo Moors Dressed As Moors.
Clothing, Social Distinction and Ethnicity in Early Modern Iberia (University of Toronto
Press, 2017); a ello alude el autor en sus «agradecimientos», cuando se refiere al penoso
proceso que es escribir en un idioma ajeno, recompensado por la obligacién posterior de
repensar el «significado exacto de cada palabra» a la hora de verterlo a la lengua propia.
No sélo el significado; también la estructura de cada frase, la sintaxis, la hilazén especifi-
ca de cada sistema lingiiistico, ha de ser reconvertida. Ha de decirse, de entrada, que el
autor ha conseguido ampliamente su propdsito y el libro no denota su origen en otro
idioma; puede decirse que sobrepasa el listén de la «traduccién» para convertirse en una
nueva escritura, dotada de su propio caracter.

Otra cosa es el contexto académico del que procede este estudio. El interés por lo
que ahora se llaman cultural studies procede del mundo anglosajon y ha conocido, espe-
cialmente en Estados Unidos, un crecimiento espectacular en los tltimos tiempos (aun-
que no tanto en Espana). El libro que aqui se resefa se inserta en esa corriente culturalis-
ta que ha dado resultados muy fructiferos, aunque se la siga considerando con cierta
desconfianza desde posiciones mas historicistas. Tiene, no obstante, una caracteristica
especial: la eleccién de un tema a caballo entre las diversas culturas «ibéricas» medievales
y de comienzos de la Edad Moderna, es decir, situado en la confluencia del mundo anda-
lusi —o su herencia— y la construccién de las identidades hispanicas en ese periodo.
Tratandose de un estudio elaborado en una universidad norteamericana, no es de extra-
far que se sienta en esta eleccidon y en el resto de la produccién del autor la influencia
indirecta de Américo Castro, cuyos discipulos allende el Atlantico abrieron campos nue-
vos de investigacion que siguen hoy produciendo aportaciones notables a la historiografia
espafiola —por no mencionar la huella de Francisco Marquez Villanueva, de una genera-
cién posterior pero que tuvo una proyeccion similar como profesor de varias universida-
des norteamericanas.

La presencia de la cultura isldmica en la trama histérica espafola constituye uno de
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los aspectos mas cultivados (junto con su paralelo interés por las comunidades judias) de
esta corriente de estudios culturales a la que la obra de Irigoyen contribuye con una apor-
tacion original y de gran calidad. De todo el amplio abanico de posibilidades que le ofre-
cfa la hibridacién cultural de los siglos Xv-xVvI, Irigoyen ha seleccionado un tema que le
permite indagar en las definiciones identitarias atravesadas por la adscripcién religiosa y
la distincion social: el uso de una vestimenta clasificada como «de moros» o «morisca» (lo
que, como senala agudamente, no era lo mismo). Afiddase que, aunque no figure de ma-
nera explicita en sus objetivos, la cuestion de género se incorpora también a un analisis
que se caracteriza por el examen sistematico de una enorme cantidad de documentacién,
procedente tanto de archivos como de toda clase de relatos literarios y representaciones
iconograficas —las ilustraciones que figuran en el libro son de una gran calidad y enri-
quecen notablemente su discurso historiografico.

El texto se estructura en dos partes, cada una de las cuales consta de cuatro capitu-
los. En la primera parte, bajo el epigrafe ««Morisma nueva de Christianos»: ropa cristia-
na a la morisca», se estudia la evolucién de los «juegos de cafias» desde sus primeras
apariciones documentadas a inicios del siglo XV, su ritual festivo y la utilizacién de una
codificada vestimenta que se denominaba «a la morisca», asi como su valor en tanto que
exhibicion del estatus aristocritico en la sociedad espafniola de la época. La primera parte
termina con dos capitulos destinados a estudiar los textos literarios (romances, obras
teatrales) que permiten conocer las representaciones de los moriscos y las vestimentas
que se les adjudican, con especial atencidn a las comedias de Lope de Vega sobre el par-
ticular, haciendo hincapié en el sentido que adquieren dentro de la biografia del drama-
turgo y sus aspiraciones nobiliarias. En la segunda parte, el foco se dirige hacia ««lLo
moro», en la mirada del observador: los moriscos como cuerpos vestidos». Partiendo de
un andlisis de la legislacién sobre la indumentaria morisca en la Granada del siglo xv1, se
estudian a continuacién casos concretos que documentan la disparidad de las reacciones
sociales sobre el uso de una indumentaria considerada como especificamente morisca, los
inventarios de guardarropas moriscos, y el uso de estas ropas en ocasiones como las zam-
bras, los alardes militares o, de nuevo, los juegos de canas. Esta segunda parte se termina
con un estudio de los moriscos, en tanto que cuerpos vestidos, en la literatura teatral del
siglo de oro.

No cabe resumir, en una breve resefia, la riqueza de informacion y anlisis que con-
tiene la obra de Irigoyen. La brevisima descripcion que se acaba de presentar de su con-
tenido no hace justicia a un texto que plantea cuestiones de gran relevancia para el estu-
dio de los moriscos y la sociedad espafiola de su tiempo. Como no es posible entrar en el
detalle de su argumentacion, trataré de mostrar lo que son, a mi juicio, sus lineas centra-
les y sus objetivos mds importantes.

De estos, el més senalado es, indudablemente, la re-interpretacién del uso de la ropa
«a la morisca», en los juegos de cafias como una «tradicién auténoma cultivada por cris-
tianos» desde el siglo Xv hasta mediados del XV1I. Se trata, dice el autor, de una indumen-
taria que, aunque tuviera sus origenes en el pasado islamico de la Peninsula Ibérica, no
era realmente la usada por mudéjares, nazaries o moriscos, sino una recreacién que alcan-
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z6 valores ceremoniales propios dentro de la sociedad espafiola contemporanea. Este
objetivo de «desandalusizar» (perddn por el barbarismo) pretende superar interpretacio-
nes anteriores que el autor califica de «arqueologia cultural» y sittian la cuestion en el
marco, a su juicio erréneo, de las relaciones de la Peninsula Ibérica con el islam. Para dar
cuerpo a su propia interpretacion, el autor examina detalladamente no sélo el desarrollo
y funcién de la ropa usada en el juego de cafias, sino su relacién con ejercicios ecuestres,
confeccién de libreas a la morisca, valor material de las ropas y su comercio (o alquiler),
en suma, el trasfondo material de la fiesta. Pero el aspecto que se analiza con més profun-
didad es la consideracién del juego de cafas como elemento utilizado para «la exhibiciéon
de una determinada posicion social», es decir, su incorporacién a los discursos sobre
nobleza y distincién de clase; como signo de pertenencia a niveles sociales elevados, el
juego de cafias se convirtié en una practica que reforzaba el estamento aristocratico y asf,
para exhibir su estatus nobiliario, los individuos que lo ejercian debian vestir «a la moris-
ca». De ahi, precisamente, que estas mismas ropas les fueran prohibidas a los moriscos,
que tampoco podian participar en el juego de cafias.

Gran parte de esta argumentacion se dirige a mostrar que en realidad los moriscos no
usaban ropas «a la morisca» sino en circunstancias muy concretas —como bodas o fune-
rales, o, por otro lado, en zambras, todo ello, justamente, lo que prohibia la Inquisicién—
y que, en la vida cotidiana, era dificil distinguir a moriscos de cristianos, porque vestian
de forma muy semejante. A menudo la referencia a la ropa morisca lo es, en realidad, a
atavios de cierto lujo, que se consideran una especie de ahorro y se reservan como depé-
sito de valor material, tanto por moriscos como por cristianos.

La voluntad decidida de segregar el uso de la ropa «a la morisca» de sus innegables
origenes andalusies tiene como resultado una reevaluacion de su significado y del valor
social que se le atribuia dentro de la sociedad espafnola y que, en efecto, existid, tal como
demuestra sobradamente este libro. Sin embargo, indagar sobre los origenes andalusies
de «lo moro», en esa sociedad no responde, en mi opinidn, a una esencialista arqueologia
cultural, como dice el autor, sino al necesario rastreo de la historia de las interacciones y
asimilaciones de usos y practicas sociales y culturales entre lo que habia sido al-Andalus
y lo que vino después. En ese sentido, no habria estado de mas que se hubiera sefialado,
en algin momento, la permanencia y asimilacion, en la sociedad espafiola de los siglos
dureos, de algunas otras practicas que también procedian, en tltimo término, del mundo
andalusi, como los que se han podido documentar en el 4mbito de la alimentacién (por
no mencionar manifestaciones artisticas suficientemente conocidas). De ese modo se ha-
bria contextualizado algo més un proceso que no sélo afectaba a aspectos como el de la
indumentaria.

Se observa igualmente, a lo largo de toda la obra, un interés constante por desmarcar
el fenémeno del uso de la ropa «a la morisca» de su consideracién como hecho estricta-
mente cultural o, para ser mds precisos, para desvincularlo de connotaciones religiosas, es
decir, islamicas. La insistencia en la importancia decisiva de los factores socio-econémi-
cos en el uso de esta ropa y en los valores simbdlicos que ello supone es, a mi modo de
ver, uno de los aciertos mas notables de este libro, que contribuye a situar los «estudios
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culturales», en un marco de interpretacion més decididamente histérico. No cabe duda
de que a ello ha contribuido la eleccién de un objeto «material» de analisis, como es la
indumentaria.

Debe también destacarse la importante aportacién del autor al anélisis de un corpus
literario que se compone tanto de romances como de obras teatrales y que se conjuga con
la documentacién de otro caricter para matizar la presencia de actitudes mauréfilas o
mauréfobas en la literatura y la sociedad espafiolas. Asi, los romances mauréfobos se
examinan no como manifestaciones de islamofobia, sino como el uso del discurso islamé-
fobo para criticar formas aristocriticas de lo «moro» (en los juegos de cafias), que se
perciben como barreras para el ascenso social; en los mauréfilos, por su parte, tiene gran
importancia la figura del caballero moro, que se distingue basicamente por su indumen-
taria.

Aunque se trata de una monografia centrada especialmente en una especie concreta
de indumentaria, sus resultados van mucho mas alld y no se reducen a una nueva inter-
pretacion del uso de esta clase de ropa. En torno a ese hilo conductor se van tejiendo,
como ya se ha indicado, una serie de propuestas y analisis que tienen que ver con las
formas en que esa practica refleja toda una serie de valores sociales que a su vez se refie-
ren a jerarquias de poder y de integracién cultural. El papel de los moriscos en todo ese
proceso sirve para documentar hasta qué punto se trata de una comunidad que, lejos de
constituir un todo homogéneo, se manifiesta de muy diversas maneras en torno a la indu-
mentaria que le es (0 no) propia. En su calidad de minoria sujeta a regulaciones especifi-
cas de comportamiento —destinadas a contrarrestar la continuidad de practicas vincula-
das a su anterior adhesion religiosa— los moriscos se verdn enfrentados a una compleja
red de factores sociales, econémicos y culturales que se manifiesta de modo particular-
mente elocuente en sus usos indumentarios. La documentacion estudiada en este libro
permite asegurar, como lo hace su autor, que las élites moriscas tenfan necesidades que
no necesariamente compartian otras capas menos favorecidas de su comunidad (como
explica el analisis que hace el autor del memorial de Fernando Nufez Muley) y que, entre
cristianos y moriscos que vivieran en la misma comunidad local y que pertenecieran a la
misma clase social o grupo profesional, no habia diferencias que se pudieran expresar a
través de la vestimenta que unos y otros utilizaban. En cuanto al uso de esta clase de ropa
por los espafioles cristianos, el autor demuestra sobradamente que no se trata de un su-
perficial juego de disfraces, sino de una mercancia que tenfa multiples sentidos, desde el
meramente productivo y comercial, hasta su valor como signo de pertenencia a determi-
nados circulos sociales.

Una dltima consideracién me lleva a cuestionar la inclusién, en el titulo de la obra,
del término «etnicidad». Salvo error por mi parte, no he visto, a lo largo de la lectura del
texto, que ese concepto se utilizara como término de interpretacion que determinase las
diferencias entre los grupos sociales de que se ocupa la investigacion en curso. Si la idea
de etnicidad se emplea para evitar la diferenciacion por creencias religiosas —islam, cris-
tianismo, criptoislam— me parece que se ha intentado salir de un laberinto conceptual
para caer en otro no menos dificultoso. Pero esta observacién, como otras que he hecho
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anteriormente, no viene a alterar una conclusién final: se trata de un estudio estimulante,
lleno de agudas observaciones y de interpretaciones novedosas, que contribuye de forma

original y pertinente a una renovada historia de la Espafia de los siglos dureos —de la que
formaron parte indisoluble las minorias moriscas.

Manuela Marin
CSIC
(Espana)
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