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La religio, entre el vell mon i el nou

Josep M. Fradera

La significaci6 del catolicisme i la definicié de la vivencia religiosa més en ge-
neral van canviar indiscutiblement durant la crisi de ’Antic Regim i I’adveni-
ment de la societat liberal. D’aquesta premissa certa, pero, no en pot derivar la
idea d’'una perdua manifesta d’importancia de la religi6 en les societats del segle
XIX. Aquesta seria una percepcié equivocada, certament, del que succei a la so-
cietat catalana en el segle decisiu que abraca de 1780 a 1880. Si donem a les co-
ses el pes i la importancia que tenen, llavors cal particularitzar els simptomes de
canvi, les modificacions i les permaneéncies abans de tractar d’establir un
diagnostic més exacte de que significa el canvi de valors en la transformacié so-
cial de la Catalunya a la fi del segle XviIl i en el X1X. No obstant aix0, no és senzill
fer una sintesi de la qiiestio, ni tampoc no disposem encara dels elements que
ens serien indispensables. Disposem, és cert, d’excel-lents monografies agrupa-
des en dues linies. En primer lloc, hi ha diversos treballs sobre I’evoluci6 institu-
cional de I’Església, com ara els excel-lents de Joaquim M. Puigvert per al segle
XVIII i XTX, el de Gaspar Feliu sobre les actituds de la clerecia barcelonina durant
el Trienni Liberal i els de Joan Bada i Casimir Marti per al Bisbat de Barcelona
en dos moments decisius del segle XiIX, el primer ter¢ de segle XIX i durant el
mandat del bisbe Costa i Borras, els anys cinquanta.! [7altra linia correspon a
Pestudi de determinats corrents intel-lectuals dins ’Església, des del jansenisme

1. A lespera del llibre sobre I’Església catalana de ’edat moderna, versié ampliada de la tesi
doctoral, J. M. Puigvert ens ha proporcionat avencos importants del seu treball. N’esmenta-
ré dos de referits a la qiiestié organitzativa de ’Església: «Església i territori en els origens
de la Catalunya contemporania», Treballs de la Societat Catalana de Geografia, 44 (1997),
pag. 85-111; i «I’Episcopat i la formacio6 del baix clergat al segle xviil. ’exemple de les con-
ferencies eclesiastiques del bisbhat de Girona», dins Joan BADA et al., Bisbes, il-lustracio i jan-
senisme a la Catalunya del segle XV1II, Vic, Eumo, 2000, pag. 89-132; Gaspar FELIU, La clere-
cia catalana durant el Trienni liberal, Barcelona, Institut d’Estudis Catalans, 1972; Joan
BADA, L’Església de Barcelona en la crisi de Uantic regim (1808-1833), Barcelona, Herder,
1986; Casimir MARTI, L'Església de Barcelona (1850-1857), Barcelona, Curial i Abadia de
Montserrat, 1984.
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del segle xviil fins a algunes figures de la maxima rellevancia del segle XiX. En
aquest sentit, cal recordar els treballs d’Ernest Lluch i Francesc Tort i Mitjans so-
bre aspectes de 'anomenat jansenisme catala; els de Corts i Blay sobre I’arque-
bishe de Palmira Felix Amat, el de Barrio y Barrio sobre Torres Amat, bisbe d’As-
torga, el de Josep M. Fradera sobre Jaume Balmes, i els de Jordi Figuerola sobre
el bishe Strauch (assassinat durant el Trienni Liberal), com també el que dedica
al bishe Morgades i la reorganitzacié de ’Església catalana al final del segle X1x.2
Aquest darrer és, a més, un bon contrapunt del llibre de Joan Bonet i Balta i Ca-
simir Marti sobre I'integrisme catala durant la Restauracio, un tema que es pot
completar adequadament amb I’estudi de Jordi Canal sobre el carlisme catala
durant aquella etapa.® No som, per tant, davant d’un tema mancat d’aportacions
bibliografiques. I, malgrat tot, ens continuen fent falta moltes de les peces indis-
pensables per elaborar la sintesi a que abans m’he referit.*

Necessitem, en primer lloc, historia social del catolicisme i de la practica reli-
giosa. A hores d’ara no podem, de cap manera, valorar adequadament la vitalitat
o decadencia de la vivencia col-lectiva del catolicisme, ni com aquesta es trans-
forma com a conseqiiéncia dels canvis socials del segle X1X. Després del que han
mostrat les historiografies de paisos menys donats al blanc i negre, no tan cultu-
ralment catoliques com el nostre, no s’hi val donar per fet el mateix procés de se-
cularitzacié del segle XIX, una de les caracteristiques suposadament cabdals de
la societat liberal. Es cert que, sota els marcs constitucionals imposats pel libera-
lisme, la pressi6 de les religions oficials i la possibilitat de manifestaci6 de la dis-
sidencia i 'allunyament dels patrons dominants van augmentar, pero ho va fer
igualment la capacitat de les esglésies protestants i catolica per adaptar-se a les
noves exigéncies socials. Un dels grans historiadors de I'[ndia britanica, C. A.
Bayly, adverteix en un assaig recent, per exemple, que la colonitzaci6 d’aquell
immens pais no va ser la tasca d’un cos de mercaders, la Companyia Anglesa de
les Indies Orientals, o d’'un Estat modern, laic i militaritzat a Ultramar, sin6 que
incorpora una variable evangelica de primer ordre, d’expansionisme protestant
molt resolut i reelaborat d’acord amb els patrons romantics i orientalistes de la
darreria del segle XVIIl britanic. En paraules de Ihistoriador esmentat, I'india
britanica pot ser caracterilzada com un “Estat confessional amagat”.® Només cal

2. J. FIGUEROLA, Església i societat a principis del segle Xix, Vic, Eumo, 1988; Ernest LLUCH, El
pensament economic a Catalunya (1760-1840). Els origens ideologics del proteccionisme i la
presa de consciencia de la burgesia catalana, Barcelona, Edicions 62, 1973; F. TORT 1 MITJANS,
El obispo de Barcelona, Josep Climent Avinent (1706-1781), contribucion a la historia de la te-
ologia pastoral tarraconense en el siglo xvii, Barcelona, Biblioteca Balmes, 1976; R. CORTS 1
BLAY, L’arquebisbe Felix Amat (1750-1824) i lultima il-lustracié espanyola, Barcelona, Her-
der, 1992; J. BARRIO 1 BARRIO, Félix Torres Amat (1772-1842). Un obispo reformador, Roma,
1976; J. M. FRADERA, Jaume Balmes. Els fonaments racionals d’una politica catolica, Vic, Eu-
mo, 1996. J. FIGUEROLA, El Bisbe Morgades i la formacio de UEsglésia catalana contempora-
nia, Barcelona, Publicacions de ’Abadia de Montserrat, 1994.

3. Joan BONET 1 BALTA i Casimir MARTI, Lintegrisme a Catalunya. Les grans polemiques, 1881-
1888, Barcelona, Vicens Vives, 1990; Jordi CANAL, £l carlisme catala dins UEspanya de la Res-
tauracio. Un assaig de modernitzacio politica (1888-1900), Vic, Eumo, 1998.

4. El millor plantejament general de la qiiesti6é a Jordi FIGUEROLA, «Movimiento religioso, agi-
tacion social y movilizacion politica», Historia Social, 35 (1999), pag. 49-63.

5. C. A. BAYLY, «Returning the British to South Asian History: the Limits of Colonial Hegemony»,
South Asia, XVII, 2, (1) 1994, pag. 5.
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recordar, en aquest context, que les primeres grans campanyes politiques angle-
ses contra el trafic de negres i I’esclavitud, del final del xviil i el principi del XIX,
van ser protagonitzades per algunes denominacions protestants, amb formes de
mobilitzaci6 massiva que més endavant imitaren tant el cartisme com el primer
moviment feminista.

Pel que fa a la Catalunya del segle XIX, no estem en condicions de mesurar la
complexitat del doble procés de secularitzacié i adaptacié religiosa, ja que ens
mangquen els estudis d’historia social que serien indispensables, tant quantitatius
com qualitatius. Mentre no disposem d’investigacions sobre aquests aspectes, ni
el pes del catolicisme ni les funcions socials precises que tenia, abans i després
de la cesura que significa la Revolucié Liberal, ens resultaran impossibles de de-
finir i avaluar en tota la dimensio i el significat. Val a dir, d’entrada, que la di-
ferencia primera i més important respecte al que passava al nord i centre d’Eu-
ropa, o fins i tot a Franca, és que la vida religiosa no tenia la complexitat que
derivava de la coexistencia, no necessariament harmonica, d’esglésies oficials
amb altres denominacions, catoliques o protestants, o de la presencia d’impor-
tants minories jueves, com succeia a ’Austria catolica dels Habsburg, per exem-
ple. Es una diferéncia que venia del passat, de I’exit de la politica de repressié de
la dissidencia entre els segles X1V i XVII, pero que s’accentua arran de la comple-
xitat dels revivals religiosos inspirats pel romanticisme i els moviments vers les
cultures nacionals del segle XiX. Ara bé, constatar aquest fet no pot ser de cap
manera un punt d’arribada que ens estalvii I’analisi. Voldria posar només un
exemple que mostra, al meu parer, els deéficits que deriven d’aquestes mancan-
ces, i que revela com qiiestions que havien suscitat un debat ptiblic passen desa-
percebudes pels historiadors d’époques posteriors. A la fi de segle XIX es produi
una curiosa discussié entre un canonge integrista, o poc n’hi faltava, i un literat i
diplomatic, un dandy de la cultura catalana del principi de segle. Em refereixo a
la discussi6 entre Gaieta Barraquer i Eduard Toda a proposit dels successos de
1835 i, més concretament, de les cremes de convents i ’exclaustraci6 dels ordes
monastics.% Es tracta d’una discussié entre dos apassionats de ’arqueologia, en-
tre dos intel-lectuals molt proxims als esforcos catalanistes i catolics per fondre
en un tot la idea de patria amb la religié dels pares. Tots dos lamentaven allo que
havia passat -I’espoliaci6 i la destrucci6 del patrimoni arqueologic—, pero discre-
paven completament sobre com havia de valorar-se el gran episodi d’anticlerica-
lisme de massa de I’estiu de 1835, I’antecedent més directe de la Setmana Tragi-
ca i dels mesos de juliol i agost de 1936. El punt més critic de la discussi6 entre
Peclesiastic integrista i I'intel-lectual, que feia part de la tradici6 liberal de Reus,
era a qui calia imputar la responsabilitat del que havia passat. Aixi com per a
Barraquer, d’acord amb els parametres de la cultura catolica del darrer terc del
segle XIX, era indubtable que la responsabilitat havia de pertocar a la gran cons-
piracio6 liberal maconica, per a Toda es tractava d’una responsabilitat col-lectiva
de la societat catalana. Des del punt de vista de Toda serviria de poc, per tant,
mirar d’individualitzar els culpables. El que havia passat tenia una explicacié

6. J. M. FRADERA, «Visi6 o visions paranoiques de la historia? (Unes consideracions sobre I’enfo-
cament d’Eduard Toda i Gaieta Barraquer a proposit de la destruccié de Poblet)», dins Mis-
cel-lania en honor del Doctor Casimir Marti, Barcelona, Fundacié Salvador Vives Casajuana,
1994, pag. 33-38.
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més senzilla: ’Església havia abandonat les responsabilitats de pobresa i dedica-
ci6 al ramat i, en conseqiiéncia, el poble s’hi havia aixecat en contra en un mo-
ment de crisi i tensi6 politica desfermada. Per aixo, mentre que Barraquer va fer
una tasca impagable de recuperaci6 arqueologica basant-se en ruines i en docu-
ments, Toda esmerca cinquanta anys de la seva vida —des de ’any 1883, que pu-
blica el primer treball sobre Poblet, fins al 1933, que publica el darrer i definitiu
llibre, el magnific La destruccio de Poblet—, tractant de refer sobre el terreny, par-
lant amb la gent i als arxius dispersos del cenobi cistercenc, el protagonisme
dels pobles de la rodalia en la destruccié dia a dia, any rere any, del monestir i
sepulcre dels comtes reis.

No puc seguir ara amb ’exemple escollit, pero és evident que hi ha una lectura
pendent de tot plegat: la que hauria de connectar el debat del passat amb les pre-
ocupacions totalitzadores de les ciéncies historiques. Connectar la qiiesti6 de Po-
blet amb demandes que no podem respondre d’'una manera satisfactoria, com
ara les segilients: com hem de pensar la funci6 de la religi6 per al reialisme i car-
lisme antiliberals de les comarques veines?; és que els liberals no estaven pro-
duint la seva propia reinterpretacié del llegat catolic?; o, més precisament, com
es gesta I'anticlericalisme rural del principi del X1X, molt diferent del de cinquan-
ta anys després i del del segle XX, aquell que compartien determinats estrats pa-
gesos pero que atiava la petita burgesia dels pobles de la comarca o de Reus? Es
tracta de preguntes, de demandes d’aclariment, que ens valen per al cas de Po-
blet, per bé que les podriem generalitzar per al conjunt catala. I constatem, en
definitiva, que no disposem de cap interpretacié consistent dels motius pels
quals la gent es llang¢a, a Barcelona, a Reus i a altres bandes, contra els convents
i no contra les parroquies, al temps de les grans bullangues de 1835. No tenim
resposta per a aquestes preguntes. Ens continua mancant la recerca de base in-
dispensable i 'inseriment de les monografies i els estudis locals dins una discus-
si6 més amplia sobre el canvi religids i la profunditat d’una secularitzacié mal
definida i mesurada, sobre la transformaci6 interna de la cultura anticlerical.

Les contradiccions a ’Església durant la crisi de Antic Regim

En una historiografia com la nostra, que oscil-la entre la historia politica i la
institucional, no resulta estrany que el que coneixem millor siguin les tendén-
cies que prevalen dins 'aparell eclesiastic, més que no pas el valor del catolicis-
me per a la societat catalana o la influéncia, reconeguda o plasmada incons-
cientment, sobre la cultura del pais. En aquesta linia, disposem de prou
monografies per poder tracar un quadre bastant aproximat de ’evolucié de la
instituci6. ’enfonsament de ’Antic Régim i I’ascens del liberalisme és el marc
en el qual es van esgotar les tendencies que havien hegemonitzat la vida eclesial
a la segona meitat del segle xviil. Cal recordar que les franges més reformistes
—tant en un sentit teologic com social- de I’alt clergat eren les més identificades
amb I’Estat, mentre que les més tradicionals mantenien distancies, reacies com
eren a la manipulacié pel Consejo de Castilla, el qual permeté el Concordat de
1753 i abonava un regalisme molt estes. Aquella divisoria s’accentua mentre s’a-
profundia la crisi de la monarquia, en la mesura que els béns temporals de I’Es-
glésia comencaren a ser vistos com un recurs a disposicié dels governants, amb
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Paquiesceéncia d’una part d’aquell alt clergat reformista. Fou la revolucio espa-
nyola el que capgira les coses, un cop la guerra contra els francesos havia posat
en relleu la immensa capacitat mobilitzadora del baix clergat i el discutible gruix
social dels nuclis liberals. Ja va ser durant el Trienni Liberal que la possibilitat
d’una alianca entre els partidaris de I’absolutisme va prendre forca i, en conse-
qiiencia, fou llavors que s’esdevingué el cant del cigne definitiu dels corrents
que aspiraven a la reforma des de dalt. A partir d’aleshores, la divisoria entre li-
berals i absolutistes ho fou, també, entre aquells que, dins de I’Església, compar-
tien una visié o una altra de la societat, o que s’havien d’alinear inevitablement
en un bandol o en ’altre.

Es en aquest context que cal pensar novament la qiiestié de ’anomenat janse-
nisme o neojansenisme espanyol i catala. No em vull entretenir en la polemica
erudita sobre el seguiment més o menys fidel de molts eclesiastics catalans o es-
panyols de les proposicions de Jansenius, declarades heretiques al principi del
segle XVIII, o de si, com s’ha dit sovint, ’etiqueta de jansenista era una difamaci6
jesuitica o ultramuntana per enfonsar possibles adversaris. [’Església té doctors,
i em sembla més util rescatar la discussioé en termes més amplis de significacio
social. Vistes les coses des d’aquest angle, els estudis recents sobre aquella mena
de calvinisme catolic a Franca expliquen quelcom que permet entendre millor la
seva significacié a casa nostra. Aixi, els llibres de Van Klein, Catherine Maire i
Michael Kwass mostren d’'una manera convincent com el jansenisme constitui
un dels ferments més basics de la idea d’un espai public administrat per la mo-
narquia, un espai que traspassava les clivelles socials i de privilegi nobiliari.” Si
partim d’aquesta consideracié del moviment (que depassa la fonamentacio te-
ologica), és del tot logica la consideracié d’Ernest Lluch que el soit-disant janse-
nisme hispanic va arrelar sobretot a les terres economicament més avancades
del pais, entre les quals hi havia Catalunya.® En aquest sentit, la seva recerca so-
bre Armanya, Amat i Climent estava del tot justificada, ja que hi havia una co-
herencia de fons entre ’aspiraci6 a una practica de la religié despullada de mol-
tes practiques barroques, la reforma de 1’Església i la concessié a I’Estat
monarquic de la capacitat de legislar pel bé comi, amb les aspiracions de certs
sectors molt prominents de la societat catalana de la segona meitat del segle
xviiL? El problema encara no resolt, en tot cas, restaria en un pla previ: el de les
connexions entre el regalisme estricte —en poques paraules, la pretensi6 de fon-
dre les capacitats de I’Església en la logica de ’Estat-i el programa més propia-
ment jansenista, dins del qual les reformes s’havien de dur a terme primer dins
de la societat, i ser reconegudes com a utils i benefactores per I’Estat, després.

7. D. VAN KLEIN, The Religions of the French Revolution. From Calvin to the Civil Constitution,
1560-1791, New Haven, Yale University Press, 1996; Catherine MAIRE, De la Cause de Dieu a
la cause de la Patrie, Paris, Gallimard, 1998; Michael KWASS, Privilege and the Politics of Ta-
zation in Eigthteenth-Century France. Liberté, égalité, fiscalité, Cambridge, Cambridge Uni-
versity Press, 2000.

8. «Una dotzena de qiiestions jansenistes», dins Joaquim M. PUIGVERT I SOLA (dir.), Bisbes, Il-lus-
tracio i jansenisme a la Catalunya del segle XVIII, Girona, Eumo, 2000, pag. 170.

9. No pas exclusivament del mén urba, com mostra Ignasi TERRADAS, El cavaller de Vidra. De
lordre i el desordre conservadors a la muntanya catalana, Barcelona, Publicacions de ’Aba-
dia de Montserrat, 1987.
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Es comprensible, doncs, que la maduracié i densitat dels estrats reformistes a
Franca, la llarga vigencia d’una alta cultura permeable a ’aportaci6 de jansenis-
tes, hugonots calvinistes i de regalistes estrictes, hagués permes al jansenisme
del pais vei mantenir una distancia superior en relacié amb I’Estat, mentre que a
Espanya aquesta possibilitat els semblés, de moment, remota.

Es facil entendre que la desamortitzacié de Godoy i I'inici del procés revolucio-
nari a les Corts de Cadis portessin tant el regalisme com el filojansenisme de I’alt
clergat a un carreré sense sortida. Si la trajectoria del bisbe Felix Amat i del seu
nebot Torres Amat és representativa del segon grup, és evident que I’esllavissa-
ment vers altres hipotesis reformistes cal datar-lo molt enrere, pel cap baix des
de la invasi6 francesa. La transferéncia de fidelitat politica a Josep I, en primer
lloc als liberals del Trienni, i als governs de ’absolutisme temperat de Cea Ber-
mudez més endavant, revela 'aprimament tendencial de la confianca en I’Estat
monarquic per acomboiar les reformes de ’Església i de la societat necessaries.
En aquest sentit, van emprendre un cami similar al seguit per altres personatges
de la tertdlia de Maria Luisa de Portocarrero, condesa de Montijo —en la qual par-
ticipaven els Amat-, com ara Goya mateix, Meléndez Valdés i Joaquin Lorenzo
Villanueva. Tot sembla indicar que aquells eclesiastics savis i reformistes cerca-
ven, des de la primera decada de segle XIX, un nou punt de sustentaci6 de la pre-
tensi6 reformista, i que el trobaren, de grat o per forca, en el liberalisme d’ordre
o en l’absolutisme temperat que temia veure’s desplacat per la rabia ultrareac-
cionaria dels partidaris de Don Carlos, a la mort de Ferran VII. Es per aixo que el
cant del cigne dels jansenistes catalans va ser la promoci6 de Torres Amat, ja
molt gran, a bisbe d’Astorga, després del periode de reclusié forcada a que I’ha-
via castigat ’absolutisme restaurat de 1824. Durant aquella amarga etapa de re-
clusi6 corresponent a la segona epoca del regnat de Ferran VII, la casa dels Amat
del carrer de Jonqueres es converti en cenacle i refugi de joves liberals barcelo-
nins en cerca de mentors literaris i politics. D’'una manera o una altra, el futur
professional i literari de gent com ara Bonaventura Carles Aribau, Sinibald de
Mas i Joaquim Roca i Cornet li degué moltissim. El fet, pero, és que la radicalit-
zaci6 de les posicions a partir dels anys trenta havia segat del tot I’herba sota els
peus del petit nucli jansenitzant catala, tal com s’encarrega de posar en eviden-
cia la polemica del bishe d’Astorga amb un Jaume Balmes inflexible amb qualse-
vol vel-leitat de posar en dubte I’obediencia al Papa, quan s’atrevi a tractar de re-
habilitar la memoria de Poncle. Tan sol es devia sentir Torres que en alguna
ocasié esmenta ironicament que s’havia fet protestant. De fet, sabem que, a tra-
vés de l'editor Bergnes de las Casas, s’entrevista almenys en una ocasi6 amb un
representant de la Societat dels Amics, dels quaquers.'°

L’esgotament del reformisme jansenitzant a partir del Trienni va ser el contra-
punt logic de ’evolucié cap a I’absolutisme d’un important sector d’eclesiastics
catalans, una part del qual sorti de la Universitat de Cervera i ’altra dels semina-
ris diocesans. Paradoxes de la historia: si els reformistes s’havien acostat a ’Es-
tat com ’lagent més adequat per a un canvi des de dalt, una possibilitat que s’ha-
via demostrat factible arran de I’expulsio dels jesuites ’any 1767, els partidaris

10. S. OLIVES CANALS, Bergnes de las Casas. Helenista y editor, 1801-1879, Barcelona, Escuela de
Filologia, 1947, pag. 41.
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de les prerrogatives de I’Església i de la tutela contrareformista sobre la poblaci6
acabaren transferint la seva lleialtat politica cap a les versions més conspicues
de Pautoritarisme borbonic. Un sector molt important dels ordes religiosos es
decanta de pressa i de manera molt decidida cap a ’absolutisme en el context de
la guerra civil que dividi la societat espanyola des dels anys del Trienni Liberal.
Durant aquells anys crucials se succeiren episodis molt emblematics d’enfronta-
ment i radicalitzacid, per exemple el de I’assassinat del bisbe Strauch, ja esmen-
tat, i d’'una bona colla de religiosos a Vallirana, pero caldria resseguir amb més
detall el decantament d’un sector dels bisbes catalans i de I’alta jerarquia ecle-
siastica vers I’absolutisme, i avaluar d’'una manera detallada qui s’hi passa i qui
es va mantenir en ambigiiitat calculada tan propia de la jerarquia eclesiastica
en circumstancies dificils. Es evident que sempre hi va haver un sector d’ecle-
siastics recalcitrantment antiliberal i procarli, el pes del qual no estem en condi-
cions de mesurar a hores d’ara. Tampoc no es pot negar la importancia de ’apor-
tacio d’alguns eclesiastics catalans a I’elaboracié de la ideologia del carlisme.
Dos d’ells, el mercedari Magi Ferrer i ’exprofessor de Cervera Vicen¢ Bou, en
so6n bons exemples; tanmateix, ’extensa i apocaliptica obra que deixaren no s’ha
estudiat amb I’atencié necessaria.

Hi havia, en tercer lloc, un sector d’eclesiastics genuinament liberal que no
pot ser menyspreat. Aixi com el clergat jansenitzant procedia en general dels
alts rengles del clergat secular, els maxims exponents del liberalisme eclesias-
tic van sorgir majoritariament dels ordes de predicadors. No coneixem les raons
que ho possibilitaren o ho provocaren, ni tampoc no s’ha analitzat en quina me-
sura el reformisme del segle XViil va constituir el ferment de la radicalitzacio,
en un sentit liberal de molts d’ells durant la crisi de ’Antic Régim. El cas més
emblematic d’aquell sector decididament liberal és, sens dubte, el de 'agusti
Eudald Jaumeandreu. Com Ernest Lluch mostra perfectament un altre cop,
Jaumeandreu fou un personatge clau quant a la divulgacié d’Adam Smith i de
I’economia politica classica a Barcelona.'! No solament va donar a conéixer teo-
ries que llavors eren relativament noves a Espanya, sin6 que les reformula en
clau prohibicionista per tal de fer front a la interpretaci6 lliurecanvista estricta
que n’havia fet ’economista asturia Flérez Estrada. La influencia de la tasca
d’economista no es limita a posar en circulacié aquella versi6 a la catalana de
les teories de I’escoces, sind que, en la mesura que ocupa la catedra d’Econo-
mia Politica de la Junta de Comerg, contribui a formar tota una generacié d’es-
tudiants barcelonins, d’aquells que cercaven a les aules de la Llotja I'tnic en-
senyament superior que una ciutat que no va recuperar la Universitat fins el
1837 els podia oferir. I encara més: Jaumeandreu no destaca només com a eco-
nomista, siné que ocupa un espai important als rengles del liberalisme barcelo-
ni durant el Trienni Liberal, una rellevancia que li comporta el confinament un
cop restablert ’absolutisme de Ferran VII, 'any 1823. En aquest sentit, la seva
trajectoria cal veure-la paral-lelament a la d’altres predicadors, com ara Albert
Pujol, ‘Pujolel’, futur rector de la Universitat de Barcelona els anys de la Revolu-
ci6 Liberal, o a la del caputxi Félix Illas: un grup petit pero influent d’eclesias-
tics compromesos amb el liberalisme.

11. LLUCH, El pensament economic a Catalunya (1760-1840)..., pag. 259-332.
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Catolicisme i Revolucioé Liberal

Sembla bastant clar que el descabdellament de la Revolucié Liberal i de la
guerra civil assenyala un abans i un després en la historia de les posicions reli-
gioses. La destruccié del patrimoni eclesiastic, amb les desamortitzacions i I’a-
bolicié del delme eclesiastic, i la forta desarticulacié institucional que pati ’Es-
glésia els anys de la revolucié i de la regencia esparterista foren fets dun
impacte massa gran perque hi hagués una evolucié pausada de les posicions an-
teriors. Ara hé, si ’adhesi6 al carlisme es prolonga, en molts casos, més enlla de
la derrota militar de 1840 (només cal recordar ’Estat teocratic implantat pel bis-
be Caixal amb els carlins a la seva diocesi de la Seu d’Urgell, el 1874), el gruix de
PEsglésia comenca un lent procés de refeta i reorganitzaci6 en el marc de ’Estat
liberal. Quan el Concordat de 1851 tanca el plet amb I’Estat i establi la “contribu-
cion de culto y clero”, que garantia la supervivencia economica del clergat, s’aca-
baren de posar les bases del que hauria de ser ’Església del segle XIX. En poques
paraules, es tracta de la construccié d’una Església que es pot definir com una
agencia de I’Estat per exercir unes funcions determinades, tot i que mantingués
un conflicte permanent amb el poder civil en la mesura que aquest havia envait
moltes de les parcel-les que li eren reservades a ’Antic Regim.

’adaptacio de ’Església al context determinat per la guerra i la revolucio re-
sulta molt dificil i treballosa. Les propostes que emergiren en aquella situaci6
critica per donar resposta a la nova situacié sén d’un gran interes, sens dubte, a
I’hora d’observar les relacions canviants entre la vellissima tradici6 eclesiastica i
el nou ordre liberal. Unes corresponen a ’estadi més primari de la reorganitza-
ci6 de laparell eclesial; d’altres s’orientaren cap a ’elaboracié d’estrategies vali-
des per afrontar els reptes de la nova situacid. Cal situar la reorganitzacio de les
estructures institucionals de I’Església, en particular de la regular, dins les coor-
denades de I’epoca, en primer lloc en les relacions entre I’Església i ’Estat, en la
mesura que el liberalisme espanyol mai no es proposa prescindir de I’ajut del ca-
tolicisme com a institucié vital per definir la nacié i les obligacions socials del
nou ciutada. Des de la Constitucié de Cadis, el catolicisme fou reconegut com a
religié d’Estat, cosa que li garanti les condicions necessaries per al culte i de te-
nir-ne un monopoli gairebé absolut, ja que aixi s’impedia que altres religions o
que els protestants mateixos amenacessin I’hegemonia del catolicisme. Malgrat
aquesta situacio privilegiada, la posicié social de I’Església varia substancial-
ment. Per comencar, I’Estat liberal prolonga i dugué a les tiltimes conseqiiencies
la pretensi6 regalista de legislar sobre tot el que es referia al poder temporal de
la instituci6. Coherentment amb aquest punt de vista, liquida la base economica
propia de I’Església a canvi d’'unes partides en els pressupostos de I’Estat que
permetessin sostenir el culte, com he indicat abans. En segon lloc, és cert també
que els governs de Mendizabal i Istiriz demostraren una gran tolerancia envers
les activitats proselitistes dels protestants, com també ho és que el progressisme
esparterista prepara I’any 1842 una constituci6 del clergat que la Santa Seu no
podia considerar de cap altra manera siné cismatica. Aquestes eren unes amena-
ces ben tangibles, certament; ara bé, un cop els moderats prengueren el poder
Pany 1845, amb els catolics Pidal i Mon en carteres d’importancia, la solucié con-
cordataria de 1851 es veia a venir. Des d’aquell moment, I’Església va ser de fet
nacionalitzada i posada al servei de la institucionalitzacié de la societat liberal.
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Li tallaren les ales, perdo hom n’assegura la protecci6 necessaria perque exercis
les funcions que se li demanaven. Només la garantia estatal de la tolerancia reli-
giosa, a les constitucions dels anys 1869, 1875 i 1876, introdui una petita pero sig-
nificativa clivella a ’hegemonia densa i pesada del catolicisme roma, cosa que el
carlisme i 'integrisme s’apressaren a capitalitzar.

Tornant a les qiiestions institucionals, els estudis de Joan Bada sobre Pau Si-
char, titular de la diocesi de Barcelona entre 1797 i 1831, i el de Casimir Marti so-
bre el bishat de Barcelona sota Costa i Borras, els anys 1850-1857, permeten fer
una certa aproximacio a I’evolucié de I’Església a Catalunya, durant la crisi de
I’Antic Regim i ’afirmacié de I’Estat liberal. No és aquest el lloc per recordar els
detalls de les investigacions d’aquests historiadors, ara bé, si una cosa se’n
despren amb claredat és que I’aparell eclesiastic supera amb exit la prova de foc
del canvi d’epoca. I'estudi de Bada mostra justament com ’episcopalisme de Si-
char el situa en una posicié discretament equidistant tant dels liberals purs com
del reialisme estricte o de la firia contrarevolucionaria de 1827. En aquest sen-
tit, Sichar sembla més aviat un home del XVIII i, com a tal, incapacitat per enten-
dre la divisi6 creixent de la societat barcelonina i del mateix clergat de la dioce-
si. Aquella incomprensio es posa en relleu amb claredat quan fugi de Barcelona
espantat per I'aixecament liberal de ’abril de 1821. En aquelles circumstancies,
les autoritats civils jugaren la carta de Torres Amat, molt allunyat del poder ecle-
siastic pel seu afrancesament de 1808, pero la Santa Seu no accepta un nomena-
ment provisional sota la pressié de I’esdeveniment esmentat. Malgrat totes
aquestes contingencies i les depuracions posteriors d’Avella de clergues suspec-
tes de liberals, les estructures del bisbat barceloni semblaven haver superat amb
exit les commocions politiques de la Guerra contra el Frances i del Trienni, a la
vetlla de la Revolucié Liberal.

Al cap de 25 anys, la década dels cinquanta, en el moment marcat per la signa-
tura del Concordat entre Roma i el govern espanyol, després de les ardues nego-
ciacions per resoldre el plet dels béns desamortitzats, el bishat de Barcelona era
regit per la figura polemica de Costa i Borras, un eclesiastic amb una antipatia
radical envers qualsevol manifestacié de liberalisme. De I’exhaustiu i documen-
tat treball de Casimir Marti sobre el seu pas per la diocesi barcelonina es despre-
nen canvis notoris en relacié amb I’etapa anterior, sobre la base d’una estabilitat
indiscutible del marc institucional de ’Església que no sembla haver patit en ex-
cés 'impacte del canvi politic. El que havia canviat eren les regles del joc que re-
gulaven les relacions entre ’Església i ’Estat. En efecte, allo que dona coheren-
cia a Paccié de Costa i Borras eren justament els esfor¢os sostinguts i reiterats
per rebaixar el laicisme tendencial de I’Estat liberal, tractant de manipular les
autoritats i els tribunals civils a fi de mantenir el monopoli que ’Església exercia
sobre els costums de la poblaci6. Costa i Borras no es limita tan sols a provar
d’impedir la circulaci6é de determinades obres literaries o filosofiques, de certes
manifestacions artistiques o literaries a partir de ’autoritat que li conferia el car-
rec eclesial, siné que no mostra gaires manies a I’hora d’actuar dins el poder ci-
vil per preservar la disciplina a les seves propies files eclesiastiques. Coherent-
ment amb aquests proposits i aquestes pretensions teocratiques, 1’Església
malda per aprofitar en benefici propi les dissensions dins les mateixes files libe-
rals, espantada com estava per les pretensions laiques del progressisme i el re-
formisme liberal. De cap manera, doncs, som davant d’una Església indefensa o
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acomplexada, malgrat la traumatica experiéncia anterior i la derrota moral que
significa ’esclafament del carlisme. Com Marti ha afegit en estudis posteriors, el
canvi politic i cultural la col-loca, tanmateix, en una posicié molt delicada, de
manera que quan defensava les seves posicions i suposades prerrogatives no feia
altra cosa que atiar un anticlericalisme que comenca a ser un factor present en
la vida politica catalana i espanyola després del canvi politic de 1868.12

Es significatiu que Costa i Borras fos substituit per Antoni Palau i Térmens, un
eclesiastic de perfil molt diferent, quan el govern el crida a Madrid, cansat de les
provocacions continuades del prelat. Mentre Costa i Borras s’havia erigit en el
capdavanter d’una lluita implacable contra qualsevol desviacié dins i fora de la
barca de Sant Pere, Palau ja s’havia distingit, a proposit de la breu etapa refor-
mista de Pius IX o des de les pagines de la important Revista Catélica, per no
qiiestionar les formes politiques i mantenir una actitud menys agressiva davant
dels fenomens de secularitzacié garantits pel fet mateix del marc politic liberal.
Som, doncs, davant de divisions profundes a I'interior de la instituci6 (reflex ine-
vitable de les que travessaven el conjunt del mon catolic), aquelles que mutatis
mutandis tornaren a aflorar al darrer quart de segle, amb les terribles lluites en-
tre integristes i mestissos.

Els eclesiastics de la industria

Una manera d’aproximar-se a la diversitat de posicions dins I’Església és re-
cordar que la institucié no va restar al marge de la gran transformaci6 social que
havia canviat la societat catalana. Voldria donar algunes indicacions a partir de
Pexperiencia de tres eclesiastics, la visi6 dels quals va estar condicionada clara-
ment pel fet industrial i el canvi historic, per la tensié entre catolicisme i induis-
tria. Em refereixo a Jaume Balmes, Antoni M. Claret —tots dos procedents de fa-
milies vinculades a les activitats de transformaci6é a la Catalunya interior- i
Francesc Palau, d’origens pagesos, ’activitat dels quals revela les exigéncies que
la transformacio social de la Catalunya del segle XiX imposava a I’Església.

Jaume Balmes representa una clivella decisiva en la historia del catolicisme
catala i hispanic, amb independencia del grau d’acceptaci6 de les propostes que
realitza. Quan tenia tot just trenta anys i feia de professor de matematiques a Vic,
es proposa reconciliar tres percepcions de molta transcendencia: una perspecti-
va industrialista de la societat catalana; la visié que el carlisme estava derrotat
tant militarment com politicament i ideologicament, i, finalment, la percepcio
que era del tot indispensable modernitzar el discurs de defensa de ’Església en
el mon del segle X1X. D’acord amb aquesta intencié, va construir un projecte in-
tel-lectual de pretensions realment insolites en el context en que vivia i s’havia
educat (la Universitat de Cervera, Vic, i Barcelona a partir de 1840). Es proposa,
nogensmenys, refutar Francois Guizot, un dels intel-lectuals i politics més pro-
minents de ’Europa dels anys quaranta, en particular la concepci6 de I’estreta
relacié entre progrés i protestantisme. Mentrestant proporciona una interpreta-

12. C. MARTI, «Provocacions eclesiatiques a ’anticlericalisme, 1856-1868», L’Aveng, 177 (1994),
pag. 26.
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ci6 personal, gens complaent amb el legitimisme carli, del significat de la revo-
lucié i la guerra civil a Espanya. Tot el preparava, en definitiva, per convertir-se
en una de les plomes clau d’una nova apologetica a Espanya, en el defensor més
capac¢ del catolicisme davant dels perills del mén contemporani. La torturada
historia catalana de mitjan segle XIX, pero, el for¢a a transcendir els termes d’u-
na linia intel-lectual molt abstracta i a preocupar-se pel que estava passant al seu
voltant.

El resultat va ser tota una serie d’articles sobre les bullangues i la primera in-
dustrialitzaci6 catalana, la fonamentacié estructural dels quals assenyala un
tombant decisiu en la manera d’encarar-se amb el canvi social i politic, i no cal
dir la manera com el personal eclesiastic el solia prendre en consideracié. El de-
cisiu és com, en lloc d’atribuir la intensa mobilitzacié barcelonina i catalana a un
mal social generic o a la impietat revolucionaria, ho raona en termes de les ine-
vitables lluites de classe derivades de la transformacié social per la qual estava
passant Catalunya. No es limita a constatar-ho, sin6 que relaciona licidament la
interrelacio6 entre les tres variables clau que definien la situacié catalana durant
la Revoluci6 Liberal: el procés d’industrialitzacio i les seves conseqiiencies so-
cials; el canvi de les regles de joc introduit pel canvi politic, i, finalment, ’encaix
problematic de Catalunya dins d’Espanya, pel que fa a les diferencies d’ordre es-
tructural. No es tractava, evidentment, d’'una reflexié absent de conseqiiéncies
politiques. Ben al contrari, el que pretenia Balmes era advertir les classes altes
del pais sobre la inevitabilitat de les lluites de classe i del socialisme, i de la con-
veniéncia, per tant, de forjar un nou ordre conservador, en el qual ’entesa entre
la nova classe dirigent i ’Església (que al seu torn assumia la representacio
simbolica del mon tradicional que el carlisme ja no podia defensar) hauria d’es-
devenir la biga mestra capa¢ d’afrontar els reptes de la nova societat.

La importancia dels textos de Balmes dels anys 1843-1844, escrits sota I'impac-
te directe de la segona onada de bullangues, no pot ser menystinguda de cap ma-
nera. Establi, per primer cop, una diagnosi concreta de la naturalesa profunda
de la societat catalana, més enlla de les opcions politiques concretes i més enlla
de les categories insuficients de I’economia politica, una disciplina que justa-
ment encalla els anys quaranta en la qiiesti6 de la proteccié aranzelaria. Per
aquest motiu, no em sembla pas gaire aventurat assenyalar un fil de continuitat
entre les preocupacions del Balmes de La Sociedad i les posicions sobre el con-
flicte industrial i les societats obreres d’un Mafié i Flaquer o la voluntat d’analit-
zar la condici6 obrera d’un Ildefons Cerda. Balmes, pero, no es limita a produir
una de les descripcions sintetiques més precises sobre la societat catalana dels
anys quaranta i prou. Passa de Barcelona a Madrid, on s’embranca en una com-
plicada i fracassada operacio politica d’altura, els anys 1845-1846. Finalment, de-
rrotat i fora del joc politic, es dedica un altre cop a preparar obres de modernit-
zaci6 de la cultura catolica (les filosofies, £l Criterio, les Cartas a un escéptico en
materia de religion). Quan semblava que tot el conduia a la carrera de publicista
catolic que havia iniciat amb El protestantismo comparado con el catolicismo,
edita la més controvertida de les seves obres, el Pio IX, un elogi de la curta etapa
reformista d’aquell papa. Jobra va caure com una pedregada sobre el mén cato-
lic, que ’acusa de ser el Lammennais espanyol, de fer el joc a ’adversari. No té
res d’estrany: el motiu de I’obra no era sin¢ la desautoritzacié del neoabsolutis-
me dels Metternich i companyia, la consideracié que els marcs liberals no eren
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contraris als interessos de I’Església per definici6. Balmes estava molt impressio-
nat pels éxits dels catolicismes belga, irlandes i frances, és a dir, per les expe-
riencies de mobilitzaci6 politica i cultural dels catolics, propiciades i possibles en
termes estrategics justament per I’existencia de marcs liberals. No costa gaire
imaginar-se 'impacte que una argumentaci6 en aquest sentit havia de produir
en les consciencies del mon liberal barceloni, d'un mén que cercava una nova
lectura del llegat catolic desenganxada de la crosta carlina i del tradicionalisme
contrarevolcionari del principi del primer quart de segle.

Antoni M. Claret representava més aviat el contrari, pero només fins a cert
punt. Fill de teixidors de Sallent, teixidor ell mateix i molt bon especialista en
tints de jove, a Igualada i Barcelona la seva trajectoria va estar determinada per
una visi6é molt escatologica de la impietat i promiscuitat al moén fabril. A partir de
Iimpacte que el que havia observat li provoca, inicia una tasca basada en les
missions recristianitzadores codificades a la Franca postnapoleonica i d’em-
premta jesuitica indiscutible.!> Impregnat de providencialisme, es dedica a bastir
tota una estrategia destinada a aconseguir aturar la impietat de les practiques i
els costums propis del segle XIX. Escrivi i predica contra els balls, el ferrocarril,
la ciutat moderna, la literatura dissolvent, contra tot el que representés, per obra
0 omissié, una amenaca, en definitiva, per als fonaments religiosos de la vida ca-
talana i espanyola, amb una especial obsessié, digna del psiquiatra que llavors
no existia, per tot el que es relacionava amb el sexe. Gran organitzador, amb una
energia inesgotable que el dugué a escriure sobre tot el divi i ’huma, es proposa
regular la vida dels fidels fins a I'iltim aspecte —aquest és ’objectiu de I’obra més
representativa, el Cami dret i segur per anar al cel, un autentic best seller del se-
gle XIx-i funda, ’any 1849, una congregaci6 destinada a prosseguir aquella tasca
que semblava no tenir fi i a ramificar-se en totes direccions. No m’interessa, ara,
resseguir les peripecies de Claret per Catalunya, les illes Canaries, Cuba o Ma-
drid, totes son dignes d’estudi; tan sols vull remarcar un punt que em sembla
crucial: I’estrategia recristianitzadora de Claret partia d’'una experieéncia essen-
cialment social, del rebuig a la societat industrial que estava desplacant la Cata-
lunya rural i de artesanat mig pages d’on ell procedia. Sorgia de I’experiencia
social contemporania i centrava I’accié a guarir les patologies que desvetllava,
pero no feia qiiestié de les formes politiques. Tant se val saber si Claret tenia o
no tenia simpatia cap als carlins, el fet és que acceptava la societat liberal com
un fat inevitable, com un fat curull de pecat i irreligié que calia combatre amb
armes noves. Kl fatalisme i I’escatologia antimoderna de Claret derivaven,
doncs, de ’apreciacié de la irreversibilitat del canvi social.

El cas de Francesc Palau és encara més complex i mal enteés que els anteriors,
i mostra amb rotunditat la limitacié de moltes de les categories amb que s’han
pensat les relacions entre transformacié social i religi6. El 28 de febrer de 1852,
quan tot just havia comencat la sessié al Liceu, s’aixeca de sota mateix de la
Llotja que ocupava el capita general un espectador irat que, exhibint una efigie
de Jesucrist, comenca a cridar —“como un energtimeno” diuen els diaris-i a in-
sultar el public perqué no respectava la quaresma. [’endema es va saber que

13. Sobre les polemiques missions claretianes, E. FORT 1 COGUL, ltinerari de Sant Antoni M* Cla-
ret per Catalunya, Barcelona, Dalmau, 1970.
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aquell individu es deia Manuel Soca, un pe6 de paleta, que ja havia estat detingut
feia pocs dies a Matar6 per haver fet el mateix en un ball. Quan se I'interroga,
declara que no li importava la pena que se li imposés, que estava disposat a so-
frir-ne qualsevol, com un martir. Tancat a la pres6 de ’Alcaldia, es passava les
hores llegint un llibre de religié que, malauradament, no sabem quin era. Les
vinculacions del peculiar detingut anaren sortint a la superficie. Es va saber que
Soca pertanyia a una associaci6 religiosa que es reunia a la parroquia de Sant
Agusti, a Barcelona, que portava el nom d’Escuela de la Virtud i que havia fundat
el carmelita Francesc Palau.!'* Uns dies després d’aquell esdeveniment, que crea
una alarma més gran de la previsible perque incidia sobre el clima posterior a
P’atemptat fallit del cura Merino contra Isabel II, Palau en persona publica un ar-
ticle declarant que Soca no pertanyia a ’associaci6 que ell havia fundat i dirigia.
Soca, mentrestant, desvalgut i abandonat, va ser portat davant d’un tribunal mi-
litar.

No puc descabdellar per raons d’espai els curiosos fils d’aquesta historia, que
provoca fins i tot un article de Mafé i Flaquer sobre el sentit de la Setmana San-
ta, perque la qiiesti6 de I’Escuela va prendre ben aviat una dimensié molt més
gran. Quan explota el gran cicle de reivindicacions obreres dels anys 1854-1855,
la secta es va trobar a I’'ull mateix de ’huraca, ja que el capita general Zapatero
la féu servir per inculpar els vaguistes i les societats obreres de filocarlisme. Ara
bé, les investigacions posteriors de les autoritats militars, del Ministerio de Gra-
cia y Justicia i del bisbat mateix no pogueren demostrar cap vinculaci6 directa
de ’Escuela de la Virtud ni amb els carlins ni amb les societats obreres. L'tinica
inculpacié concreta fou la incautacio al local d’una associacié obrera, del carrer
de la Cendra, d’'una imatge de la Purissima Concepcid, cosa que aprofitaren les
autoritats i la premsa de Barcelona, en particular la progressista, per advertir de
les funestes conseqiiencies de la infiltracié carlina del moviment obrer. Malgrat
la migradesa dels testimonis inculpatoris, molts dels seguidors del pare Palau
van ser detinguts a Sants i a Barcelona, i se’ls obriren diligencies militars, 1’a-
vantsala de la repressio terrible contra les societats obreres. Palau fou deportat a
Eivissa i quan, uns anys després, recorda la persecuci6 policiaca de que havia
estat objecte, no esmenta per res, ni de passada, les petites victimes de la incul-
pacié manipuladora perpetrada per les autoritats. Josep Benet i Casimir Marti,
de qui prenc algunes d’aquestes noticies dels anys del Bienni, exculparen les so-
cietats obreres de I’acusacio de connivencia carlina o ultracatolica, amb tota rad,
i Palau de qualsevol vel-leitat social i, no cal dir-ho, ‘socialista’. Ara bé, no em
sembla que el cas es pugui tancar en aquest punt ja que, llavors, ;dins de quins
paramelres hem d’entendre els pobres detinguts de 1855, els seguidors d’aquella
congregacio rigorista que fomentava una vivencia col-lectiva entre els pobres,
entre els damnats de la terra? Un d’ells, Ramon Maseras, declara, en ser interro-
gat per les autoritats, que no tenia res a veure amb el carlisme, que el liberalis-
me ja li venia del seu pare, dels seus origens a Vilanova. Sabem que certes deno-
minacions nonconformist van gaudir d’un gran predicament entre la classe
obrera anglesa durant la primera meitat del segle Xix. Caldria demanar-se, lla-

14. William J. CALLAHAN, «An organizational and pastoral failure. Urbanization, industrialization
and religion in Spain, 1850-1930», dins Hugh McLEOD (ed.), European Religion in the Age of
Great Citiees, 1830-1930, Londres, Routledge, 1995, pag. 45.
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vors, si no és pensable que determinades versions del catolicisme, amb un gran
emfasi en la pobresa evangelica i el comunitarisme, resultessin atractives per a
moltes franges de la poblaci6 treballadora catalana, especialment per a aquelles
que estaven patint més a la vall de llagrimes que era el mén de la primera indus-
trialitzaci6. En P’estat actual dels nostres coneixements, séon demandes, evident-
ment, sense resposta.

Secularitzacio, cultura liberal i vivencia religiosa

Es cert que la resposta a la pregunta anterior ens demanaria tancar el cercle
obert al comencament. No n’hi ha prou de conéixer 'evolucié de les estructures
eclesiastiques i tenir una certa idea de com alguns homes de I’Església es van
confrontar als canvis del segle XIX. La suma d’ambdues coses ens pot donar una
certa perspectiva d’allo que succei a I'interior del catolicisme en una época de
canvi social i de crisi de valors, pero resten moltes altres variables del tot im-
prescindibles per bastir un quadre de conjunt, un quadre minimament satisfac-
tori del pes del catolicisme i de la religi6 en la vida catalana. Voldria deixar indi-
cades, d’'una manera sumaria, algunes de les linies de recerca que caldria
reprendre.

En primer lloc, caldria aclarir a fons la qiiestié de la secularitzacié. Catalunya
va ser, al segle XIX, ’escenari de dues evolucions simultanies i, amb molta proba-
bilitat, interrelacionades. D’'una banda, ’emergeéncia de manifestacions nitides
d’anticlericalisme i d’anticatolicisme. La pluralitat d’aquelles manifestacions
—-maconeria teista, ateisme convicte i confés de I’estil del republica empordanes
Sunyer Capdevila, Banyeta, i alguns democrates del moén de les professions libe-
rals, i d’altres—, caldria situar-les en el context més ampli dels progressos de la
secularitzacio de la societat catalana i espanyola, de I’allunyament més o menys
explicit de determinats grups de la poblaci6 de les files i la tutela del catolicisme.
No costaria gaire trobar indicacions seriades, de I’estil d’aquelles, per exemple,
que han fet servir Bada i altres per observar el grau de compliment pasqual, per
poder mesurar amb una certa precisié ’abast i les formes d’allo que massa glo-
balment anomenem secularitzacié. Aquest allunyament o perdua d’intensitat en
la religiositat culta i popular (amb els contrastos entre 1'una i I’altra que cal su-
posar, i estudiar) s’hauria de contrastar d’'una manera adequada amb els es-
forcos de recristianitzacio i de transformaci6 de la practica religiosa que s’esde-
vingueren simultaniament. No només amb aquelles practiques articulades des
de dalt, per la mateixa institucid, siné també amb aquelles altres nascudes de I’e-
volucié del mateix mén del catolicisme. El cas de ’Escuela de la Virtud em sem-
bla que mostra ’ambigiiitat de les relacions entre el que es gesta dins de la insti-
tuci6 i 'impuls que procedia de sota. Catalunya era, al segle XIX, una gran
exportadora de noves formes d’organitzacio i propagacioé religiosa, de multiples
congregacions, d'una gran activitat editorial catolica, de noves formes de pietat
en definitiva, refetes per afrontar els reptes de la nova societat. La renovaci6 ins-
titucional i cultural del catolicisme catala, pero, no tenia per que ser incompati-
ble amb la secularitzaci6 d’altres parts del cos social. Ben al contrari, eren les
dues cares de la moneda d’una societat sotmesa a pressions intensissimes deri-
vades del procés d’industrialitzacié i d’urbanitzacio.
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La religio, entre el vell mén i el nou

Una segona linia d’analisi exigeix encara més cauteles i sofisticacié interpreta-
tiva. Em refereixo a la delicada qiiestié de les relacions entre cultura i religié o,
per ser més precisos, entre cultura liberal i catolicisme, com a part més rellevant
i significativa."” La idea de la necessitat de la religi6 i de ’Església no va ser
abandonada pel gros del liberalisme espanyol d’ordre. En aquest sentit, el con-
flicte de fons derivava de la voluntat de I’Estat liberal d’imposar-se en esferes
que fins llavors eren practicament un monopoli eclesiastic. El plet en si, doncs,
deixava un ampli marge a la religi6é en el context de la cultura liberal. En el cas
de la catalana, ja vam veure com el respecte a la religié heretada es converti en
un element crucial de la cultura liberal hegemonica des de mitjan segle XIX.
Aquest fet reforca la idea que, des del punt de vista dels estrats burgesos emer-
gents, calia dur a terme una nova lectura del significat de la practica religiosa a
Paltura dels temps. Aquesta revisi6 deriva, en general, cap a una versio del cato-
licisme en clau romantica (que Balmes mateix qualificava d’util, pero superficial
i perillosa), d’inspiraci6 proxima a Lammennais, Chateaubriand o Pellico, tots
tres autors catolics d’'una gran influéncia a Barcelona. En el mén de la Renai-
xenca, posem per cas, la idea d’un revival catolic hi va ser present des del primer
dia. Anys a venir, la matriu religiosa del renaixement es desmesura encara més
quan Verdaguer es converti en el bard per excel-lencia d’una cultura que fongué
el providencialisme catolic tradicional amb la idea d’una patria encara proxima
al mon pages.'S Pero aquests s6n només exemples, referéncies esparses, de la
complicada quimica entre catolicisme i cultura liberal.

Cultura, secularitzacid, anticlericalisme, renovacié catolica, canvis en I’estruc-
tura institucional de 'Església son, en definitiva, algunes de les linies d’analisi
respecte a la qiiesti6 de les relacions entre religié i canvi social. No poden ser
llegides adequadament, tanmateix, sense atendre les complexes mediacions que
entrelliguen el canvi historic amb les formes de consciencia social. | sense aten-
dre les particularitats que aquelles mediacions prenen en cada context especific,
en la mesura que totes i cadascuna estan, al seu torn, imbuides del llegat de les
generacions anteriors.

15. Ja fa anys vaig intentar fer una sintesi d’aquests problemes a «La religi6 dels liberals», dins
Cultura nacional en una societat dividida, Barcelona, Curial, 1992, pag. 237-290.

16. Continuo pensant que 1865 és una data clau en el procés de formacié d’una cultura he-
gemonica que posava al seu centre la cosmovisio catolica, tal com vaig exposar a «El vigata-
nisme en la transformacié de les tradicions culturals de la Catalunya muntanyesa (1865-
1900)», dins Maties REMISA, Els origens del catalanisme conservador i la Veu del Montserrat,
1878-1900, Vic, Eumo, 1985, pag. 19-52.
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