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Aquest treball, com diu el subtitol, vol oferir al lector un con-
junt de reflexions, en cap cas exhaustives, al voltant de les idees
expressades per la Dra. Cortina a la seva lli¢6 inaugural d'aquest
curs (1997-98) a la nostra Universitat. No es tracta d'un resum
comentat, Es pressuposa, per tant, el coneixement de la conferén-
cia; i aix0 fins al punt que, normalment, només ens hi referirem de
forma al.lusiva. Les reflexions, per la seva banda, sén introduides
de forma generalment asistematica, i es refereixen principalment a
la qiiestié de Il'estatut historic de la idea d'una "etica civica de
minims”, aixi com a la problematica relacid d'aquesta amb el
tema d'una possible fonamentacid del discurs moral.

El retret de formalisme dirigit contra I'ética kantiana, en el
sentit de buidor o indiferéncia pel contingut, probablement no és
altra cosa que un topicl. L'ética de Kant és, sens dubte, i d'acord
amb les seves propies paraules, formal, en el sentit que el criteri de
la moralitat d'una maxima, en la mesura que ha de descansar en
l'autonomia de la raé practica, no pot extreure's de la matéria
empirica de l'acci6é o del manament, siné de la seva forma racional.
Perd aquesta és de tal mena que produeix per si mateixa una espé-
cie de selecci6 automatica entre els continguts materials, si més no
en el sentit que exclou certes accions concretes: kantianament no
es pot justificar qualsevol acci6 només perqué hom digui que la fa
per deure; si realment la fa per deure, i, per tant, d'acord amb els trets
formals caracteristics de la racionalitat (humanitat i universalitat),
aixd implicara de manera immediata un cert discerniment dels

! Vegeu la Introducci6 de P. LLUIS FONT a la Fonamentacid de la metafisica dels
costums, Laia, Barcelona, 1984,
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continguts. La forma racional de l'imperatiu propiament moral (el
categoric), encara que per se aliena a la materialitat de les accions
i, en aquesta mateixa mesura, autdnoma, conté en si la capacitat
de discriminar elements empirics. Per consegiient, el retret de bui-
dor erra el tret. No obstant aix0, les mateixes observacions que aca-
bem de fer menen de forma totalment natural a un altre tipus de
consideracio: si la rad practica kantiana, posant el criteri de la
moralitat de les accions en la forma d'aquestes en tant que reposa
sobre el principi d'autonomia, malgrat tot és capa¢ de dur a terme
implicitament una certa (decisiva) discriminaci6é de la materia de
les conductes particulars, sembla que ha de ser dificil poder-la pen-
sar (a la propia rad practica) totalment separada d'una certa subs-
tantivitat correlativa. Aixo no significa acusar Kant de deshoneste-
dat; probablement ell mateix és incapac d'explicitar la idea, propia
del context historic i cultural il.lustrat en qué es troba inserit, que
la raé (el subjecte), presa com a punt de partida autonom de la
reflexi6 filosofica i, concretament, moral, no pot mancar d'una
certa substancia en el seu ésser més intim, si vol constituir-se real-
ment com a fonament, i com a fonament d'un ordre moral no
vacu. Perd el nostre reconeixement d'aquesta substantivitat, en
gran manera només possible per a nosaltres també com a resultat
del procés historic posterior a Kant de liquidacié o, millor, d'estu-
fament del concepte de raé, dificilment no ens condueix a la con-
clusié que aquell pressupOsit reposava atematicament en alguna
mena de residu d'origen metafisic o teologic2. Si aix0 és cert, queda
questionada, no la formalitat de 1'¢tica kantiana en el sentit que li
dona el mestre de Konigsberg, siné la seva autonomia real pel que
fa a tot tipus d'acord precategorial3, circumstancia que fa entrar en

2 Kant nega la legitimitat de tota fonamentacié empirica del factum moral,
girant-se vers la propia rad autdbnoma com a principi tltim de tota ética racional pro-
piament dita. “Pero para ello se necesita ademds el concepto de un a priori sustancial y no
sélo analitico; Kant tenia un a priori semejante, pero nosotros no. Un concepto asf implica
que no somos sélo seres de este mundo terren al, sino ademds miembros de otro mundo pre-
cedente y superior. El concepto kantiano de a priori sintético es —segtn puede verse hoy—
un desafortunado intento de secularizacién de la trascendencia en sentido religioso” (E.
TUGENDHAT, Problemas de la Etica, Critica, Barcelona, 1988, p. 8). Deixant de banda
els judicis de valor implicats en aquesta reflexi6, aixi com els desenvolupaments
ulteriors que Tugendhat creura haver de dur a terme, ens sembla que la idea contin-
guda en aquesta citacié conserva el seu valor de revelacié historica del pressupdsit
implicit fonamental de 1'¢tica kantiana (revelacié historica en el sentit que és la nos-
tra propia manca d'aquest pressuposit la que ens 1'ha posat obertament davant dels
ulls).

3 Per a l'is que en aquest escrit fern del terme “precategorial”, cal veure J.
MARISTANY, “Nota sobre el orden precategorial del discurso”, Enrahonar 3 (1982)
85-92. Per facilitar la comprensi6 d'aquestes pagines, permeteu-me, perd, que
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joc la sens dubte discutible, ambigua i inaprehensible categoria
historica i conceptual ja esmentada de “secularitzaci6”.

Els intents posteriors de “transformar” la reflexi6 etica kan-
tiana a “l'¢poca postmetafisica”, que és com Apel presenta la seva
(i de Habermas) ética discursiva, en el marc de la qual cal incloure
la proposta de Cortina d'una ética civica de minims, s'han d'en-
tendre, al nostre parer, en el context d'aquest aprimament de la
substantivitat originariament metafisicoreligiosa del jo o de la raé
practica, ara aplicat al mateix Kant en el sentit d'un gir lingiiistic
pragmaticotranscendental.

Vista la cosa des d'aquesta perspectiva, no és estrany en una
primera aproximacié que les consideracions de Cortina comencin
pel factum historic del pluralisme moral contemporani, derivat del
trencament de la cristiandat llatina amb qué comenga la moderni-
tatS. La paradoxa que una meditacié que reclama insistentment la
filiacié kantiana parteixi d'un esdeveniment empiric que liquida
d'entrada, a priori, qualsevol intent de refer la fonamentalitat
metafisicoreligiosa premoderna de la moral adduint la insuperable
existéncia d'una diversitat irreductible d'ofertes de sentit altim, i
prescindint de l'elemental reflexié segons la qual sembla que tota
fonamentacio ideal del fet moral hauria de despreocupar-se al prin-
cipi de la dada positiva sociocultural, ens és ara per ara irrellevant.
Creiem més significatiu mirar de situar el projecte en el seu con-
junt (ética comunicativa i de minims) dins de la constel.laci6 espi-
ritual que dona lloc a aquell factum. Pot ser que aixi sorgeixi algun
element que contribueixi a un millor aclariment dels pressuposits
de la idea, actualment tan reeixida, d'una ética civica basada en
acords minims de valors (i del seu logic desplegament ulterior en
la multiplicitat de les etiques aplicades).

Deia que la modernitat s'inicia amb la ruptura de la cris-
tiandat occidental. Aquesta és una dada bastant indiscutible, enca-
ra que susceptible d'infinites interpretacions. No entrem ara en la
quiestié de si aquesta ruptura és la causa o la conseqiiéncia de l'es-
vaniment d'un horitz6 transcendent (metafisicoreligios) de fona-

juxtaposi a continuaci6 algunes expressions (algunes d'elles apareixeran imme-
diatament en el text d'aquest article) que podriem considerar com una mena de
“sinonims” del terme “precategorial”; “horitzd transcendent (metafisicoreligios) de
fonamentaci6 Gltima”; “estrat Gltim, de cardcter simbolic, de tot ordre intel.lectual
o politic”; “referents imaginaris, mitics, de tota ordenaci6 cultural”, etc.

4 No desenvoluparem en aquestes pagines el sentit d'aquest terme, encara que
s’hi troba continuament pressuposat. Per a una bona introduccié al tema, vegeu pot-
ser G. MARRAMAO, Poder y secularizacién, Peninsula, Barcelona, 1989.

5 Vegeu els apartats 2 i 3 de la Lli¢b inaugural que considerem.
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mentacié dltima. Probablement ambdues coses sén certes alhora.
Resulta bastant plausible culturalment que la liquidacié d'aquest
ordre principial fou iniciada a I'Edat Mitjana, en la qual (sobretot
a la Baixa Edat Mitjana) és ja clarament perceptible l'abséncia de
I'estrat Gltim, de caracter simbolic, de tota ordenacié sociopolitica,
pero també intel.lectual i cultural en general, a mans d'una crei-
xentment dominant teologia de la dissimilitudo, que va aillant
l'ambit munda dels seus referents imaginaris cristians i antics, dei-
xant-lo en una peculiar (no hi ha probablement gaires termes de
comparaci6 al llarg de la historia del desenvolupament de les dife-
rents civilitzacions) circumstancia de llibertat o autonomiaé. No

Esferas DO‘I]IZIIil?lIZ‘i%StGS
Técnica Utilidad
Moral Responsabilidad
Politica Poder
Arte Catharsis
Religion Sagrado

entrem ara en aquesta qiiestio, deia. Retenim simplement el fet
que la modernitat comeng¢a amb aquella ruptura i amb aquell esva-
niment que l'acompanya, i deixem aixi mateix de banda de
moment la possibilitat que l'estancament alliberador de l'esperit
europeu en la immaneéncia respongui també a factors ideals (de
tipus moral? o del tipus que sigui), I'arrel dels quals es trobaria en
darrer terme en aquell imaginari i que, sens dubte, serien dignes de
ser conservats d'alguna manera com a aportacions de la nova
€poca, si més no pel que fa al seu exhaustiu desplegament.

Si retenim aquell fet, que ara se'ns ha mostrat doble, acce-

6 Sens dubte, per exemple, el barroc en general (i espanyol en particular), com
a producte de la Contrareforma, podria ser sumariament caracteritzat com un heroic
esfor¢ per mantenir F'ortodoxia catolica en un context en el qual I'imperi d'aquella
teologia de la dissimilitudo li ha deixat com a tnic referent I'Església gairebé redui-
da al seu aspecte visible-militant (cfr. W. BENJAMIN, El origen del drama barroco ale-
mdn, Madrid, Taurus, 1990; E. PRZYWARA, §J, Teologiimeno espaiiol y otros ensayos
ignacianos, Guadarrama, Madrid, 1962).

7 Com ara seria alld que Ch. TAYLOR anomena “I'ética de l'autenticitat” (cfr.
La ética de la autenticidad, Paidés/ICE-UAB, Barcelona, 1991)
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dim potser a una de les claus d'interpretacié més fecundes (no 1'd-
nica, evidentment) per fer-se carrec del que ha passat a Europa en
els darrers quatre segles; clau fonamental, és clar, per entendre la
nostra actual circumstancia, que és el que ara ens interessa.

Al llarg del segle XVI, la teologia continua essent, malgrat
tot, el centre de gravetat de la vida espiritual europea8. L'expressio
externa d'aquesta primacia, la constitueixen els conflictes armats
coneguts amb el nom geneéric de “guerres de religio”. Existeix, no
obstant aix0, una possible constatacié més interna del fet d'aques-
ta supremacia: realment, i des del punt de vista intel.lectual, el
segle XVI és el segle de les grans construccions teologiques de l'es-
colastica renaixentista, de caracter essencialment polémic, que
penetra fins el XVII%, la importancia de les quals per al posterior
desenvolupament del pensament modern avui coneixem a basta-
ment. La constatacié empirica (a més de les possibles considera-
cions de tipus religiés i moral) que aquest cami no conduia a l'a-
cord desitjat, imposa ex necessitate la idea de la neutralitat religiosa,
tant pel que fa a les instancies més estrictament politiques com a
les reflexions que havien de conduir a un terreny de consens cul-
tural. El resultat, el constitueix el trasllat del centre de gravetat de
la vida espiritual europea de la teologia stricto sensu a la metafisica.
Entrem amb aquest transit en el segle XVII, el segle de les grans
construccions especulatives dels racionalistes que, comengant amb
la cartesiana reelaboracié de la ciéncia a partir de jo, havia de des-
fer-se de qualsevol mena de prejudici fins a terminar amb totes les
disputes a proposit del darrer fonament de les opcions humanes
d'ordre superior. Quelcom d'aixd batega, indubtablement, en l'ar-
quitectura profunda del projecte leibnizia, que havia de conduir
fins i tot a 'acabament de les polémiques religioses i a la reunifi-
caci6 de les esglésies, fonamentant en la rad pura tedrica autono-
ma tot consens significatiu. El palés desacord existent entre els
diversos sistemes especulatius, perd, mostra el caracter il.lusori d'a-

8 Per a tot el que segueix, és especialment important l'assaig de Carl SCHMITT,
traduit al castella, que té el titol de La era de las neutralizaciones y de las despolitiza-
ciones (en el volum El concepto de lo politico, Madrid, Alianza, 1991). Fem nostres aqui
les linies generals que dibuixa l'esmentat assaig, perd no necessariament els concep-
tes politics que pressuposa (la coneguda distincié schmittiana entre amic i enemic)
ni totes les conseqiiéncies que l'autor n'extreu en altres llocs de la seva obra.

9 El Concili de Trento té lloc en la franja central del XVI (entre els anys 40 i
60). Abans, durant i després trobem els noms, per exemple, de Tomas de Vio, Caieta
(1468-1534), Francesc de Ferrara (c.1474-1528), Francisco de Vitoria (1480-1546),
Domingo de Soto (1494-1560), Melchor Cano (1509-1560), Domingo Bénez (1528-
1604), Luis de Molina (1535-1600), Robert Bellarmino (1542-1621), Francisco
Sudrez (1548-1617) i Joan de Sant Tomas (1589-1644), entre molts d‘altres.
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quest intent. El resultat, de nou, fou la neutralitzacié de I'ambit liti-
gi6s. La suprema expressié, genial en el seu rigor, d'aquesta neu-
tralitzacié de la metafisica, caracteristica a grans trets del segle
XVIII, la constitueix la Critica de la raé pura de Kant, inseparable
del trasllat que el mateix Kant consumara del centre de gravetat de
la vida espiritual europea de la metafisica a 1'¢tica. Si la rad pura,
en el seu s teoretic, “és enterament dialéctica”!9, no ho és certa-
ment en el seu us practic. La rad, com a font de la llei moral, en la
generacio de la qual és absolutament autdénoma, és capa¢ de con-
solidar una esfera completament apodictica, en la qual hauria
d'imposar-se 1'acord racional de tots els homes il.lustrats.

Retrobem en aquest punt les consideracions amb qué
comencavem les presents reflexions. Aquest simplificador, perd a
grans trets considerablement exacte!! recorregut per la historia
dels darrers segles de la vida espiritual europea, ens deixa, doncs,
abocats a pensar per un moment que significava aquella substan-
tivitat residual de la raé practica kantiana de la qual hem parlat
més amunt. D'aquesta manera podrem potser acabar també de pre-
cisar el sentit del procés historic que hem descrit en un esborrany,
i que hem interromput, per dur-lo finalment a les seves darreres
etapes.

L'autonomia de l'ambit munda només té sentit en el
moment historic en queé els déus abandonen el mén a la seva pro-
pia revolucié12. Només en el context de l'opacitat dels horitzons
simbolics transcendents, a l'ombra dels quals destaca la immanén-
cia que ha esdevingut lliure, pot aixecar-se aquesta sobre si matei-
xa, en el sentit de cercar i trobar en si el seu propi fonament.
Nogensmenys, aquesta exigéncia que el “mén desencantat” s'au-
toimposa, té un curs natural ambivalent: per una banda, només
pot fonamentar en la mesura que no dugui el “desencantament”
fins al seu extrem final; i per l'altra, només pot qutofonamentar-se
si radicalitza al maxim la mateixa exigéncia de “desencantament”.
L'aplicaci6 de tot aix0 al cas ja breument comentat de Kant potser
aclarird una mica el que pretenem dir.

L'autonomia kantiana de la ra6 practica només és possible si
ja és en acte la neutralitzacié (depauperacié) d'alld substancial
moral-metafisic-teologic, car parteix en i per si mateixa de l'empo-

10 1. KANT, Fonamentaci6 de la metafisica dels costums, edici6 citada, p. 64.

11 Fem nostres, naturalment, les observacions que sobre els limits d'aquesta
aproximaci6 expressa el mateix Schmitt a l'assaig esmentat, i encara n’hi afegirfem
algunes més,

12 Cfr. PLATO, El Politic, 272e.
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briment i de la negaci6 epocals de I'ordre transcendent de fona-
mentacid, marginat a la regié de l'extrema dissemblanga!3, limi-
tant-se a fer propia i explicita la inevitable rentincial4. D’altra
banda, pero, l'autonomia aconsegueix de consolidar-se com a tal i
proposar-se de forma plausible com a oferta de fonamentacio,
només si no consuma la depauperacio i conserva, encara que sigui
de forma residual, algun rastre de la substantivitat precategorial. A
partir del moment historic que la reclamacié imperiosa de I'auto-
nomia passa al davant de la necessitat ideal d'un fonament altim
(aproximadament cap a la meitat del segle XIX), resulta clar que el
procés no podia aturar-se a Kant i que la propia qtiesti6 de la fona-
mentacio6 del discurs moral havia d'esdevenir ociosa. Els intents per
mantenir-la en vida aprimant, perd, una mica més, la consisténcia
ideal en sentit fort del subjecte morall$, per més intel.ligents, sub-
tils i benintencionats que siguin, arriben dos segles tard, i se'ls pot
acusar potser, per conseglient, de ceguesa espiritual i, el que és pit-
jor, d'irresponsabilitat ética i politicalé: el terreny ha estat guanyat
ja fa temps pel kantia més conseqiient i, per aix0, un dels pitjors
enemics del “xinés de Konigsberg”: Nietzsche. De moral radical-
ment autonoma, només n’hi pot haver alla on hom s'ha posat
d'entrada més enlla del bé i del mal, i la resta és “cristianisme ver-
gonyant”, formes substantives residuals del platonisme i del cris-
tianisme. Molts epigons ho han entes perfectament, i el carrer
(com la catedra) van plens dels exabruptes d'una intel.leccié del
principi d'autonomia que Kant no podia ni imaginar. L'esteticisme
en nom del qual pot mirar de justificar-se aquesta opcid, encara
que proper en el seu origen espiritual a la burgesa i romantica este-
titzaci6é de l'existéncial?, ha fet perd un pas més, i ben decidit, en
la direcci6 de I'inic criteri admissible en aquestes circumstancies:
el poder efectiu i la total polititzacié de la vida social.

13 Cfr. PLATO, E! Politic, 273d.

14 L cosa en si, 1a “idea”, com a “resta2 inaccessible per a una “rad tedrica” que
ha perdut gran part de la seva capacitat de “contemplaci®” en sentit originari (theo-
ria).

15 Conservant-la, per exemple, en versié pragmaticotranscendental.

16 ;Es en aquest sentit, que Maclntyre diu que “els hereus de I'Escola de
Frankfurt col.laboren sense voler-ho, a manera de cor, en el teatre del present”? (A.
MACINTYRE, Tras la virtud, Critica, Barcelona, 1987, pp. 49-50).

17 Cfr. V. I. LENIN, Contribucion a la caracterizacion del romanticismo econdmico
(1897), Progreso, Moscti, 1975; C. SCHMITT, Politische Romantik (1919), Berlin,
Duncker & Humblot, 19824, aixi com l'assaig citat més amunt; cfr. també W. BEN-
JAMIN, L'obra d'art a I'época de la seva reproductibilitat técnica (1936), Edicions
62/Diputaci6 de Barcelona, Barcelona, 1983,
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Aturem-nos, perd, un instant en aquell fenomen primer
d'estetitzacié de la vida espiritual europea a partir de final del segle
XVIII, que té la seva maxima expressio en el romanticisme de la
primera meitat del XIX!8. La reclamacié total de l'autonomia de
1'"”ordre” immanent, si vol ser enterament conseqiient, en un con-
text de teologia de la dissimilitudo cada cop més radical, ara ja
agnostica o fins i tot decididament atea, en darrer terme només
pot trobar adequada expressié com a principi assumit d'allo tecni-
coeconomic. Vet aqui la insuperable lucidesa historica tant del
positivisme cientista de Comte (i de tants d'altres) com de l'econo-
micisme de Marx (amb els seus precedents liberals il.lustrats vuit-
centistes i el desenvolupament noucentista del capitalisme salvat-
ge). L'esteticisme romantic ha de ser entés, des d'aquesta perspec-
tiva, com un comode intermediari entre el moralisme del XVIII i
el predomini de la rad instrumental dels segles XIX i XX: “El cami
que va de la metafisica i de la moral a I'economia passa per l'esté-
tica, i la via del consum i del gaudi estétics, per més sublim que es
vulgui, és 1a més comoda i segura per arribar a una ‘economifica-
cié’ general de la vida espiritual i a una constel.lacié de l'esperit
que trobi les categories centrals de l'existéncia humana en la pro-
ducci6 i el consum”?%. Nietzsche, simplement, desvincula l'esteti-
cisme del sentimentalisme i de l'eteri espiritualisme burgesos i el
situa en el seu lloc real; l'afeccié6 immediata, d'una intensitat a-
teologica, a-metafisica i a-moral impossible fins aleshores, a les
coses i al nostre poder sobre elles.

Parlar a tort i a dret dels “valors” morals, llenguatge que
pren carta de ciutadania sobretot amb Nietzsche i, després, amb
Scheler, encara que, com tot, pugui ser legitim fetes les degudes
observacions, no deixa de ser un simptoma inquietant de la mani-
festa penetracié del llenguatge economic en tots els ambits de la
vida espiritual, un signe de l'inadvertit imperi que la categoritzacio
econdmica de la terminologia espiritual, moral en aquest cas, pot
arribar a assolir, en correspondéncia amb “l'esperit dels temps” i,
per tant, amb un éxit assegurat. Fins i tot, la liquidaci6 (“crisi”) de
les concepcions més tradicionals de la moral pot llavors, tran-
quil.litzadorament, prendre la forma d'una inaudita proliferacio de
valors i de teories sobre els valors, quan el que potser s'oculta sota

18 A més de les obres esmentades a la nota anterior, es troben també observa-
cions suggerents sobre la qliestio dels reflexos estétics del procés intern de l'esperit
europeu a l'obra de Ch. TAYLOR citada més amunt, aixi com a Fuentes del yo, Paid6s,
Barcelona, 1996.

19 C. SCHMITT, La era..., op. cit., p. 111,
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aquesta publica complaenga és una veritable “tirania”: la del mode
de pensament per al qual l'esséncia de les coses rau en el que
“valen”20,

Es comprensible també en aquest sentit la mirada de des-
confianga d'alguns autors contemporanis envers l'extraordinaria
floraci6 de les “étiques aplicades”, que troba rad i impuls tant en
les institucions politiques i educatives com en les mateixes empre-
ses privades?l. Car més que d'una prova real de l'interés de la nos-
tra época per la investigacié moral i més que un auténtic exemple
de recerca en aquest camp, potser resulta interpretable també com
a senyal de la indigéncia ética del moment, donant expressio
“superestructural” a l'imperi de 1'inica instancia a la qual I'nome
d'avui concedeix sense pensar-s'ho la total credibilitat: la infraes-
tructura tecnoeconomica. El problema central que es presenta a I'é-
tica aplicada que vol sincerament constituir-se en la forma d'una
investigacié moral seriosa, no és tant (ni de bon tros) el del
maquiavel.lisme dels empresaris que puguin voler usar I'é¢tica sim-
plement com a reclam publicitari. Aix0 no passa de formar part de
I'aspecte “fenomeénic” de I'assumpte; el veritable “noumenon” d'a-
quest rau més aviat a saber si el propi esperit i estatut d'aquestes
recerques no ha traspassat sense adonar-se la frontera d'un mode
de pensar i actuar legitim, pero a hores d'ara hipertrofiat, limitant-
se a ser-ne les companyes de viatge que fan del seu domini absolut
quelcom més agradable i menys traumatic22.

L'optimisme ingenu que, basant-se en aquestes dades, arri-
ba a llegir l'actual proliferacié ética com un trasllat del principi
espiritual de la metafisica cap a l'ética, Ginica “filosofia primera”
adequada als temps que corren, felicitant-se per la revitalitzacio de
la filosofia practica, encara que sincer, benintencionat i arrelat en
una intuicié original vertadera de l'estatut de la filosofia (la plato-
nica), corre el risc, com deia més amunt, d'equivocar-se de dos

20 Cfr. C. SCHMITT, “La tirania dc los valores”, Revista de Estudios Politicos 115
(1961), 65-81.

21 Cfr. A. MACINTYRE, Tres versiones rivales de la Etica, Rialp, Madrid, 1992, pp.
278 ss.

22 ;No és com a minim raonable preguntar-se si no s'ha transgredit aquest limit
quan, per exemple, s'usa per a mostrar als empresaris la legitimitat de 1'ética aplica-
da l'afirmacié que “la ética es rentable” (A. CORTINA vy otros, Etica de la empresa,
Trotta, Madrid, 1994, p. 88). Insistint en el mateix, poc abans d'entregar aquest tre-
ball per a la seva publicacié m'he assabentat de I'edicié d'un nou llibre dirigit per
Adela Cortina: Rentabilidad de la ética para la empresa, Fundacién Argentaria/Visor
Dis, Madrid, 1997. Sense voler prejutjar el contingut a partir del titol, em sembla
perd que aquest, per si mateix, dona encara més forca a linterrogant que fa un
moment ens plantejavem.
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segles, i d'errar, per tant, en la interpretacié dels fendmens espiri-
tuals dels quals som testimonis. Atorgar a I'ética el primer lloc en
la jerarquia de les ciéncies espirituals, molts temem que només pot
tenir un sentit substantiu si es fa des d'un precategorial d'alta den-
sitat, com ho prova el cas de l'autor a qui de costum s'aplica aque-
lla pensada: Emmanuel Lévinas, comentador del Talmud?3,
Davant del fenomen indiscutible de la revifalla de la filoso-
fia practica i de la freqlient preséncia del pensament filosofic en els
forums de discussié publica, en el paper fins i tot d'orientador de
la “racionalitat democratica”, no podem evitar que ens vinguin a
la memoria les paraules de Heidegger:
“La filosofia és essencialment inadequada als temps
[inactual: ‘unzeitgemdf8’], car pertany a aquelles poques
coses el desti de les quals mai 1o consisteix a poder trobar
una immediata ressonancia en el seu moment, ni tan sols a
tenir-ne el permis per a trobar-la. Quan aparentment succe-
eix una tal cosa, quan la filosofia esdevé moda, o bé passa
que no es tracta d'una filosofia real, o bé aquesta sera malen-
tesa i utilitzada per a les necessitats diaries segons perspecti-
ves alienes a ella mateixa”24,

Si, malgrat tot, optem encara per arriscar-nos a preterir 'ob-
servacié heideggeriana, caldra perd que restem atents si més no a
les definicions del diccionari: orientar significa indicar a alguna
persona l'indret on apareix la claror amb que comenga el dia.
Evidentment, doncs, per a orientar cal tenir la certesa que aquest
lloc existeix i que és possible mostrar-lo. Quan s’esdevé que preci-
sament son aquestes certeses el que hom posa en dubte, en quin
sentit pot dir-se encara que algt ha d'orientar alga?

Quan el principi d'autonomia és assumit com a principi en
sentit fort, val a dir que, quan l'exigéncia d'autonomia s'imposa
per sobre de tota altra consideracio, i, per consegiient, el jo queda
deslligat de qualsevol mena d'horitzd orientador “exterior” que
pugui servir de fita, la conseqiiéncia ideal immediata n’és el poli-
teisme teologic en sentit estricte, el poli-teisme. Creure llavors que
és possible en el pla historic evitar el politeisme metafisic i/o
moral, no deixa de resultar, ens sembla, for¢a candid. En la mesu-
ra que el desacord religios esdevé radical aixi, la temptacid més
immediata és neutralitzar-lo, per exemple, amb el recurs a una ter-

23 Cfr. Etica i infinit, Dialegs amb Philippe Nemo, Barcelonesa d'Edicions,
Barcelona, 1988.

24 M. HEIDEGGER, Einfithrung in die Metaphysik, Max Niemeyer Verlag,
Tiibingen, 1985, p. 6.
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minologia tan aparentment innocua com la de “pluralisme”23,
Aquest expedient, sens dubte, pot tenir una utilitat absolutament
directa, si aquella dissensié havia arribat a expressar-se en el
terreny politic en forma de conflicte, i de conflicte bél.lic. Perd la
resolucié temporal del problema no pot revestir-se llavors amb l'a-
parenga d'alld definitiu i, fins i tot, d'allo desitjable. No deixa de
semblar-nos que aixd no passa de ser “fer de la necessitat virtut” i
que, per tant, l'arrel del conflicte no ha estat eliminada, sin6é que
continua latent, nodrint potser formes de violéncia dissimulada
que esperen l'ocasié propicia per a manifestar-se amb una forga
renovellada i intensificada. Que les guerres del segle XX hagin
estat les més devastadores de la histdria no és probablement un
mer efecte del progrés tecnoldgic, com confirmen les clarividents
profecies de Nietzsche a les seves dltimes obres26. Albert Speer,
ministre dels darrers governs hitlerians, volgué suavitzar en el
judici de Nuremberg la terrible realitat de la liquidaci6é del poble
jueu afirmant que el nacionalsocialisme s’havia limitat a afegir els
nous mitjans técnics a una practica que existia des de feia segles a
Europa. No podem evitar la impressio, pero, que hi havia un ele-
ment que diferenciava qualitativament el pogrom d'altre temps i la
Endlésung [solucié final] dels nazis?’.

Liquidats els acords precategorials (metafisicoreligiosos en
sentit ampliZ8); esvanida la preséncia d'un ordre transcendent que
precediria les realitzacions culturals particulars en la forma d'una
seérie de contextos narratius col.lectius en el si dels quals adquiri-
rien intel.ligibilitat els mots i les idees; exclosa, doncs, la possibili-
tat mateixa d'una fecunda discussié entre les tradicions a partir d'e-
lles mateixes, i no d'una universalitat inevitablement abstracta; en
total autonomia, per tant, de la immanéncia, els desacords teolo-
gics, metafisics i morals necessariament apareixeran, encara que
no sigui per for¢a simultaniament en el temps historic, com a insu-
perables, i el sol cami que encara resultara plausible en darrer

25 Cfr. A. MACINTYRE, Tras la virtud, Critica, Barcelona, 1987, p. 51.

26 Cfr. Ecce homo, Alianza, Madrid, 1979, p. 124.

27 Nomeés cal veure, per exemple, el que Norman COHN, historiador jueu, afir-
ma a proposit de les primeres persecucions sagnants en temps de la primera Croada,
dins del seu magnific estudi The Pursuit of the Millenium, 1957 (trad. cast.: En pos del
milenio, Madrid, Alianza, 1985). Totes les persecucions han estat terribles. Perd la
hitleriana hi afegi un plus ideal, irreductible al consol que suposa creure que, “sim-
plement”, s'hi empraren métodes que eren fora de l'abast dels medievals. Al contra-
ri, potser cal preguntar-se si I'is d'aquests meétodes no fou, simplement, la millor
manera en que troba expressié aquell plus ideal.

28 Cfi. supra nota 3.
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terme sera el de la definitiva neutralitzacié dels ambits conflictius
i 'autolimitacid a l'acord tecnoeconomic a proposit de les “coses
mateixes”, Gnic ambit vertaderament “objectiu”2? i totalment
“neutral”, entre els subjectes alliberats de tot horitzd que calgui
redescobrir i, per consegiient, regits per la seva propia i omnipo-
tent (no té limits externs ni interns) voluntat individual de cons-
truccié -o de destruccid: la total “imparcialitat” de la técnica
inclou també el sentit de les seves aplicacions.

*

Un important punt de consens resta, pero, entre la posicid
que hem esbossat en aquest treball i la lli¢d de Cortina: 1'¢tica de
maxims” (si encara volem conservar aquesta denominacid), tinica
en la qual és possible des de la nostra perspectiva un acord fona-
mental digne d'aquest nom que no suposi simplement retardar
l'absoluta —i aix0 també vol dir ptblica, fins i tot politica30- pale-
sabilitat de I'actual opcid ultima de fons pel no res, no pot ser de
cap manera presentada de forma coactivadl. Es evident per si
mateix que la possibilitat i, encara més, la urgéncia de 1'acord pre-
categorial, només pot reclamar per a si la for¢a de la persuasio i de
la conviccié. Sols que, a diferéncia de Cortina, i d'acord probable-
ment amb Marx i Bakunin, entre d'altres, nosaltres pensem que no
hi ha ni hi pot haver el contrapés o l'alternativa de cap mena d'e-
tica de minims. Emergeix, doncs, el darrer aut-aut enfront del
qual, més enlla fins i tot de la querella entre els antics i els
moderns32, se'ns imposa la necessitat d'una ltima decisié espiri-
tual33,

29 Heus aci la desbordant clarividéncia de Marx a qué ens referiem una mica
més amunt, explicitada amb tota la contundéncia desitjable: “El diner, en posseir la
propietat de comprar-ho tot, en posseir la propietat d'apropiar-se de tots els objectes,
és doncs l'objecte per excel.léncia.” I continua: “La universalitat de la seva propietat és
I'omnipoténcia de la seva esséncia; val, doncs, com a ens omnipotent... El diner és
l'alcavot entre la fretura i I'objecte, entre la vida i els mitjans de vida de I'home. Pero
alld que em mediatitza la meva vida, també em mediatitza per a mi l'existéncia dels
altres homes” (K. MARX, Manuscrits economico-filosofics, Ed. 62, Barcelona, 1991, p.
217).

30 Cfr. S. ROSEN, Hermenéutica com a politica, Barcelonesa d'Edicions,
Barcelona, 1992.

31gn aquest sentit, ens sentim cada cop més “liberals”, seguint Soloviev en el
cami dels darrers anys de la seva vida: cfr. S. M. Solowiew, Vie de Wladimir Solowiew
par son neveu, Paris, Editions SOS, 1982,

32 En aquest punt ens allunyem també tant dels straussians (per exemple, S.
Rosen) com dels darrers extrems de la posicié d'A. Maclntyre, si és que 'hem entés
adequadament.

33 Cfr. H. U. v. BALTHASAR, Gloria, vol. 5, Encuentro, Madrid, 1988, pp. 234-5.
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Abstract

This article, as is pointed out in the subtitle, attempts to offer the rea-
der a series of reflections, by no means exhaustive, regarding the ideas expres-
sed by Dr. Cortina in her opening lecture for the academic year 1997-1998 at
our University. This is not a full summary with comments. It is, therefore, pre-
sumed that readers are familiar with the lecture, to which only allorusory refe-
rence is made. Furthermore, the reflections are presented in a non-systematic
way and refer primarily to the historical statute of the idea of a "civic ethic of
minimums", as well as to the problematic relationship between this idea and
a possible foundation of the moral discourse.
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