EL DIALEG AMB I’ATEISME MODERN.
EuseBl COLOMER I LA PRACTICA DEL DISCERNIMENT

Francesc Torralba Rosello

En aquest article, el professor Francesc Torralba exposa
alguns aspectes del pensament del professor Eusebi
Colomer. En l'article s’aprofundeix en la seva recepcié
dels grans ateismes del segle XIX i analitza la resposta
que el professor i jesuita va articular als grans mestres de
la sospita. El text és originariament una conferéncia a
proposit d'un simposi que la Catedra Josep Ferrater
Mora de Girona va celebrar sobre el seu pensament.

1. Evocacid preliminar

No resulta gens facil referir-se al pensament d'una persona
proxima, coneguda i estimada. D'una banda, hom té la possibilitat
d'acostar-s’hi més estretament i desentrenar l'esperit de la seva
obra a partir de converses i didlegs que no van quedar articulades
en forma de text, pero que revelen el pensament de la persona tant
0 més genuinament que alld que va expressar mitjangant l'escrip-
tura. En aquest sentit, la interpretacié de l'obra de Colomer que
proposem no parteix exclusivament dels seus textos escrits, sin6
dels records que tenim del seu magisteri formal i informal. D'altra
banda, pero, la proximitat afectiva amb el personatge pot dificul-
tar enormement un acostament minimament objectiu. En som
conscients’.

1En aquest article presentem de manera esbossada el que tractern més a fons
en el llibre, Eusebi Colomer, intérpret de I'humanisme ateu, Publicacions de la Facultat
de Filosofia de la Universitat Ramon Llull, Barcelona, 200S.
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No ens veiem capagos, perd, d'analitzar el pensament de Colo-
mer com si es tractés d'un objecte intel-lectual pur, com si fos una
obra sense autor, com un conjunt de frases ben articulades. No
podem deixar de veure-hi i de sentir-hi la seva preséncia quan pas-
segem pels seus textos. En aquest sentit, doncs, el lector sabra com-
prendre els limits d'aquesta aproximacio, encara que, vist des d'un
altre angle, també s'adonara que aixd permet un acostament més
intens. El mateix professor Colomer manifesta en diversos textos
que no hi ha una possible aproximacié imparcial als filosofs i als
corrents de pensament, sind que tot acostament es realitza des
d'una determinada perspectiva. N'estem completament con-
vencuts. Davant d'aixo, pero, el que és exigible és el reconeixe-
ment explicit d'aquesta perspectiva, si més no perqué 1'altre (el lec-
tor) sapiga des d'on es llegeix la realitat que es desitja estudiar.

Ens hem referit, en altres ocasions, a la persona, l'obra i el pen-
sament d'Eusebi Colomer?, perd no ens hem centrat mai a estudiar,
exclusivament, la recepci6 que fa de l'ateisme i de les bases del dia-
leg amb aquesta concepcid filosofica del mén en el conjunt de la
seva obra. Aix0 és, precisament, el que, modestament, tractarem
de desenvolupar en aquest text. La quiestidé no és menor. Colomer
va dedicar forca textos a aquesta tematica, tant en articles, com en
conferencies o en llibres. Amb tot, creiem que hi ha un pensament
unitari, unes constants que es repeteixen des de les seves primeres
aproximacions fins a les darreres reflexions de la seva vida, ja
publicades postumament.

No pretenem, naturalment, esgotar tota la qiiesti6, ni tampoc
explorar, fil per randa, la receptio de cadascun dels ateismes del
segle XIX i del XX que porta a terme Colomer en la seva obra. Una
tasca d'aquest tipus podria ser objecte d'una llarga i molt interes-
sant monografia, perd no és el nostre objectiu ara i aqui. Si la por-
téssim a terme, probablement ens adonariem del caracter innova-
dor i respectuds de Colomer envers l'ateisme, especialment si com-
paréssim la seva recepcio respecte la d'altres coetanis seus ubicats

2 ¢t Perfil huma i filosofic del professor Eusebi Colomer, en Revista Catalana de
Teologia XIX (1994) 11-29; El Dr. Eusebi Colomer. In memoriam, a Revista Catala-
na de Teologia, XXII/2 (1997) 229-230; Colomer: el ejercicio de la sabiduria, en La Van-
guardia, 7 de desembre de 1997, p. 40; Eusebi Colomer: mestre venerable, a Catalunya
Cristiana 951, 11 de desembre de 1997, p. 18; Amb la paraula als llavis. En record
d'Eusebi Colomer, a Foc Nou XXV/285 (1998) 12 i Eusebi Colomer: el dialeg transhisto-
ric, a Dialegs 1 (1998) 119-135.
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en la mateixa tradicié que el nostre professor. Intentarem mostrar
les grans linies de fons, els eixos fonamentals de la seva visi6 de l'a-
teisme i mostrarem, encara que sigui molt modestament, algunes
observacions o qiiestions que es poden formular a la seva recepcié
i que, de fet, li vam poder formular ja en vida.

2. Filosofia del dialeg: el principi d'honestedat

En la Miscel-liania que la Facultat de Filosofia de Catalunya, la
Facultat de Filosofia de la Universitat de Deusto i la Facultat de
Teologia de Catalunya van oferir al professor Eusebi Colomer com
a reconeixement del seu mestratge, es va considerar que el titol
més adequat per caracteritzar la personalitat i I'obra de Colomer
havia de ser: Pensar en dialeg. No podia ser més encertat, perque
tota I'obra de Colomer, des dels seus inicis fins al final de la seva
vida, és constitutivament dialogica. Estableix dialeg amb pensa-
dors propers i llunyans a la seva propia visi6 de la realitat i mira
de cercar la veritat Gltima a través d'aquest exercici que es pot
veure ampliament reflectit en els seus textos. Es tracta d'un dialeg
incloent, obert a una veritat que esta més enlla dels interlocutors
que prenen la paraula. Es un dialeg sense fronteres, sense comple-
x0s, amb els presents i amb els pretérits.

En el seu dialeg amb els autors classics de I'ateisme vuitcentis-
ta, Colomer no es deixa portar per prejudicis o preconcepcions,
tampoc per actituds desqualificadores, sin6 que llegeix atentament
les seves obres i escolta, amb finor intel-lectual, les seves veus, per
tal de comprendre qué diuen aquests autors i per qué diuen el que
diuen. Situa la veu en el seu context i mira d'estudiar la genealogia
d'aquell pensament per tal de comprendre, i no tan sols d'enten-
dre, els continguts de les seves tesis. Aquesta comprensio no signi-
fica, ni de bon tros, identificacié6 amb el pensament ali¢, pero si
que possibilita una captacié de la situacié vital de l'altre que
manca en altres aproximacions coetanies a I'esfor¢ de Colomer.

En aquest dialeg obert i seré, Colomer evita I'esmena a la tota-
litat i és partidari de cercar aquelles “llavors de veritat” que, segons
el seu criteri, també és possible trobar en l'ateisme classic. S'adona,
pero, que l'acord és complex i dificil, perqué els punts de partenga
dels interlocutors que intervenen en el dialeg sén molt diferents i,
a voltes, clarament contraposats. El dialeg filosofic s'articula a par-
tir d'un fons de creences o de preconcepcions que so6n assumides
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emocionalment i vitalment pels pensadors i que, molt sovint,
estan tan arrelades en el mateix ésser que és molt dificil distanciar-
se'n i mirar de posar-les “entre paréntesis”. D'aqui la importancia
que té el principi d'honestedat del dialeg filosofic que, segons el
nostre professor, ha de consistir a fer l'esfor¢ per explicitar aquest
fons de creences, com diria Ortega, a partir del qual es generen
idees filosofiques.

Fusebi Colomer ho expressa d'aquesta manera: “Els grans
desacords entre els fildsofs son desacords prefilosofics. No es pot
ocupar voluntariament un lloc qualsevol en el mén de l'esperit.
Dit d'una altra manera: no es pot prescindir de la propia cosmovi-
si6. L'honestedat intel-lectual consisteix a reconeixer-ho i explici-
tar-ho. En el mon de l'esperit no hi ha actituds neutres o verges.
No hi ha, doncs, com pensava Husserl, una filosofia pura i sense
pressuposits, per tal com el primer pressuposit de la filosofia és
I'home concret, diversament condicionat, que filosofa. Tampoc el
pensador no creient esta immune de determinats pressuposits pre-
filosofics; tampoc ell existeix, com a pensador, en l'epokhé o sus-
pensi6 continua de les propies conviccions. La pretensié de
comengar de zero és una de les grans il-lusions que reapareix de
manera recurrent al llarg de la historia de la filosofia”.

I afegeix: “Es fals pensar que l'actitud del no creient és més
verge o neutral que la del creient, que aquest altim esta ‘marcat’ i
el primer no. Tots estem marcats, cadasci per la seva propia cre-
enca. També el filosof no creient parteix de la seva propia cosmo-
visio, tan objecte de creenca com la cosmovisio del creient. En
ambdés casos hi ha una ineliminable heteronomia. Pensar és sem-
pre 'repensar’ i, per tant, pensar des d'una situacié determinada.
No es tracta, doncs, de pretendre comencar sense pressuposits,
sind de reconeixer-los i explicitar-los”*.

Aquest principi d'honestedat és clau per entendre la manera
com el professor Colomer dialoga amb els pensadors de la historia
i com compren ell mateix la tasca d'historiar la filosofia. No partim
mai de zero. No hi ha una historia objectiva de les idees, ni pot ser-
hi mai, perqué el qui fa historia no és un subjecte ahistoric, acul-

3 E. COLOMER, Tres pensadors medievals enfront de la giiestié de Déu, Publica-
cions de la Facultat de Filosofia de la URL, Barcelona, 2002, p. 49.

4 Tbidem.
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tural o alinguistic. La pretesa neutralitat de I'historiador agnostic o
ateu és, segons ell, tan discutible com la del qui es presenta, apa-
rentment, neutral des d'una opci6 de fe. En el subsol de la cons-
ciéncia de tot historiador, hi ha un marc de creences i de concep-
cions prefilosofiques que operen en ell i des d'on pot realitzar l'ac-
te de pensar. En una linia molt propera a la filosofia hermeneéutica
de Hans Georg Gadamer, Colomer explicita les condicions de pos-
sibilitat d'una interpretacioé honesta dels pensadors.

3. Els prenotanda d'un dialeg amb l'ateisme

L'any 1967, el professor Eusebi Colomer va coordinar una
obra col-lectiva intitulada El ateismo en nuestro tiempo que recollia
articles de fons de diferents tedlegs i filosofs importants del segle
XX sobre la tematica de l'ateisme’. En aquell text, que va ser con-
figurat a partir de la col-laboraci6 dels seus alumnes a la Facultat
de Filosofia i Teologia de Sant Cugat del Vallés®, Colomer posa de
relleu I'status questionis del debat entre filosofia cristiana i ateis-
me. El llibre esta precedit d'un proleg que signa ell mateix i on
manifesta, d'una manera sintética i clara, tan propia del seu estil,
les condicions de possibilitat per a un dialeg amb l'ateisme.

Descriu el to de I'obra en aquests termes: “Hemos selecciona-
do pensadores que consideren el ateismo actual sobre todo como
una consecuencia dolorosa de tantas confusiones e injusticias, y
no como algo simplemente diabdlico. Es el ateismo de nuestro
tiempo, de nuestras generaciones. Es una negaciéon de Dios que
tienta a todos los que nos hallamos en esta encrucijada historica.
La llevamos dentro aun cuando no nos demos cuenta de ello, y es

"y

preciso que conscientemente la superemos”’.

5 E. COLOMER (Coord.), El ateismo en nuestro tiempo, Nova Terra, Barcelona,
1967.

6 1a seleccid, traduccid i condensacié dels articles presents al volum citat va ser
obra de les persones segiients: J. R. Alvarez, M. Trelles, I. Bello, O. Breton, J. Cisterd,
F. Cus6, S. Diaz de Quijano, G. D'Souza, C. Escudero, S. Fernandes, J. A. Gari, L. G.
Quevedo, G. lemolo, F. Larraz, J. Leach, V. Llonart, J. M. Manresa, F. X. Marcellan, L.
Marteles, J. M. Millas, J. Montserrat, C. Montagud, J. Muniesa, M. Navarro, M. Reco-
lons, F. Riera, C. Sancho, R. de Sivatte, I. Sufiol, J. Tusén, E. Udina, G. Villanova.

7 El ateismo en nuestro tiempo, p. 13
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Eusebi Colomer no entén el fenomen de I'ateisme contempo-
rani com un fenomen diabdlic, siné com una expressié humana
que té arrels profundes que s’han d'investigar i explorar atenta-
ment. Contra la facil apologeética cristiana que tendeix a fer esme-
nes a la totalitat, Colomer tracta, en primer lloc, d'entendre les
caracteristiques de l'ateistne contemporani i explicar-ne les arrels.
Tota la seva recepci6 i reflexi6 sobre I'ateisme vuitcentista i l'ateis-
me del segle XX esta caracteritzada per una sensibilitat aguda i per
una voluntat explicita de trobar les raons i les causes d'aquesta
actitud vital i filosofica.

En el proleg citat, caracteritza l'ateisme contemporani de tres
maneres. En primer lloc, ressalta la seva universalitat. “El ateismo
contemporaneo -diu- se distingue de otros atefsmos historicos
ante todo por su universalidad. En otras épocas los ateos eran
hombres aislados, que vivian frente a la sociedad creyente en una
actitud de autodefensa o de lucha. Hoy dia, en cambio, los hom-
bres que viven teérica o prcticamente al margen de Dios y de
todo compromiso religioso no son ya individuos aislados. Ni
siquiera constituyen una minoria de intelectuales rebeldes, desli-
gados de la realidad social que les rodea".

Des del seu punt de vista, l'ateisme contemporani no €s un
ateisme vergonyant o marginal, siné que és un fenomen de mas-
ses que es presenta amb tota la seva forca i esplendor. Molts
intel-lectuals, afirma Colomer, consideren l'ateisme com l'inica
actitud humana digna i constructiva. Aixé vol dir que aquesta
posicié no ha de ser considerada una excepci6, sin6é que té carta de
normalitat, especialment en determinats contextos.

El professor Colomer ressalta un altre tret de l'ateisme con-
temporani. “Fl ateismo actual se distingue de los ateismos del
pasado por su radicalidad (...). Hoy dia los ateos no lo son sola-
mente por oposicion a las creencias de una determinada religion,
sino de una manera radical y absoluta. Su negacién de Dios se
extiende, por asi decirlo, a todos los dioses”. I afegeix: “Hoy el ate-
ismo apunta también en el seno de otros grupos religiosos no cris-
tianos, en virtud del mismo proceso de desacralizacion que la cien-
cia y de la técnica modernas operaron primeramente en las socie-

8 El ateismo en nuestro tiempo, p. 15.
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dades cristianas de Occidente. Y, por supuesto, se afirma en todas
partes con la misma postura de oposicion radical a toda vincula-
cion religiosa trascendente””.

El professor Colomer encara assenyala un tercer tret de l'ateis-
me contemporani. “El ateismo del presente -diu- viene caracteriza-
do por su paradojica viabilidad individual y social. En otras épocas
el ateo se consideraba a si mismo como un individuo raro y, en cier-
to sentido, fuera de lo normal. (...). Fl ateismo de hoy es muchas
veces €l ateismo frio, licido, consecuente del hombre que, como
Russell, Merleau-Ponty o Garaudy -(...)-, piensa que Dios es una
palabra sin sentido o una antigualla inttil que hay que dejar dor-
mir en la buhardilla, para dedicarse con mayor o menor dignidad a
la Gnica tarea que cuenta: la de construir al hombre y al mundo”?.

Segons Colomer, l'ateisme contemporani és un ateisme que es
transforma en un humanisme i en una filosofia politica. No és l'a-
teisme del segle XX un ateisme visceral, passional, que es cons-
trueix a partir del ressentiment envers una determinada institucié
religiosa, sin6 que és un ateisme assenyat, pensat, meditat, des del
qual la paraula Déu esdevé completament inoperant. Des d'aquest
ateisme, es pretén construir una societat meés justa, més lliure, més
humana i es pretén fer aixd al marge de Déu, no necessariament
contra Deumn, sin6 al marge de tota “religacion trascendente”.

A partir d'aquestes consideracions sobre el fenomen de 1'ateis-
me contemporani, Colomer arriba a la conclusié que l'existéncia
atea és “una existencia desligada, porque engafiada por el sefiuelo
de su autosuficiencia, no ha llegado al fondo de si misma”*'. Segons
Colomer, es pot viure en diferents nivells de profunditat ontologica
i aix0 és el que possibilita I'existéncia de l'ateisme. L'ateisme és un
fet palés, pero és possible perqueé 1'ésser huma és substantivament
lliure i pot viure en diferents nivells de profunditat en el seu ésser.

Colomer sembla indicar que, quan hom viu en el darrer nivell
de profunditat ontologica, troba, necessariament, Déu. En una
implicita referéncia agustiniana, sembla dir-nos que, en I'estructu-
ra més intima de la persona humana, el jo es troba amb una Alte-

9  Ibidem.

10 bidem, p. 15-16.
11 Ibidem, p. 17.
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ritat més enlla de si mateix que anomenem Déu. Tant la fe com 1'a-
teisme sén possibles com a actituds humanes, perqué Déu ha creat
I'home lliure, és a dir, amb la capacitat d'exercir opcions fona-
mentals al llarg del seu periple vital. Per aix0, afirma Colomer: “Es
justamente esta posibilidad del ateismo la que hace posible una
cualidad esencial de la fe en Dios: la libertad. Al reconocer en su
existencia a Dios, el creyente reconoce y realiza libremente su vin-
culacién personal a Alguien, al que estaba ya ontologicament reli-
gado'™.

Colomer parteix de la tesi implicita que tot ésser huma, pel sol
fet de ser-ho, esta ontoldgicament relligat a Déu. Ho expressa amb -
un llenguatge que té clares ressonancies zubirianes. L'ésser huma
pot esdevenir conscient d'aquest lligam ontologic, perd pot no ser-
ne conscient o, fins i tot, pot negar-lo explicitament. En l'ateisme
hi ha una negacié d'aquest lligam, pero aixo no vol dir que no hi
sigui. “Esta religacion -afirma Colomer- patentiza la condicion de
un ente, el hombre, que no puede ser comprendido plenamente en
su mismidad, sino desde fuera de si mismo. Al estar religado, el
hombre no estd con Dios como esta con las cosas -(...)-, sino que
esta en Dios como quien viene de El y va hacia El. De ah{ la posi-
bilidad de una encubrimiento de la dimension teoldgica de la exis-
tencia. Posibilidad, que junto a esta presencia ausente de Dios, se
funda también en la necesidad que tiene el hombre de realizar su
propia existencia. El ateismo es la realizacién de esta posibilidad”*.

Segons Colomer, el qui viu en el nivell ontoldgic més profund
reconeix aquest lligam envers quelcom que el transcendeix i que
anomenem Déu. Colomer no afirma explicitament aixo, pero sem-
bla indicar que la seva tesi apunta en aquesta direccié. Natural-
ment, un pensador ateu profund consideraria que aquesta visié
dels nivells ontologics és qiiestionable i que no és necessariament
cert que el qui davalla al nivell més profund de I'ésser trobi Déu.

Colomer critica l'actitud de molts pensadors, teolegs i fildsofs
cristians que, davant del fenomen de l'ateisme, adopten una acti-
tud defensiva i clarament bel-ligerant. El professor Colomer, en
profunda sintonia amb els textos del Concili Vatica II, especial-
ment els de la Gaudium et Spes, s'afronta al fenomen de l'ateisme

12 g1 ateismo..., p- 17.
13 Ibidem.
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des d'una perspectiva dialogica, analitica, tractant de veure les cau-
ses i també les raons que els mateixos cristians poden tenir en
aquesta emergéncia de 1'ateisme. Considera que la posicié de I'Es-
glésia aggiornada del segle XX no és una posicié de lluita i d'in-
comprensio, sind tot al contrari.

Diu Colomer: “Muchos creyentes se contentan con adoptar
ante él (I'ateisme) la vieja y comoda actitud de la incomprension y
la lucha. Como no faltan tampoco ateos que mantienen la misma
actitud para con los creyentes. No es ésta, sin embargo, la postura
de la Iglesia. El Papa y el Concilio se han esforzado contrariamen-
te por comprender los motivos de la posicion atea y han abierto
con todos los honestos y rectos, también con aquellos que creen
honestamente no poder creer en Dios, un didlogo sincero y frater-
no’™,

Colomer fa referéncia implicita a Pau VI i a la Gaudium et
Spes®. Si hom rellegeix l'article 19 de la Gaudium et Spes, s'adona
que esta dedicat a les formes i arrels de l'ateisme. Entre els experts
que foren consultats per la comissié que havia de redactar aquella
constituci6, hi havia figures de primer ordre en l'estudi de l'ateis-
me, com De Lubac, l'autor del famés assaig El drama de I'humanis-
me ateu'®, Daniélou, Milano i Girardi.

En aquest text, que Colomer segueix i valora molt positiva-
ment, es distingeixen diferents actituds envers la qiiesti6 de Déu.
Hi ha, d'entrada, la dels qui neguen la seva existéncia. Encara que
no s'afirma explicitament, hom podria veure-hi una al-lusi6 indi-
recta a l'existencialisme ateu, el marxisme, la psicoanalisi i algunes
formes de vitalisme. Hi ha, en segon lloc, els qui afirmen que no
es pot saber res sobre Ell. S6n els qui representen el que s'anome-
na agnosticisme. En attendant Godot de Samuel Beckett podria ser
un bon exemple d'aquesta posicié. En el citat article, també s'afir-
ma que hi ha un conjunt de pensadors que consideren que Déu és
un sense sentit, una Sinnlose Frage com expressen alguns pensa-
dors del Cercle de Viena o, simplement, un nonsens com es llegeix
en obres de filosofs analitics. També destaquen els qui consideren
que l'afirmaci6 de Déu és fora de la ciéncia o bé que entra en con-

14 Ibidem.
15 Pau VI la va signar el dia 7 de desembre de 1965.
16 Cf. H. DE LUBAC, EI drama del humanismo ateo, Epesa, Madrid, 1967.
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flicte amb la ciéncia. Finalment, n'hi ha també que consideren que
Déu és un obstacle al desenvolupament de I'home.

En el mateix article 19, encara s'hi afegeixen dues possibles
actituds. Una és la indiferéncia des de la qual ni es nega, ni s'afir-
ma Déu, siné que simplement es considera una qiiesti6 estéril i l'al-
tra és l'ateisme que neix com una protesta contra el mal. Tal com
diu Colomer, seguint l'article 19 de la Gaudim et Spes, l'ateisme no
€s espontani, sin6 que té unes causes. En el text conciliar s'afirma
que una part no petita (non parvam) de responsabilitat la poden
tenir els mateixos creients, ja sigui per no haver educat la fe, per
una exposicio deficient, per defectes de la vida religiosa o per haver
velat I'auténtic rostre de Déu". Kierkegaard, Dostoievsky i New-
mann ja ho anuncien al Segle on es fabrica el Gran Ateisme.

En l'article 20 s'estudia l'ateisme sistematic i en el 21, l'actitud
de I'Església davant de l'ateisme que s'ha de caracteritzar per la dis-
tincié entre doctrina i persona i per la voluntat de dialeg.

Colomer distingeix entre el dialeg amb les altres religions cris-
tianes i no cristianes del dialeg amb els ateismes. En el primer dia-
leg hi ha, segons ell, un punt de trobada, una base comuna que és
“la comunidn en la misma fe en Cristo o, por lo menos, en Dios”*.
Aquesta darrera afirmacio seria, certament, qliestionable, especial-
ment en relacié amb aquelles religions atees, on explicitament no
hi ha Déu, com és el cas del budisme, que Raimon Panikkar quali-
fica d'un ateisme religi6s®. Sense entrar ara en aquesta qiiestié
interreligiosa, si que cal distingir, seguint Colomer, entre el dialeg
interreligios i el dialeg amb els ateus.

Des del seu punt de vista, el dialeg és possible si hi ha una base
compartida sobre la qual és possible entendre's. Fl dialeg requereix
diferencia, pero també exigeix una certa base compartida. Per aixo
diu Colomer: “El didlogo contra los ateos debera hacerse sdlo sobre

17 Ho expressa aixi: “El atefsmo surge muchas veces como reaccion critica a los
excesos antropomorficos del discurso religioso, y obliga asi a los creyentes a purifi-
car su imagen de Dios en la linea del Deus semper maior”, a Ateismo, a M. MORENO
(Dir.), Diccionario de Pensamiento Contempordneo, San Pablo, Madrid, 1997, p. 107-
108.

18 El ateismo..., p. 18.

19 Cf. R. PANIKKAR, El silencio del Buddha. Una introduccion al ateismo religioso,
Siruela, Barcelona, 1996.



ARrs Brevis 2005 EL DIALEG AMB L'ATEISME MODERN. EUSEBI COLOMER 1 LA PRACTICA DEL DISCERNIMENT

la base de nuestra pertenencia al mismo mundo y a la misma
comunidad humana. Sin embargo, esta base es suficiente. Por muy
diversos que sean nuestros motivos y la intencionalidad final de
nuestros actos, creyentes y ateos coincidimos en un mismo reco-
nocimiento leal del mundo y del hombre. Y asi el ateo deberia
estar dispuesto a aceptar a Dios, si asi lo exige su fidelidad al hom-
bre y al mundo. Y el creyente, por su parte, deberia estar dispues-
to a reconocer que un Dios frente al que desapareciese la realidad
y el valor del mundo y del hombre ha de ser negado como un
idolo™®.

Eusebi Colomer remarca la necessitat del dialeg i exposa els
fruits que pot donar aquest dialeg també per als creients. Seguint
les reflexions de Pau VI, Colomer diu que és possible, com a con-
seqiiencia del dialeg, que el creient aprengui a veure en els ateus
nobles sentiments. Potser descobreix que, en el fons de l'ateisme,
s'amaga l'exigéncia d'una presentacié més alta i més pura del mén
divi, superior a la que ha prevalgut en certes formes imperfectes de
llenguatge i de culte. També l'ateu pot aprendre quelcom. Pot ser
que s'adoni, per primera vegada, que el reconeixement de Déu no
s'oposa al reconeixement de la dignitat humana, siné a tot el con-
trari. Pot ser que s'adoni que l'afirmacié escatologica d'un altre
mon no significa necessariament el menysteniment d'aquest mén.
Ambdo6s poden superar la seva tendéncia dogmatica a definir el
que és I'nome. El mateix Concili es refereix a la persona humana
com una quaestio insoluta.

Dos anys abans de publicar aquest proleg, el professor Colo-
mer publica un article molt pertinent per comprendre la seva posi-
ci6 en el dialeg amb els ateus, Didlogo con los ateos™. En aquest text,
exposa algunes tesis afins al proleg que acabem de comentar, perd
aporta noves idees respecte d'aquest tema. D'entrada, afirma que la
lluita intel-lectual contra l'ateisme no exclou, ni de bon tros, el dia-
leg amb els ateus, siné al contrari, l'exigeix com a condici6 de pos-
sibilitat. “La accién contra el ateismo -afirma- de ningtn modo
excluye, sino que mas bien exige y presupone el didlogo con los
ateos”?,

20 g ateismo..., p. 18.
21 g, COLOMER, Didlogo con los ateos, en Razén y Fe 172 (1965) 157-161.
22 Ividem, p. 158.
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En aquest article, caracteritza l'ateisme com un mal, com una
malaltia de l'esperit que afecta el mateix home. Contra aquest mal,
s'hi ha de lluitar, perd, en aquesta lluita, el creient hi troba una
ocasi6 de primer ordre per repensar, aprofundir i justificar la seva
fe. “El ateismo -diu Colomer- es un mal i un mal para el hombre
mismo. Es una enfermedad del espiritu humano, cuya tendencia
natural no es la negacion, sino la afirmacién, aquella 'eterna afir-
macion' de que hablaba Maragall: el 'si', el 'amén’ de la humanidad
a un misterio de luz y de amor infinitos. Y es claro que frente a esta
enfermedad tienen un lugar adecuado la resistencia y la lucha.
S6lo que no hay que concebir concretamente esta accién de un
modo forzosamente negativo, sino més bien de un modo eminen-
temente positivo, ordenado en primer linea a profundizar y justi-
ficar la fe de los creyentes”%.

En aquest article, Colomer distingeix tres tipus d'ateisme: el
marxista, el de la indiferéncia i el de la maduresa. Els analitza tots
tres, perd especialment els dos altims. En la primera analisi ja anti-
cipa la critica que, posteriorment, Colomer realitzara a Marx en la
seva monumental obra El pensamiento alemdn de Kant a Heideg-
ger. Els altres dos tipus d'ateismes no tenen com a referéncia un
determinat isme, sin6 que sén una expressid més heterogénia.
Aquestes dues darreres formes d'ateisme, particularment la prime-
ra, considerem que segueixen essent molt representatives en el
nostre context actual, per bé que en sentit estricte no les qualifica-
riem d'ateismes, sind, simplement, d'indiferéncies respecte Déu.

Aquest ateisme de la indiferéncia és l'actitud vital d'aquell que
ja no espera res, ni la vinguda del Crist, ni la societat comunista,
ni l'adveniment del Sobrehome, siné que simplement se satisfa
amb el petit plaer del dia i el petit plaer de la nit. En la descripcié
d'aquesta actitud, hi ha una clara al-lusi6 a aquell dltim home de
Nietzsche que descriu el profeta Zaratustra en el seu discurs intitu-
lat, precisament, L dltim home. Es l'actitud de I'home instal-lat en
la vida frivola, en la banalitat, en I'entreteniment col-lectiu; és 1'ac-
titud d'aquell home que ha abandonat les contrades on fa fred i
que es mofa ja de les grans paraules.

Aixi el descriu Colomer: “El hombre pierde todo impetu ideal
y aspira a la pequeiia felicidad. Vive como el 'extranjero' de Camus,

23 1bidem
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del culto a la sensaciéon, plenamente inmerso en lo que Kierkega-
ard ha llamado el 'estadio estético' de la existencia. El placer sensi-
ble le aturde, y las relaciones con los otros, objetivas, interesadas y
siempre epidérmicas, le alienan de si mismo. Poco a poco el hom-
bre se convierte en un ser anénimo e impersonal, diluido en un
mundo secundario y despersonalizado que le libra de tomar toda
decisién”*.

Aquest ateisme de la indiferéncia rep un altre nom en el seu
article dedicat a l'ateisme dins del Diccionario de Pensamiento Con-
tempordneo (1997). Alli el caracteritza d'ateisme practic. L'ateisme
practic -diu Colomer- “consiste en vivir como si Dios no existiera,
organizando decididamente la vida segin un sistema de valores
del que Dios estd ausente”*.

Aquesta indiferéncia respecte Déu tan palesa en aquest home
que descriu Colomer no és una indiferéncia respecte els déus.
Colomer fa veure que el déu de la técnica es converteix en el nou
idol d'aquest home que s'ha oblidat del Déu de la tradici6 i que,
paradoxalment, 1'adora amb embriaguesa. Amb tot, Colomer pro-
nostica que aquest culte idolatric no pot perpetuar-se de manera
indefinida, perque la indigéncia metafisica de 1'ésser huma no pot
mantenir-se perennement ocultada, sin6é que, tard o d'hora, es
manifesta i s'obre a la perspectiva tltima del sentit. Aquesta ober-
tura no significa encara la trobada amb Déu, per0 si la condicié de
possibilitat d'aquesta trobada.

Ho expressa aixi: “Hoy vivimos una especie de embriaguez
técnica. El progreso increible de la sociedad actual, con todos sus
alicientes y tentaciones, le hace perder al hombre por un tiempo el
gusto de la religién, pero no la poténcia religiosa. Pasado el primer
aturdimiento, una vez que el hombre haya aprendido a dominar a
la técnica en vez de ser dominado por ella, su indigencia metaffsi-
ca y religiosa volvera a manifestarse en todo su vigor. Y, en todo
caso, cuando este hombre, borracho de técnica, se encuentre con
los problemas mas decisivos de la existencia: el dolor, la culpa, la
muerte, la necesidad de amor, de entrega y de adoracioén, cobrara
conciencia de que la técnica no 'salva’, y su ateismo de la indife-

24 Didalogo con los ateos, p. 160.

25 E. COLOMER, Ateismo, en M. MORENO (Dir), Diccionario de pensarmiento
contempordneo, San Pablo, Madrid, 1997, pp. 103.
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rencia estard en camino de ser superado por una nueva y mas per-
sonal creencia”?.

L'ateisme de la maduresa és-diferent d'aquesta actitud que s'a-
caba de descriure, perqué es relaciona amb un estat de maduresa
des del qual Déu és una realitat absent, una hipotesi indatil, una
idea dificil de conciliar amb el desenvolupament del pensament.
Es l'ateisme que va lligat a un procés de desmitologitzaci6 cientifi-
ca i historic. Fl desenvolupament de les ciéncies experimentals i de
les ciéncies humanes fa irrellevant l'afirmaci6é de Déu, fins i tot la
fa inconsistent intel-lectualment i aix6 té com a conseqii¢ncia una
forma d'ateisme, que no és bel-ligerant, ni tampoc dogmatic, sind
un ateisme que no es pot conciliar amb la maduresa de I'esperit.

Colomer fa veure que en aquest ateisme de la maduresa no es
nega Déu, sin6 una imatge de Déu i que Déu sempre és més enlla
de tota imatge. L'home immadur necessita Déu per explicar-se el
mon, per afrontar les seves experiéncies limit, mentre que 1'home
immadur té consciencia que esta sol i que Déu no hi és per ajudar-
lo. Colomer fa veure que aquell déu tapaforats de 'home immadur
no és Déu, sin6é una imatge mental que psicoldgicament resulta
necessaria per a 'nome immadur, perd que Déu transcendeix
aquesta imatge. Aquesta imatge, com tantes altres que s'han ela-
borat al llarg de la historia, oculta el vertader rostre de Déu. En
aquest sentit, I'ateisme de la maduresa és un toc d'alerta a fi que els
creients expressin al moén el vertader rostre de Déu i el sentit de
l'auténtica transcendencia.

Ho expressa aixi: “El Dios que el hombre actual experimenta
como ausente no es todavia el verdadero Dios, sino sélo su ima-
gen. Es el Dios demiturgico y no ético que garantiza la seguridad de
los nifios y los primitivos: un Dios que el hombre cree tener a su
disposicidon en vez de colocarse €l mismo incondicionalmente a
disposicion de Dios. O es el Dios razonable y no misterioso que se
concibe como la cipula de un sistema del mundo o de la historia,
o como el gerente de una estructura social egoista, en una palabra,
de un 'orden' que, visto desde el Evangelio, es mas bien un 'desor-
den'"?,

26 Didlogo con los ateos, p. 160.
27 Ibidem, 161.
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I conclou: “Tales imdgenes -(...)- son s6lo idolos que, con su
falso rostro, esconden el rostro del verdadero Dios. Por eso, como
indicaba Pablo VI, en el fondo de la negacioén atea de Dios, puede
esconderse a veces la indigencia de un concepto mds alto y mas
puro del mundo divino. Al rechazar estos idolos, el ateo maduro
expresa su exigencia de un Dios mads divino, el Dios mayor que
todo lo que el hombre puede pensar: el Deus semper maior de la
auténtica religiosidad cristiana. El ateismo de la madurez se con-
vierte asi en una llamada a los creyentes para que mostremos al
mundo el verdadero rostro de Dios y le ayudemos a redescubrir
con nosotros la auténtica trascendencia divina”?.

La darrera aportaci6 explicita de Colomer sobre la tematica de
l'ateisme, la trobem a l'article Ateismo que va escriure per al Diccio-
nario de Pensamiento Contempordneo (1997), que es va publicar pos-
tumament. En aquest article, Colomer distingeix, a més a més de
l'ateisme practic, dos tipus d'ateisme teoric: el positiu i el negatiu.
El negatiu “se limita a rechazar la existencia de Dios, sin poner
nada en su lugar”®. El caracteritza com un ateisme superficial, que
deixa I'ésser huma en una buidor que tampoc no resulta angoi-
xant. L'ateisme positiu, en canvi, “es un esfuerzo heroico y, en oca-
siones, desesperado por reconstruir el entero universo humano,
con todos sus valores, de acuerdo con el cambio radical que supo-
ne la negacién de Dios”*. Dins d'aquest ateisme teoric positiu situa
Marx i Nietzsche. Aquest ateisme teoric positiu, el professor Colo-
mer el qualifica com un ateisme postulador, el punt de partenca
del qual és un acte radical de llibertat que pot arribar a esdevenir
absolut.

Segons Colomer, l'ateisme més greu no és, paradoxalment, el
tedric positiu, sind el de la indiferéncia o el que també anomena
practic, perqueé en ell hi ha una clara insensibilitat davant del pro-
blema de Déu i de la religi6®.

28 Ibidem.
29 Ateismo, p- 104

30 Ibidem.
31 Cf. Ateismo, p. 108.
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4. El dialeg amb els mestres de la sospita

El professor jesuita estableix un dialeg sincer i franc amb l'a-
teisme contemporani sense amagar o dissimular la seva identitat
personal. Es reconeix explicitament com a creient i tracta de dis-
tingir entre les seves opcions vitals i el seu treball intel-lectual com
a historiador de la filosofia.

Al proleg del llibre citat, Colomer distingeix entre les seves
constatacions respecte l'ateisme contemporani i la seva posicio
personal. No amaga la seva identitat, perd no cau en un subjecti-
visme a I'hora de tractar les qiiestions. “Esta constatacién -diu- no
se opone a nuestra conviccién creyente de la esencial religacion
del hombre. Como lo ha mostrado estupendamente Xabier Zubiri,
la existencia humana no se encuentra solamente a si misma arro-
jada entre las cosas, sino también religada por su raiz a su funda-
mento trascendente, Dios”*. En clara al-lusié a l'ateisme sartria,
des del qual es concep la persona com un ésser “jetée au monde”,
Colomer reivindica una visi6 de la persona com a subjecte relligat,
obert a una dimensi6 que transcendeix les coses, els objectes del
mon.

Aquesta honestedat es posa de relleu en molts fragments de la
seva obra. En un llibre en col-laboracio, editat per I'Instituto Fe y
Secularidad (Madrid), intitulat Conviccién de fe y critica racional, es
recull una ponéncia de Colomer i un debat posterior on Colomer
distingeix la seva posicié personal de la tasca de l'intel-lectual i fa
veure com la tasca analitica no es pot confondre amb la primera,
siné que es desplega en un altre nivell®.

Reproduim el dialeg del professor Martinez Gémez perqué
recull molt bé l'actitud de Colomer com a creient i com a intel-lec-
tual. Colomer s'aproxima a Karl Barth i diu “Por lo que se refiere a
la fe, Barth hace una distincién que me satisface. Uno, como teé6-
logo, puede cuestionarlo todo en cuanto a expresion intelectual de
la fe y sin embargo, como creyente, no se cuestiona nada, esta
afianzado en su fe. Esta podria ser experiencia personal. A mi no

32 Fi ateismo..., p- 17.

33 Instituto Fe y Secularidad, Conviccién de fe y critica racional, Sigueme, Sala-
manca, 1973. El volum conté una ponéncia llarga i densa del professor Colomer inti-
tulada: Historia y evolucion del problema de Dios en la teologia protestante (33-115).



Ars Brevis 2005 EL DIALEG AMB L’ATEISME MODERN. EUSEBI COLOMER I LA PRACTICA DEL DISCERNIMENT

me inmuta el cuestionar una cosa teoldgicamente y buscar una
expresiéon mas adecuada que la anterior, porque como creyente, he
tomado ya una opcién y me siento vinculado con aquel a quin me
he entregado”*.

Després d'aquesta resposta, el professor Martinez Gémez pre-
gunta: “;No daria esto la sensaci6 de un problema de lujo, en el
que no cuestiono el propio camino, que doy por seguro, sino el
camino de otros?”*. I Colomer respon: “No cuestiono el camino
de otros. Cuestiono la expresién de mi camino ahora y aqui y me
cuestiono tal vez el modo de fundamentarlo y desplegarlo a nivel
de inteligencia, pero esto no me inmuto en mi opcidén creyente,
opcién que por otro lado, para mi, estd encarnada en una vida y
busca constantemente un punto de insercién en esta misma
vida",

En el seu dialeg amb els anomenats per Paul Ricoeur els mes-
tres de la sospita, Eusebi Colomer porta a terme un qiiestionament
de les seves tesis, pero la presentacié que en fa €s tan summament
honesta i pedagogica que també obliga el lector creient a auto-
qiiestionar-se la seva fe i les seves posicions filosofiques personals.
Amb tot, Colomer, no es limita a presentar i a exposar amb la
maxima cautela i prudéncia, sin6 que també exerceix la critica
licida i seriosa. En aquest exercici, és possible veure-hi la seva res-
posta als mestres de la sospita, resposta que es fa evident no tan
sols en els textos, sind també es feia palesa en les seves presenta-
cions orals en el si de l'aula.

Estem plenament d'acord amb el professor Sergi Gordo quan
afirma que “el professor Colomer orienta la seva reflexi6 vers els
'filosofs de la sospita’ (Feuerbach, Marx i Nietzsche) amb l'intent de
desmitificar els desmitificadors, de mostrar que l'ateisme positiu
d'encuny antropologic, que fa de 'home el primum ontologicum de
comprensié del real, recau d'una manera o d'una altra en el mite”?.
En efecte, Colomer porta a terme una critica oportuna i seriosa als
mestres de la sospita que té com a finalitat qiiestionar les seves pre-

34 Conviccion de fe y critica racional, p. 118.
35 Ibidem.
36 Ibidem.

37 B. COLOMER, Tres pensadors medievals enfront de la giiestié de Déu, Publica-
cions de la Facultat de Filosofia de la URL, Barcelona, 2002, p. 19.
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misses i les seves tesis de fons. Els mestres de la sospita ens van
ensenyar a sospitar de tot alld que havia estat assentat durant
segles en la tradicio occidental, perd aquesta sospita també és logic
que es projecti sobre les seves mateixes propostes. Aixo és el que
netament porta a terme Colomer. Ens ensenya a sospitar dels qui
ens van ensenyar a sospitar.

4.1. Recepcié i critica de Ludwig Feuerbach

Colomer es refereix a l'obra de Ludwig Feuerbach L'esséncia
del cristianisme (1841) en diferents llocs de la seva producci6
filosofica®. Segons el seu punt de vista, l'elaboraci6 intel-lectual de
l'ateisme feuerbachia estd molt ben fonamentada i esta en l'arrel
dels grans ateismes que es generen al segle XIX i al segle XX. De
fet, Feuerbach és llegit i citat pels grans ateus com un referent, com
una autoritat moral en aquesta tematica. El seu ateisme no és vis-
ceral, ni apassionat, sin6 que és un ateisme de laboratori, sostingut
racionalment i documentat amb fonts de la mateixa tradicié cris-
tiana, des de l'antigor fins a la modernitat.

La seva sospita, exhaustivament desenvolupada en la seva
obra capital, és molt seguida per pensadors posteriors. Déu és
reduit a una projeccié humana, la teologia és reduida a antropolo-
gia. Segons Feuerbach, contrariament al que s'havia afirmat en el
pensament d'arrel agustiniana, Déu és creacié de 'home. Colomer
llegeix atentament el text de Feuerbach i respon a les seves consi-
deracions critiques reconeixent el valor de la seva sospita i la plau-
sibilitat de la critica feuerbachiana, peré mostrant, tanmateix, que
la seva reduccié de Déu a la humanitat és un moviment que no
necessariament nega Déu, sin6 determinades visions antropomor-
fiques de Déu.

“La objecion de Feuerbach -diu Colomer- es filoséfica y ha de
ser respondida en su propio campo. Pienso que el intento de Feuer-
bach deja un espacio abierto a esa respuesta. Ante todo hay que
reconocer paladinamente que la sospecha feuerbachiana no es
puramente gratuita. Es claro que los factores psicologicos aducidos

38 cf. E. COLOMER, Ludwig Feuerbach, jun ateo piadoso?, en Pensamiento 33
(1977) 379-400 i Ludwig Feuerbach: Humanismo ateo y mito de sustitucion, en Atti del
Congresso Internazionale Teoria e Prassi II, Genova-Barcelona, Edizione Dominica-
ne, Roma, 1981.
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por Feuerbach intervienen muchas veces en la génesis de la fe en
Dios y de la religion. El hombre pone en todo lo que hace, piensa
o desea, mucho de si mismo: la actividad religiosa no es ninguna
excepcion. La sospecha feuerbachiana no es, pues, gratuita pero no
pasa de ser una sospecha. El indiscutible influjo de los factores psi-
colégicos en la génesis de la religion nada dice sobre la existencia
0 no existencia de Dios. Aunque en todo conocimiento y senti-
miento el hombre ponga o proyecte en el objecto mucho de si
mismo, no estd probado con ello que tal objecto sea una simple
proyecciéon humana y nada mas"®.

Es licida i valuosa la critica de Colomer a la critica de Feuer-
bach de la religio. El fet que Déu pugui ser considerat un instru-
ment Gtil des d'una perspectiva psicologica explica moltes formes
de religiositat, per0 no significa necessariament que Déu pugui
reduir-se a ser, ni explicar-se, simplement, com un instrument
creat amb aquest fi. E1 Déu de Colomer, que és el Déu de tradicio
judeocristiana de tots els temps, és més enlld dels déus que els
humans construim per respondre a les nostres necessitats. La sos-
pita feuerbachiana és potent, perd no deixa de ser una sospita.
Segons Colomer, la filosofia de Feuerbach no mostra la inexistén-
cia de Déu, tampoc no demostra l'absurditat de la creenca en Déu,
siné que posa de manifest la tendéncia humana a crear-se un déu
a la seva mesura per respondre als seus interessos. I aquesta sospi-
ta, com diu ell mateix, no és gratuita.

Colomer veu les arrels de 'ateisme de Freud en 'obra de Feuer-
bach. “Freud, por su parte, explica la génesis de la idea de Dios a
partir de la ambivalencia afectiva de amor y temor presente en la
relacién hijo-padre”*. Reconeix, doncs, el valor de la sospita i, com
altres ateismes, el de Feuerbach té, també, una funcié catartica,
perqueé ajuda el creient a purificar la tendéncia a crear déus amb
finalitats purament utilitaristes.

39 E. COLOMER, E! pensament alemdn de Kant a Heidegger, vol. TII, Herder, Bar-
celona, 1990.
40 E. COLOMER, Ateismo, en Diccionario de Pensamiento Contempordneo, p. 105.
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4.2. Recepci6 i critica de Karl Marx

La proposta filosofica de Marx és interpretada en diferents
llocs de l'obra de Colomer*'. Segons el professor jesuita, la sospita
feuerbachiana, segons la qual Déu no és altra cosa que una projec-
ci6 il-lusoria de l'home, és interpretada, per Marx, socioeconomi-
cament. Perd, segons Colomer, aquesta fonamentacié no va més
enlla del suposit del qual s'ha partit. La sospita roman sospita.

“Aunque se pudiera mostrar -diu Colomer- que la imagen de
Dios de la sociedad antigua, feudal o burguesa tiene rasgos anti-
guos, feudales o burgueses, no se ha demostrado que Dios mismo
sea s6lo una proyeccién ilusoria del hombre. El problema de la ver-
dad de la religién permanece intacto. De hecho, se puede perfecta-
mente admitir el influjo oculto de los factores socioeconémicos en
la manera concreta de representarse a Dios o de vivir el hecho reli-
gioso y mantener, sin embargo, la especificidad y la legitimidad de
este hecho. Todo depende en el fondo, de la concepcién del hom-
bre que en cada caso se pone en juego. Ahora bien, la critica mar-
xiana de la religién presupone una concepcioén inmanentista y, por
lo mismo, irreligiosa del hombre. Y esta concepcién implica, a su
vez, una mutilacién del hombre real, el desconocimiento de una
porcion importante del ser humano, de sus tendencias y aspiracio-
nes més profundas, que en Marx no parecen contar para nada”*,

Marx apunta vers una societat futura desproveida de religio.
Colomer ho veu d'una altra manera. No pot imaginar 1'ésser huma
radicalment deslligat de la seva arrel, que és Déu. Més aviat té la
impressio que, tot i les transformacions que experimentara la
societat, en I'ésser huma romandra sempre una nostalgia de l'infi-
nit. El reviscolament de la religiositat i l'emergéncia de noves for-
mes de religio en aquesta albada del segle XXI semblen donar la
rad¢ a Colomer, tot i que, com és obvi, caldria sotmetre a una pro-
funda analisi la naturalesa d'aquesta religiositat emergent.

41 cf. E. COLOMER, Ateismo y utopia en Marx, I: De 1839 a 1844, en Pensa-
miento 36 (1980) 29-53; Ateismo y utopia en Marx, II: De 1844 a 1866, en Pensa-
miento 36 (1980) 259-286 i La critica marxiana de la idea de creacion y Santo Tomds de
Agquino, dins Atti del VIII Congresso Tomistico Internazionale, Libreria Editrice Vati-
cana, Roma, 1981, p. 60-72.

42 g pensamiento alemdan..., vol. III, p. 176.
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Diu el professor Colomer: “Parece incuestionable que incluso
en esta futura sociedad en la que Marx suefia, por muy perfecta y
feliz que se 1a suponga, quedaran por resolver las cuestiones huma-
nas acerca del sentido de la vida y de la muerte. Resulta, pues, muy
dificil de creer que en tal sociedad hayan perdido radicalment su
sentido las viejas cuestiones religiosas”*.

El professor de Girona cerca el fonament de l'argumentacio
marxiana i el qliestiona en la seva mateixa arrel. “La argumenta-
cién -diu- funciona bajo una sola condicién, que la postura reli-
giosa o espiritual de un hombre dependa absolutamente de las
estructuras socioecondmicas en las que se mueve. Pero esta condi-
cién se convierte también en su talén de Aquiles: basta negarla o
ponerla en duda para que la argumentacion se quiebre”*.

I conclou la seva resposta a Marx amb un argument ad homi-
nem. “Si Dios y la religion son la expresion inevitable de un
mundo alienado ;cémo se explica que un individuo como Karl
Marx, que vivid, por confesion propia, en este mundo, haya podi-
do profesar el ateismo? ;No serd porque, pese a todos los condi-
cionamientos socioeconémicos el individuo es capaz de trascender
las estructuras de todo tipo, en las que irremediablemente se inser-
ta? Y lo que fue posible a Marx, ;no serd también por el mismo
derecho, aunque en sentido contrario, al supuestamente feliz ciu-
dadano de la futura sociedad comunista?”’®.

El 9 de novembre de 1989 va caure el mur de Berlin. Alguns
pensadors de signe liberal van interpretar aquell esdeveniment com
l'enterrament definitiu de Marx i del marxisme. Colomer no con-
fon Marx amb el marxisme real, sind que distingeix, nitidament, el
valor perenne de la figura, de les seves interpretacions i, tantes
vegades, traicions historiques. En una entrevista que li va fer el pro-
fessor Agusti Boadas afirma: “Si el marxisme real s'ha ensorrat és
perqué el marxisme tedric no s'aguantava. Ara bé, dir que s'ha
esfondrat no vol pas dir que Marx hagi mort. Els grans pensadors
no moren mai del tot. Sempre tenen quelcom a dir-nos. Marx, per
exemple, ens obre els ulls a la importincia de les estructures socio-
economiques en la marxa de la historia i, adhuc, dins de certs

43 FI pensamiento alemdn..., vol. 111, p. 176-177.
44 Ibidem, p. 177.
45 Ibidem, p. 177.
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limits, en la vida de l'esperit; i ens recorda negativament, a través
de la critica de l'alienacié humana, l'ideal d'una societat on I'home
i no la mercaderia sigui el valor suprem”*.

Aquesta critica a la critica marxiana de la religié ja s'anticipa
en aquell article citat anteriorment, Didlogo con los ateos. Alli
expressa les seves observacions a Marx d'aquesta manera: “El mar-
xista, mas que un ateo es un antiteista. Es el hombre que quiere
realizar positivamente la reconversion del Absoluto-Dios en el
pseudoabsoluto hombre-historia. El porvenir absoluto que los cre-
yentes ponemos transcendentemente en Dios, el marxista lo colo-
ca en el hombre que se hace a si mismo en la historia. Mas con-
cretamente, en el hombre que se realizard plenamente en aquel
estadio ideal, en el que el marxista cree y espera como meta de la
historia: la instauracion de la sociedad comunista”?.

4.3. Recepcid i critica de Friederich Nietzsche

Colomer va dedicar moltes hores de la seva tasca docent a pre-
sentar la figura de Nietzsche, el seu pensament i la seva critica de
la religié. Va dedicar textos extraordinaris a interpretar les grans
paraboles nietzschianes, especialment, la que esta expressada a 1'a-
forisme CXXV de La Gaia Ciéncia on se sentencia la mort de Déu*.

Aixi descriu l'ateisme nietzschia: “En el fondo del ateismo
nietzscheano late siempre esta oposicion tajante entre Dios y el
hombre. Dios aparece como rival del hombre. La fe en €l como una
fuga cobarde ante la tragica grandeza del vivir humano. Nietzsche
parece haber bebido en fuentes muy poco humanas de la religiosi-
dad cristiana. Seria interesante constatar hasta qué punto ha influi-
do en su postura la teologia luterana de la cruz, con su tipica opo-
sicion entre lo humano y lo cristiano (...) (Nietzsche) niega a Dios,
a pesar de tener conciencia de que el hombre no puede vivir sin €1.
El ateismo de Nietzsche es todo lo contrario de una actitud facil y
confortable. Importa su esfuerzo sobrehumano y, acaso, por eso

46 E. COLOMER, Tres pensadors medievals enfront la giiestio de Déu, p. 64.

47 Didlogo con los ateos, p. 159.

48 Cf E. COLOMER, Nietzsche y la muerte de Dios. Presupuestos teologicos del ate-
ismo nietzscheano, a Orbis Catholicus 6 (1963) 193-214. Vegeu també: E. COLOMER,
Déu, viu o0 mort? Una aproximacic historico-critica a la teologia radical, Nova Terra, Bar-
celona, 1970 i Dios no puede morir. Una aproximacion historico-critica a la teologia radi-
cal, Nova Terra, Barcelona, 1970.
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mismo, inhumano. Nietzsche sucumbié por haber querido dema-
siado”*.

L'actitud de Colomer envers Nietzsche és molt lloable. Contra-
riament a les desqualificacions facils i les esmenes a la totalitat, el
professor jesuita es mostra molt comprensiu amb les actituds de
Nietzsche, sobretot perque Nietzsche expressa com pocs d'altres el
drama que significa viure sense Déu en el moén, el nihilisme con-
segiient a la mort de Déu i la dificultat d'assolir una altra fita des-
prés de la mort de Déu. No és, el de Nietzsche, un ateisme auto-
complaent o “perfectament instal-lat en la finitud”, sin6 un ateis-
me dolgut, que veng Déu, pero encara espera el Sobrehome.

Colomer cerca les arrels d'aquest ateisme tan dur de Nietzsche i
es pregunta si no estaran en la presentacié de la teologia luterana
que va rebre Nietzsche, en l'oposicié entre I'huma i el cristia. L'odi
cap a Déu, la voluntat d'exterminar-lo no és una casualitat, sin6 la
conseqiiencia d'un procés. Nietzsche interpreta Déu com el gran
obstacle en el cami de l'alliberament de 'nome i aquesta interpreta-
ci6 obeeix a la manera com ell mateix el va viure i, probablement,
com se li va transmetre en la seva familia i en la seva cultura.

5. Teilhard de Chardin versus Jacques Monod

Eusebi Colomer va dedicar una notable part de la seva obra a
l'estudi i a la difusié del pensament de Teilhard de Chardin®.
Seguint les seves lucides intuicions, s'oposa a I'anomenat ateisme
cientific. Segons aquest ateisme, I'afirmacié d'un Déu, entés com a
creador, com a ment intel-ligent, és incompatible amb els resultats
de la ciéncia fisica i bioldogica contemporania. Jacques Monod
manifesta explicitment el seu ateisme a L'atzar i la necessitat i trac-
ta de presentar-lo des de raons “purament” cientifiques. Colomer,
seguint les petjades de Teilhard de Chardin, fa veure que la cién-
cia ni prova ni nega l'existéncia de Déu, simplement perqué Déu
€s una realitat que no es troba dins del seu abast.

Segons Colomer, la ciéncia es refereix al com, mentre que la
filosofia es refereix al per a qué de les coses. La ciéncia constata i

49 Ibidem, p. 281.

50 ¢t E. COLOMER, Hombre y Dios al encuentro. Antropologia y teologia en Teil-
hard de Chardin, Herder, Barcelona, 1974.
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descriu fendmens, mentre que la filosofia s'esfor¢a per explicar el
sentit de les coses. Colomer, seguint Teilhard, critica la tendéncia
a deduir Déu dels fenomens que descriu la ciéncia en una especie
de “concordismo faciliton y de componenda barata”*'. En aquest
sentit, Monod és alliconador. D'altra banda, també cal defugir del
dogmatisme i exclusivisme cientistes.

“Ambos -diu Colomer- parten de los hechos constatados por
la ciencia. Pero los leen de modo muy distinto en funcién de sus
respectivas filosofias. Teilhard parte del valor absoluto del hombre
y se esfuerza por integrar en €l los datos constatados de la ciencia.
Monod parte del valor absoluto de la ciencia y la originalidad espe-
cifica del fenémeno humano. Monod llega asi a una filosofia natu-
ral de la ciencia; Teilhard a una ciencia abierta a la filosofia del
hombre. Como es obvio, las consecuencias de ambas concepciones
llegan muy lejos. Tienen que ver con el sentido global de la situa-
cién del hombre en el seno de la realidad, no sélo frente a lo que
llamamos mundo, sino incluso frente a aquella realidad wltima,
con la que el hombre siempre, afirmativa o negativamente, se con-
trapone y de este modo se autodefine, el misterio infinito e inefa-
ble que llamameos Dios"*. ‘

6. Consideracions finals: Un humanisme teocéntric

Colomer defensa l'articulacié d'un humanisme fonamentat en
l'existéncia de Déu i no tan sols aix0, sin6é que tracta de mostrar la
inconsisténcia racional d'un humanisme sense Déu®. Es refereix,
explicitament, a Henri de Lubac quan aquest parla del drama de
I'humanisme ateu.

La crisi dels grans relats també afecta l'ateisme tedric del segle
XIX i de bona part del segle XX. La desfeta del positivisme i la sos-
pita que s'ha projectat sobre els mateixos pares de la sospita obre

51 pios y el hombre al encuentro, p. 82.
52 Dios y el hombre al encuentro, p. 83-84.

53 Sobre 'humanisme que proposa Eusebi Colomer, vegeu: Déu, fonament de
I'humanisme, a Relleu 56 4-12; Humanisme sense Déu? De la inviabilitat d'un humanis-
me ateu i de la necessitat d'una fonamentacio teologica de I'humanisme, a Comunicacio
58/59 (1989) 3-23; Racionalitat i transcendencia, avui, a Desafiaments culturals del anys
90, Cruilla, Barcelona, 1991, p. 127-154.
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les portes, de nou, a una reconsideraci6 de la qiiestio de Déu, enca-
ra que en un sentit molt diferent de com va ser plantejada en 1'a-
pologética i l'antiapologética. Colomer es refereix a aquesta situa-
ci6 tot fent al-lusi6 al filosof postmodern G. Vattimo. “Como sefia-
la G. Vattimo -diu-, hoy hay que considerar caducos todos los
esquemas que daban por liquidado, de una vez para siempre, el
problema religioso de Occidente. Si ya no es tan seguro, como pen-
saba el positivismo, que la ciencia alcance la realidad misma de las
cosas, ya que esta siempre condicionada por paradigmas histérico-
culturales, tampoco lo es que la fe religiosa haya de declararse en
bancarrota ante la razén cientifica”*.

Segons el seu punt de vista, I'inica objecci6é atea que es manté
en peu és la que es fonamenta en l'experiéncia del mal. La pregunta
pel mal resta oberta ;Unde malum? -deien els medievals. “Ante el
sufrimiento de los inocentes -afirma Colomer- fracasa todo intento
redondo de explicaciéon teologica. So6lo la cruz de Cristo sefiala un
camino para superar teologicament el ateismo de la protesta, pues
desde la muerte de Jesas en la cruz el sufrimiento ya no se experi-
menta como algo extrafio a Dios mismo”*. Colomer obre les portes
aqui a la teologia del Deus patiens, desenvolupada particularment
per Jirgen Moltmann, entre d'altres tedlegs protestants, com a Gnica
pista de sortida a I'objeccié monumental del mal al moén.

En el darrer escrit de Colomer sobre aquesta tematica, escrit
que, com s'ha dit, fou publicat postumament al Diccionario de Pen-
samiento Contempordneo, el professor jesuita no accepta identificar
I'ateu amb un cristia malgré lui. Encara que no fa al-lusio directa a
Karl Rahner, sembla que se situa en una posicié contraria a la de
l'eminent tedleg i també jesuita alemany. “No es correcto -diu-
convertir a todo ateo en creyente malgré lui”*. Aixo vol dir que
Colomer no és partidari de reduir les diferents actituds vitals i
filosofiques sota una mateixa denominaci6, siné que és més aviat
partidari de diferenciar i analitzar la plausibilitat que tenen aques-
tes opcions. L'ateisme que és fruit del crit de revolta contra el mal
de l'innocent, l'ateisme que palesa El Llibre de Job, Els germans
Karamazov de Dostoievski o a La pesta de Camus és molt respecta-
ble per a Colomer i, fins i tot, arriba a dir que és intel-ligible.

54 g, COLOMER, Ateismo, en Diccionario de Pensamiento Contempordneo, p. 106.
55 Ateismo, en Diccionario de Pensamiento Contempordneo, p. 107.
56 Ibidem, p. 107
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Colomer posa l'esperanca més gran en el Déu que es troba més
enlla dels nostres conceptes i de la nostra rad. La seva obra, tan
ponderada i assenyada, és un bon antidot a tota forma de fona-
mentalisme i dogmatisme, ja sigui de signe cientista o de signe reli-
gioés, perque, lluny dels maniqueismes, ens empeny a pensar per
nosaltres mateixos i aixo és el que la converteix en una obra de
referéncia. Colomer ens ensenya a pensar a través del dialeg que ell
mateix estableix amb els grans mestres pensadors de la historia
occidental. Tant de bo la seva heréncia resti viva.

Abstract

In this article, Professor Francesc Torralba examines some
aspects of Professor Eusebi Colomer's thoughts. He revises in detail
his perception of the great atheisms in the 19th century, and
analyses the answer of this Jesuit and Professor to the great mas-
ters of suspicion. The text is originally a lecture on the occasion of

* a symposium that the Josep Ferrater Mora Chair in Girona held

about his thinking.



