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RESUM: Aquest article planteja una pregunta i fa una critica a la
filosofia. Des d’on formulem les preguntes filosofiques? Pot la filosofia
donar resposta al punt d’enunciacié? Aquest interrogant sorgeix
d’algunes qliestions d’una opacitat simptomatica per a la filosofia:
com la posicié femenina i la seva relacié enigmatica al saber. Per tal de
contextualitzar aquest tema analitzem dues escenes metaforiques on
un personatge femeni (del mén grec, Diotima; del mén semitic, Ruth)
revela les subtilitats de I’enigma. L'enigma com a punt d’enunciacié
ens remet a un retorn a la metafora; metafora que ha quedat reduida
a un “residu” en el mén de la ciéncia i la tecnica. Resta per saber
on s’ha de situar aquest retorn a la metafora i si, en aquests termes,

podriem finalment emplacar de la bona manera la pregunta per les 149

dones i la filosofia.
PARAULES CLAU: Filosofia i punt d’enunciacié. Posicié femenina
i discurs filosofic. L'enigma en el saber. Perspectivisme i filosofia.
Metafora i veritat.

Diotima, Ruth: enigmatic attachment to knowledge
ABSTRACT: In this article we make a question and a critic to the
philosophical way of making questions. What is the point where the
questions become what they are in its terms? Philosophy is in trouble
when it has to do with some “impossible” problems, such as gender
or the feminine perspective in the attachment to knowledge, because
these are the points that trascend Philosophy herself. On the other
hand, those points are crucial: they show that an enigmatic attachment
to knowledge might also be a metaphore for something else that goes
far beyond philosophical thinking and could deconstruct it. In this
article we analize two metaphors, two lyrical scenes, in which feminine
characters —in the greek world, Diotima; in the jewish tradition, Ruth-
ilustrate this particular enigmatic attachment to knowledge, and we
think upon its metaphorical dimension. What would be the risks for
Philosophy if she would take into account what we call “the return of
metaphor”? Perhaps this could be a possible way to make the question
about “the feminine question” in Philosophy.

KEY-WORDS: Philosophy and the enunciation. Femenine perspective
and philosophical discourse. The enigmatic core of knoweldge.
Philosophy and perspectivism. Metaphor and Truth.



150

ANNA PacEs Ars Brevis 2010

1. L'enigma, un punt d’enunciacio

En el marc de la filosofia com a camp de saber, algunes qiiestions
no es tracten, almenys de manera directa o evident. Son quiestions
dificils per a la mateixa filosofia com a discurs, obstacles que revelen
amb precisié una mena “d’impossible”. Un d’aquests temes és el
problema de la feminitat, n’hi hauria d’altres, com el problema del
saber no-sabut en 1'enigma. Aquests dos problemes, pel cap baix, es
troben particularment entrelligats. Quan s’insinuen, és com si no
fossin de veritat temes filosofics, sin6 “incursions” incomodes en
I’anar fent de la filosofia. Per descomptat, trobem 1’obra de “dones
fildosofes” com Veil, Andreas-Salomé, Arendt, de Beauvoir, i natu-
ralment, al segle XXI, les grans autores del postfeminisme com J.
Butler, o les defensores dels classics com Nussbaum, entre d’altres.
Tanmateix, llur condicié de dones no sembla haver contribuit gaire
a aclarir el problema de la posicié femenina com una modalitat de
relacié amb el saber i amb la seva transmissio o qiiestionament.
Tenim l'obra d’aquestes dones sense que ’obra clarifiqui realment
la qtiesti6 de fons que la travessa. Es com si la qiiestié de fons no
pogués ser tractada filosoficament: si la filosofia s’hi atrevis, es faria
fonedissa.

Aquest afer (com segurament d’altres) il-lustra la persisténcia
en la filosofia d'una opacitat simptomatica, opacitat referida al
lloc des d’on la filosofia s’organitza —o es desconstrueix— com a
tal: referida al punt d’enunciacié. Segurament bona part del que
hem anomenat “enigma de la feminitat” tingui relacié amb la
desconstruccio de la filosofia. Tema molt delicat i fragil. Per altra
banda, i al mateix temps, en I’ambit académic de la filosofia, les
dones han volgut recuperar la seva condici6 d’autores: les inves-
tigadores que es dediquen a recuperar la identitat femenina en la
filosofia! fan una cerca documental per trobar el que es va perdre
o oblidar i fer-ho existir per al present. No disposem, pero, de
treballs filosofics que plantegin qué vol dir que una dona es trobi,
en la filosofia com a punt d’enunciaci6, en una posicié femenina
respecte del saber. Cal dir que aquesta no és exactament la pre-
gunta pel “génere”, és una pregunta d'una altra naturalesa, seria
una pregunta sobre com preguntem o com arribem a la pregunta.
Tanmateix, i tornant al tema de les dones i la filosofia, la tendéncia

1 per exemple, la magnifica compilaci6 de FINA BIRULES (1992) Filosofia y género.
Identidades femeninas. Madrid: Biblioteca de Estudios Contemporaneos, on es recu-
pera les veus de les dones “en el nexe entre el pensament filosofic i la feminitat” i es
planteja la qiesti6 de la producci6 filosofica de les dones (Ibid., p. 11)
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segueix essent la de fer justicia i la de reclamar la seva preseéncia
en la disciplina, qiiestié fonamental que cal reivindicar, perd no
trobem del tot la pregunta pel lloc des d’on aquesta preséncia s’ha
fet possible en el temps: des d’'un punt d’enunciaci6. Potser no
sigui un problema “masclista” del discurs filosofic i es tracti més
aviat de la impossibilitat de la filosofia per plantejar, més enlla de
la feminitat (o de qualsevol altre tema potser menys paradigmatic
que aquest), la pregunta: “des d’on preguntem?”. Es la pregunta
pel punt d’enunciacio.

Si volem plantejar la qiiestio del punt d’enunciaci6 en relacié amb
el saber, ens cal allunyar-nos una mica de la filosofia i del problema
de I'essencia de la feminitat o de la qliestié del génere i les identitats,
segurament per proposar un interrogant més enlla dels obstacles
que la mateixa filosofia ha bastit al seu entorn. Som conscients del
risc, i també de la dificultat, que suposa abordar la tematica del
saber des del punt d’enunciacié que 1’'ordena -o el desordena-, el
qual tractarem en aquest article interpretant dos escenaris, dues
histories, dues narratives, on dues dones (en el marc del moén grec,
I’'una; en el del mén semita, ’altra) susciten algunes preguntes
estimulants, preguntes que la filosofia no entén. Preguntes més o
menys “profetiques” en el sentit oracular de qui parla en nom d'un
altre o d’una altra cosa. Es aquesta la tematica que s’hi insinua, i,
precisament, en dues converses amb homes: una, la de Diotima amb
Socrates, des del format de la pregunta-resposta; l'altra, la de Ruth
amb BoOoz, des del format de 1’espera o la devoci6 sense paraules.
La nostra intencio és desplegar la problematica del “lloc simbolic”
—el punt d’enunciacié— des d’on s’introdueix 1’enigma en la relacio
amb el saber, enigma soterrat en el discurs de la mateixa filosofia,
que la filosofia mateixa ha soterrat, més enlla de la tradicional
misoginia dels filosofs (dels quals Kant s’erigeix en paradigma de
referéncia obligada). Plantejar, doncs, aquest problema des de la
filosofia no és possible. El mateix discurs filosofic fa d’obstacle a
aquest afer del “punt de partenca” de I’enigma. I'enigma hi és per
seguir sostenint-se com a tal: no hi ha en I’enigma una vocaci6
d’explicaci6 o resolucio, sigui com sigui.

Aixi, doncs, des d’on cal emplagar la qtiestio del lloc simbolic de
I'enunciaci6 enigmatica, un lloc a partir del qual es desplegui una ma-
nera de relacionar-se amb el saber i amb Altri, que no impliqui una de-
terminacio resolutiva, un “enllestim”? La nostra hipotesi s’'emmarca en
un doble escenari metaforic: 1’al-lusioé socratica, en el cas de Diotima;
I'espera silenciosa que revela I'impenetrable, en el cas de Ruth.
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2. Diotima, I’enigma de I’Amor

Diotima és el nom d'una dona de Mantinea que Socrates fa existir
en una intervencio estel-lar al simposi de Plat6. L'excepcioé socra-
tica, despuntant com sempre en l’estandard grisés dels discursos
dels altres ponents, comenca dipositant un temps de saber en un
personatge femeni.

Diu aixi:

“(....) T ara et deixaré a tu (Agato) i us parlaré del discurs sobre
I’Amor que un dia vaig escoltar d'una dona de Mantinea, Diotima,
que, en aquestes qiiestions i en moltes d’altres, era una persona molt
entesa. (...) justament, fou ella la qui va instruir-me en les coses
de I’amor. (...) I em sembla que la manera més facil de sortir-me’n
sera refent el dialeg que en altres temps vaig tenir amb ’estrangera
quan ella m’interrogava.”?

Diotima, més enlla de les incursions dels estudiosos sobre la
seva pretesa existencia historica o del safareig dels qui descarten
una relaci6 intima entre ella i SOcrates, és una dona “estrangera”.
L'exterioritat del personatge ens mostra que, pel que fa al saber enig-
matic sobre I’Amor, qui el posseeix és una dona desconeguda per
I'interlocutor amb qui manté una conversa. Aquesta dona, Diotima,
és un enigma per a Socrates, que no entén que li diu. La transcrip-
ci6 del dialeg que manté el filosof amb ella esta farcit d’expressions
ironiques, de sorpresa, de desmentits i malentesos, d’exclamacions,
de preguntes i respostes, i semblaria que, en aquest relat socratic,
els papers es capgirin: Diotima “fa de Socrates”. Es com si, de cop i
volta, Socrates fos capa¢ d’explicar d’on prové el poc saber de que
disposa i que, en aquesta mena de “confessié provisional”, hi hagi
un instant d’autenticitat perque, en certa manera, posa de manifest
que, pel que fa a I’Amor, ell no sap res i el poc que sap és pel seu
contacte amb aquesta dona, que parla des de la feminitat. Feminitat
encarnada, gracies a la referéncia metaforica de Diotima, en l’estran-
gera que ningd no coneix: en 1’enigma del diferent o del desconegut.

L’enigma de la feminitat per mitja de la figura de Diotima en
un context filosofic (socratic) no és tnicament una imatge més o
menys literaria: expressa poeéticament un problema filosofic pre-
gon i dificil. Expressa la resisténcia de la filosofia com a discurs per

2 pPLATO (ed.1983). El convit. Barcelona: Fundaci6é Bernat Metge, p. 72,201-d-e
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entendre “lI’entremig”, per situar la metafora incomprensible que
sorgeix en El convit en boca de Diotima.

El lloc d’enunciaci6é de Diotima és una manera determinada i
explicita de relacionar-se i de preservar (per transmetre) el saber.
Un saber que circula a través de la relativitat del temps d’espera.
Un saber no confrontat a la productivitat o a I'immediat. Es un
saber deduit d’una relaci6 particular -minoritaria— amb el temps
com a experiencia de vida. Aquesta hipotesi ens permet sospitar
dels interrogants filosofics “classicament masculins” en el sentit
de “tradicionalment sistematics i logics” orientats a concloure o a
deduir continguts especifics. So6n els interrogants de la consecucié
immediata, podriem dir els interrogants de la historitzaci6 filosofica
en el sentit de I’obra acabada o sistematitzada. No hi hauria, en
canvi, a tot estirar, i considerat des de la qliesti6 de ’enigma, una
manera de formular preguntes. Hi hauria, en canvi, una manera
d’imaginar-les o gairebé de sospitar-les, d’albirar-les. Diem que és
aquest el punt d’enunciacié de l’enigmatic.

Diotima fa una cosa interessant en el seu dialeg amb Socrates:
Diotima riu3. El que diu Socrates li fa gracia, li provoca com una
mena de pessigolleig. Molt sovint les dones han fet burla de la
“ingenuitat” dels homes. No és exactament el cas, pero hi trobem
una mena d’associacid, en trasplantar el problema des del context
filosofic al de la vida quotidiana... Sovint els homes manifesten una
mena de perplexitat davant aquesta mena de “sise sentit” femeni
que circula en el llenguatge col-loquial, perd que no és més que una
ficcié. Ara bé, en termes de la filosofia, en el dialeg que ens ocupa,
que significa aix0? No és solament la ironia de Diotima el que la
fa riure. Davant la pregunta construida amb la precisié del bino-
mi, Diotima respon amb “l’entremig”. L’Amor és un “démon”, un
“entremig”. Socrates no entén queé vol dir aixo. Es un enfocament
poc precis. Al llarg de la conversa, SOcrates s’exclama: “Que dius
aral O bé: Per Zeus!”. Manifesta una gran perplexitat davant de la
manera de contestar de 1'estrangera. Aquesta manera de contestar
assenyala “el demoniac”: “Un gran démon, Socrates, perqué tot
allo que és demoniac és mig déu, mig mortal”.*

3 _“Tanmateix —vaig replicar jo-, tothom esta d’acord que I’Amor és un gran déu.
—Es a dir tothom, ;parles dels savis —digué- o dels ignorants?
-De tots plegats.
-Ella es posa a riure.
-:Com pot ésser, Socrates, que estiguin d’acord que és un gran déu aquells que
afirmen que ni tan sols és un déu?” Plato, Ibid., p. 73. 202 b-c

4 PLATO, Ibid, p. 74, 202-e
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La principal indicacié que Socrates obté de Diotima és que, per
una banda, hi ha la indigencia de saber, que no se sap a si mateixa;
per l'altra, hi ha Poros, fill de Metis, ple de recursos, que sap que
vol i com obtenir-ho, que coneix les intrigues. El moviment que
va de la indigeéncia de saber al desig de saber per buscar el recurs
és I’entremig que mostra Diotima a SOcrates. Sense la consciéncia
d’un saber que falta no hi pot haver una cerca de saber. Es necessari
saber que no se sap per anar a buscar el que falta. Aqui trobem Eros,
“el desig de la inacabable possessié d’allo que és bo”. El lloc “des
d’on es parla” se situa en 1'entremig, en el desig de saber que no
s’acaba mai de satisfer, que sap com bellugar-se en 1'enginy, pero
no acaba de sadollar-lo mai del tot.

En el seu magnific text sobre Plato, Léon Robin esmenta tGni-
cament dos cops el discurs de Diotima en boca de Socrates®. En
primer lloc, fa referéncia al “lirisme” del dialeg amb Diotima, la
poesia que se’n desprén (observacio de gran finor ja que assenyala
“l'entremig” del discurs com una clara manifestacio de sensibilitat
en els mots, hi ha la metafora i el desplacament de significats),
i també, en segon lloc, defineix aquest personatge femeni com
una “profetessa que ensenya a Socrates la disciplina de 1’erotica”
(ciéncia de les coses de 'amor). Es important esmentar que la dita
“ciencia de les coses de I’amor” consisteix a aprendre la contradic-
ci6 implicita en tota experiencia d’amor. Robin ho expressa aixi:
“consisteix (....) a fer sentir per a cada ambit, cos o esperit, que
en la singularitat dels vincles hi ha una contradiccié immanent,
per la qual se sosté una crida a un terme més elevat on aques-
ta contradiccié quedara esborrada; i, per altra banda, que per a
cadascun d’aquests ambits hi ha sempre un planol diferent on
podrem trobar una perfecci6 superior, de la qual tinguérem una
vaga consciencia de falta en relacié amb l’anterior per respondre
a les nostres aspiracions.”¢

En aquestes dues referéncies de Robin trobem la qiiestio de 1’enig-
ma expressada per mitja del lirisme del discurs i també, a través de
la contradicci6 i I'oposicio, I’esberla que el travessa. Aquests dos
termes ens mostren que “no tot hi és” en si mateix i que, per tant,
remet a “una altra cosa”. Hi ha, en tota experiéncia de vincle, una
“disparitat”, un desencert que obre noves connotacions semantiques.

Diotima és un enigma per a Socrates, que no arriba a situar el que
ella diu o allo que queda més enlla del discurs explicit. Son les indi-

5 ROBIN, LEON (ed.2000). Platon. Paris: Presses Universitaires de France, p. 21,56
6 ROBIN, Ibid., p. 56
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cacions de Diotima a proposit de I’Amor com un démon que Socrates
no emmarca enlloc, que el sorprenen, i en aquest punt de la sorpresa
sorgeix llavors una mena de “dimensié nova” que fa que, malgrat
que acabi entenent, des del punt de vista logic o de les paraules, queé
signifiquen, no en pot abastar totalment les al-lusions metaforiques.
Robin diu que Diotima és una “profetessa que instrueix Socrates”,
precisament perque hi ha, en aquest ambient enigmatic del discurs,
quelcom que permet introduir-se en el mite, pero no pas en tot allo
que el mite revela com a missatge no proclamat. El profeta parla en
nom d’un altre: Diotima en nom de tot allo que no queda recollit,
registrat o inclos en la precisioé dels mots.

En el Seminari sobre La transferéncia’, Lacan fa una analisi dels
personatges d’El convit amb la intenci6 de subratllar “la dispari-
tat subjectiva” enfront de la logica de la “intersubjectivitat”. De
fet, el mateix Lacan no veia clar aix0 de la disparitat i digué que
hi havia una paraula exacta per definir-ho, una paraula anglesa
no pas francesa, el terme “odd”. En catala podriem traduir-ho per
“extravagant”. Hi ha, efectivament, en la manera de relacionar-se
de Diotima amb Socrates quelcom d’extravagant, inclos en la des-
cripci6 d’una foraneitat que tranquil-litza els oients a casa d’Agato.
Dona estrangera, dona extravagant. Més enlla de l'estrany, hi ha
I’enigma del que queda sota els efectes dels mots que no s’entenen
del tot, i tanmateix sabem que volen dir. En la breu transcripcid
que fa Plato en El convit del dialeg entre Socrates i Diotima, hi
trobem aquesta radical “incomprensi¢”. Queda un lleuger “buit de
sentit” planant per I'ordre del discurs en l’alternanca de preguntes,
respostes, narracions (el mite del naixement d’Eros).

Quan Gadamer, a Veritat i metode, defineix “l’aplicaci6” en el
context hermeneutic, vol dir “la pertinenca de 1’ésser a la cosa
que ha de ser compresa”®. Aquesta pertinenca fa possible 'instant
de 'aplicacio, deduida de l'experieéncia de la historicitat, és a dir,
dels “efectes de la historia en nosaltres”. Doncs bé, I’enuncia-
ci6 enigmatica (aix0 que hem convingut d’anomenar d’aquesta
manera) es caracteritza per constituir una mena d’excepcié en el
corrent simultani de la historicitat i l’aplicacié en 1'horitz6 her-
meneutic. El sentit, en ’enunciaci6é enigmatica, es belluga del lloc
on I’hauriem de trobar. Quan creiem haver-lo localitzat, s’esmuny
i esdevé una altra cosa. Es aquesta “altra cosa” més enlla “del
que és” la principal indicaci6 de Diotima a Socrates pel que fa a

7 LACAN, J (1961). Le Séminaire. Le transfert. Paris: Du Seuil
8 GADAMER, H.G. (1988). Verdad y Método. Pamplona: Ed.Sigueme, p.14
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I’Amor. No hi ha altra cosa sense 1'abséncia d’aquesta altra cosa.
L’enigma ocupara l'abséncia petrificant-la, en certa manera. Hi
ha una caracteritzaci6 de ’abséncia en forma d’enigma. Diotima
assenyala ’abséncia en el discurs, pero encara fa més: assenya-
la una abseéncia permanent que fa d’obstacle a tota comprensio
total o abastable. L’enigma com a lloc simbolic de I’enunciaci6
desmunta la voluntat de sentit del discurs que s’organitza per tal
de mostrar-lo, el sentit, sigui quin sigui. Al capdavall, '’enigma no
deixa de ser una férmula per a operar amb el sentit, extraure de la
seva dimensi6 de significat un incomprensible o un sense-sentit,
que seria la condici6 precisa per abastar alldo que manifestament
sera inabastable en el temps.

Vet aqui, doncs, que Diotima és 1’enigma de Socrates. Socrates,
I'extravagant, palplantat davant la porta de la casa d’Agatd, en una
actitud més o menys catatonica i absent, que fara esperar els hos-
tes i I’amfitri6 del sopar, sera qui, al capdavall, refereixi 1’abseéncia
com a dimensio en el discurs a través de I’enunciacié enigmatica
de Diotima.

3. Ruth: la devocioé sense paraules

Catherine Clément dedica un capitol sencer del seu llibre Elogi de
la nit® a ’episodi de I'espera nocturna de Ruth. Es un capitol titulat
“El camp d’Elimelek”. Elimelek és el nom del sogre de Ruth, un
jueu observant i just que viatja al pais de Moab per guanyar-se la
vida amb l’agricultura. Hi viatja amb la seva esposa, Noemi, i els
seus dos fills, que es casen amb dues dones moabites. Una d’elles
és Ruth. En morir el pare, Elimelek, i els dos fills, Noemi decideix
tornar al pais de Judea, a Bet-lehem. Ruth no 1’abandona, hi ha una
identificacié pregona de la moabita amb la seva sogra Noemi: “on
vagis tu, hi aniré jo; viuré on visquis tu; el teu poble sera el meu
poble i el teu Déu sera el meu Déu”'°. Es Noemi qui indica a Ruth
que fer, i per quina asttcia legal, a fi de no perdre la propietat del
seu marit difunt a Bet-lehem.

“No és parent nostre aquest B6oz? (...) Mira, aquest vespre ell
venta a l'era de 1'ordi. Renta’t, doncs, i perfumat, vesteix-te i baixa
a l’era. No et deixis veure d’ell fins que no hagi acabat de menjar i

9 CLEMENT, CATHERINE (2009). “Le champ d’Emimelek”, Eloge de la nuit. Paris:
Albin Michel, p. 27-31

10 L4 Biblia de Montserrat, Rut, 1, 16-17
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de beure. Un cop sigui al seu ja¢ i t’hagis fixat on dorm, hi vas, li
descobreixes els peus i t'hi ajeus. Ell ja t'indicara que has de fer.”!!

Una indicaci6 enigmatica: “ell ja t'indicara que has de fer”.
Aquesta indicacié no impedeix a Ruth complir el que se li diu. No
es tracta d’'una obediéncia cega, de I’obediencia de 1’esclavatge;
més aviat d’'una confianca en els esdeveniments que tindran lloc,
encara que no del tot comprensibles. “Ell ja t'indicara queé has de
fer”. El nom de Ruth significa “delectaci6”. Ruth s’ajeu als peus de
Bboz després d’'una llarga i dificil jornada de sega, i es delecta en
guardar-li el repos. El punt d’enunciacié de Ruth constitueix un
punt d’espera enigmatica perque ella coneix per que la seva sogra
I’envia, pero desconeix 1’experiencia del sorgiment del vincle amb
Bb6oz que dorm mentre ella el vetlla.

Clément comenca el capitol dedicat a la nit, en 'episodi del llibre
de Ruth, amb un poema de Victor Hugo que lloa I’espera de la mo-
abita ajaguda als peus de B60z.'> Hugo parla de I’'ombra de la dona i
del silenci nocturn que agombola l'espera de I'impenetrable. Quan
Ruth espera en la foscor que alguna cosa s’esdevingui sense saber-
la del cert, converteix 1’espera en una modalitat de relaci6 amb el
saber impenetrable. El punt des d’on ella espera és el silenci de la
devocio sense paraules. Enigma de la nit; de I’ombra; del moment
de la delectacio; de l'instant impenetrable. Cap discurs sistematic
no hi ha per fer d’obstacle al temps incert, un temps de marge, de
prudencia, que posposa tota urgencia en l’anticipacié. Un temps que
no preveu res pero que ho espera tot. Una experiéncia enigmatica
que no desitja desvetllar el desig sin6 deixar-lo en el lloc del que
no s’entén del tot ni de manera completa.

El punt d’enunciaci6é de Ruth desconstrueix 1’obra acabada: la
forada. Hi ha el tinel del temps en la coincidencia de l’ara i el més
endavant, sota la nit estel-lada del camp d’Elimelek, a Beét-lehem.
En aquest moment de distracci6é subjectiva sorgeix un interrogant
que no clausura l’espai simbolic de la interrogaci6é, un enigma amb
insomni, enmig de la nit que acompanya els somnis. No es tracta

11 14 Biblia de Montserrat, Rut, 3, 3-5

12 “Lombre était nuptiale, auguste, solennelle (...)
Ruth songeait et Booz dormait; ’herbe était noire.
Une immense bonté tombait du firmament (...)
et Ruth se demandait
Immobile, ouvrant I’oeil a moitié sous ses voiles
Quel dieu, quel moissoneur de 1'éternel été
Avait, en s’en allant, négligemment jeté
Cette faucille d’or dans le champ des étoiles.” Del poema de V.Hugo, citat a Clé-
ment, Ibid, p. 28
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d’una fantasia, sin6 d’acompanyar l’espera: Ruth és una ombra
plantada als peus d'un home que dorm. L'ombra de l'espera i de la
devoci6 que converteixen el saber en una aposta de futur: el saber
que vindra s’ha de rebre en la quietud de qui, immobil, no fa soroll.

Nietzsche diu, a La voluntad de poder, que “El subjecte no ens ve
donat, sin6 afegit, imaginat, amagat (...) En realitat entrem en el
camp de la poesia, de les hipotesis.”!® El punt d’enunciaci6é de Ruth
consisteix a no bellugar-se del seu lloc als peus de B6oz, a vetllar
la quietud i el silenci de la nit. Ruth és un testimoni amb paraules
que no pronuncia. Paraules que hi sén sense ser articulades. Hi ha
la significaci6 immobil de I'imaginat, de I’amagat. Heus aqui un
punt d’enunciacié que dibuixa un saber per fora de la filosofia.

Hi ha una referéncia a Ruth en el Seminari sobre La transferéncia
de J. Lacan que permet situar millor aquest aspecte essencial de
la narraci6. Lacan diu, citant el poema de Victor Hugo: “B6oz no
sabia que hi havia una dona (...) i Ruth no sabia el que Déu volia
d’ella”.! Segons Lacan, és precisament aquest punt de no saber
el que converteix 1’episodi de la vetlla en una escena de caracter
gairebé sagrat. Diu que aquest poema eleva Victor Hugo a l'altura
d’'Homer, “malgrat totes les objeccions que el nostre esnobisme
pugui tenir en contra”.!> Segons Lacan, és un poema que il-lustra
meravellosament bé “la funcié metaforica”: un no-saber en el lloc
del saber, és a dir, que el representa sense correspondencia, que el
substitueix. Heus aqui el moment de coincidéncia amb Diotima pel
que fa a ’Amor: trobem un punt d’enunciacié que funciona com
un saber que no se sap, com una metafora del que, no sabent-se,
trobem en l’experiéncia com un saber enigmatic, sense cap dispo-
sici6 al desxiframent o la resolucio futurs.

La relacié amb el saber és sobretot un lloc des d’on esperar en la
quietud. Aquesta disposici6 estranya es mostra en la conversa de
Diotima i en la delectacié de Ruth, en dues situacions radicalment
diverses travessades per l’enigma (del que no s’entén del tot; del
que s’espera sense saber-se del tot). Es aquesta, podriem dir, una
indicaci6 de la “posicié femenina” que la filosofia no abasta?

13 NIETZSCHE, F. (2005). La voluntad de poder. Madrid: Edaf. Aforismo 476, p. 337
14 LACAN, Ibid, p. 191
15 LACAN, Ibid, p. 160
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4. I'enigma de l'instint de veritat i el retorn a la metafora

A “Veritat i mentida en un sentit extramoral”, Nietzsche ironitza
sobre la vanitat dels qui creuen haver trobat el que buscaven i
defineixen la seva relacié amb el saber des d’aquests parametres:
el “ja m’ho pensava”. Ho presenta com “l’art de la simulaci6”, la
vanitat excloent dels qui compleixen amb les convencions i “fan
comedia davant dels altres i davant de si mateixos”.1® Aquesta
afirmacio radical de Nietzsche acompanya el menyspreu pels qui
es disposen a encarar el moén sense imaginaci6 o creativitat. Es el
mensypreu vers els burocrates de la uniformitat de la ciéncia, que
busquen les “lleis generals” per ser confirmades. L'aproximaci6
singular que fa de la veritat com a intuicio té relacié amb la qiiestio
de '’enigma com a punt d’enunciaci6 en les dues escenes que hem
esmentat i la configuracié metaforica dels personatges femenins
d’ambdues histories. L'enigmatic és, precisament, “l'instint de veri-
tat” que s’apropia de I’ésser huma. Aquest instint no és més que un
desig de delimitar la veritat com quelcom que “designi de manera
uniformadament valida i restrictiva les coses, i que la legislacio
del llenguatge formuli d’aquesta manera les primeres lleis de la
veritat (...)”.1” La mentida consisteix a capgirar la correspondencia
dels mots, a dir una cosa per l'altra, a subvertir-ne la significacio i
“fer creure” allo que no és. Ara bé: per a Nietzsche, es tracta més
aviat d’imaginar els conceptes i no pas de definir-los pretenent
una resposta ajustada i precisa entre “l'idéntic”. “Tot concepte
sorgeix del suposit de la identitat de la cosa que no és idéntica”.®
El concepte sorgeix de 1'oblit de les diferencies, dels matisos, de
les connotacions en les situacions singulars. Es produeix llavors
una generalitzacié incongruent, podriem dir irresponsable, que
sobrevola les petites mindcies i “s’inventa” un universal més o
menys uniforme a si mateix. L'instint de veritat brolla d’un punt
d’enunciacié que amaga l’'objecte al darrere d'un matoll i, quan el
troba, llavors diu que 1'ha definit. Hi ha una mena de joc estrany
present en aquesta disposici6 falsa, que no s’adiu amb alld que
la travessa: la inestabilitat, I’ambigtiitat, del que es busca per ser
trobat. Diotima assenyala a Socrates “l’entremig” com un instant
de no-ajustament entre el que hi ha i l'altra cosa, que és més enlla;

16 NIETZSCHE, F. (ed.2000). “Vérité et mensonge au sens extra moral” a Oeuvres. 1.
Paris: Gallimard/La Pléiade, p. 404. La traducci6 és meva.

17 NIETZSCHE, Ibid. p. 405 La traduccio és meva.
18 NIETZSCHE, Ibid, p. 407
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en Ruth, trobem la delectanca de 1’espera que no busca ni tampoc
troba, que es queda immobil en el paréntesi de la devocio.

“Que és, doncs, la veritat? Una munié en moviment de metafores,
de metonimies, d’antropomorfismes, en resum, una colla de relaci-
ons humanes que han estat recuperades, traspassades i decorades
per la poesia i per la retorica, i que al cap d’'un temps d’haver-les
utilitzat semblen establertes, canoniques i compromeses als ulls
d’un poble: les veritats son il-lusions de les quals hem oblidat que
ho foren, monedes gastades que han perdut la seva brillantor i que
ja no considerem com a tals siné tnicament de metall.”

Nietzsche acusa la hipocresia de 1’obligaci6 de ser iguals, de dir les
mateixes coses, de mentir de la mateixa manera, com un ramat de
bestiar. Diotima i Ruth impugnen la dimensi6 del ramat introduint
en alld que és homogeni una singularitat no explicable d’entrada
i, per tant, no assimilable per la muni6 de conceptes cridats a la
sistematica filosofica. Elles son també transgressores de I’estandard,
com l'autor del Zaratustra.

Que podem dir de la particularitat original d’aquests dos punts
d’enunciaci6 en femeni? Hi ha en les dues histories la metafora a
que es refereix Nietzsche quan reclama per a la veritat un sentit
“extramoral”, és a dir, per fora de tota convenci6 plausible. Aquesta
metafora és la de ’enigma de 'instint de veritat. L'enigma de 1'ins-
tint de veritat desvetlla de 1’oblit les diferéncies enclotades i les
revela. No pas per una via filosofica, naturalment, sin6 per una
via estetica, poetica. Retrobem en aquest moment el “lirisme” de
Diotima a que feia referencia Léon Robin i també¢ “la immensa bon-
dat del firmament” del poema de Victor Hugo sobre B60z adormit.

“Qui s'impregni de la fredor del concepte gairebé no creura que
fins i tot el concepte —dur com un os i cabic com un dau, i com
ell intercanviable- acaba essent, nogensmenys, el residu d’una
metafora.”*

Diotima i Ruth ens mostren el cami d’aquesta metafora originaria
que recupera Nietzsche, metafora incorporada en 1'anima de 1’ar-
tista, del creador, del subjecte: “Solament ’oblit d’aquest mon pri-
mitiu de metafores, solament I’enduriment i I’esclerosi d'un munt
d’imatges que sorgi en ’origen com un torrent ple de forca de la
capacitat original de la imaginacié6 humana, solament la creenca
invencible que aquest sol, aquesta finestra, aquesta taula sén veri-
tats en si mateixes, o sigui, solament el fet que ’'home oblida que

19 NIETZSCHE, Ibid, p. 408
20 1bid, p. 409
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és un subjecte i, certament, un subjecte que actua com a creador
i com a artista el que li permet viure beneficiant-se d'una mica de
pau, d’'una mica de seguretat i d’'una mica de logica. Si pogués per
un instant franquejar encara que fossin els murs d’aquesta creenca
que I’empresona, s’adonaria del que ha fet de la “seva consciencia
de si mateix”.?!

Diotima i Ruth surten del punt de la consciéncia aclaparadora
que tot ho abasta per a oblidar-se’n. Parlant amb Socrates del que
no pot entendre, Diotima riu; vetllant el son de B6oz, Ruth calla.
Hi ha, en la rialla i en el silenci, aquest “franquejar el llindar de la
creencga que ens empresona”, que glossa Nietzsche.

No sabem si les dones o els homes, qui sigui que es relacioni amb
el saber des d’'un punt d’enunciacié enigmatic pugui fer aixo d'una
millor manera, i per aquest motiu la filosofia no ho entén. Si fos que
si, no seria mai en general o d’'una manera universal. No hi hauria
altra cosa que els petits matisos de la metafora recuperada... a mitges.
I l'espera enigmatica de qui sap que quelcom ha d’arribar, sense saber
que sigui amb precisi6. La precisié ha quedat pel sistema que la fa
encaixar; en 'enigma, I'impenetrable revela una dimensié profetica
que anuncia una novetat, que déna noticies del que haviem oblidat.
Una cosa no encoberta, sin substituida. Es per la substitucio del dife-
rent per I'idéntic que hem oblidat que una metafora no es correspon
a res, sin6 que la substituci6é és d'un terme per un altre, en la pura
diferéncia, en la disparitat. Potser hi hauria, en aquesta dimensi6
metaforica de ’enigma, una manera de prevenir —de rectificar?- el
que l'antropoleg Lluis Duch?? ha anomenat “el trencament de la
paraula” o bé “la perversi6 de la paraula” a I’época actual.

Té relacio la posicioé enigmatica com a punt d’enunciacié amb una
rectificacié —un retorn a la metafora? Vet aqui, sense cap dubte, un afer
a explorar com a pregunta a la filosofia. Potser sigui també un indici des
d’on interrogar I'interrogant per la relaci6 entre les dones i la filosofia.
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