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¢CRISIS 0 NUEVO ESPIRITU?
2: JOAQUIN DE FIORE Y SU TEOLOGIA TRINITARIA

HISTORIA ¥ TRINIDAD CRISTIANA

En la primera parte del trabajo aparece un sorprendente Joaquin de Fiore, con
inesperados recursos epistemolégicos en su quehacer historiografico.! Al socaire de
los signos de su tiemp}o el Abad del Cister reformado renueva la lectura de los he-
chos histéricos. Unas innovaciénes que arrancan de su preocupacién por hallar la
«signification de unos «signa» mareriales, los hechos histéricos, con un mérodo ra-
cional y meramente humano. Epistemolégicamente, el :e.suitado se acerca mucho
a la modelizacidn constructivista a parcir de un metalenguaje.

Pero Joaquin de Fiore? no es un historiador moderno, sino un tedlogo cristia-
no, o un filésofo cldsico todavia, si se preﬁere Tener en cuenta este punto al in-
tentar comprender el pensamiento del mon;e medieval no es hacer teologfa o teo-
logizar;* como prescindir del dato no es cefiirse a la pura filosoffa y racionalizar, si-
no descabezar la cosmovisién del autor y reducir a la nada la versién inteleceual y
consciente de su cosmovigidn, que pugna por conseguir en su obra con el dnico
instrumento que posee el hombre, el andlisis racional. Importa completar en este

*_ Depaccamento de Histaria de la Filosofia. Facultad de Filosoffa. Universidad de Barcelona.
¢/ Baldiri Reixac, s/n., 08028 Barcelona,

1. Ver Francesc J. FORTUNY: Crisis v nueve espivitu?. 1: Joaguin de Fiore y su «concwrdiar, «Acta
Historica er Archaeologica Mediaevalia», 16-17 {Barcelona, 1993-1996), pp. 71-94.

2. Recordamos sus obras principales y nuestras citas abreviadas : Concordia Nevis et Vereris Tes-

_ tamenti (1183, pero la Epistela prologalis es de 1200) {Ed.: Liber Concordie Novi et Veteris Testamenti
perfectio. Venecia, 1327, Citaremos: Concordia...} Expositiv in Apocalipsim(1183-84)Ed.: Venecia,
1527. Cit: In Apocalipsing} Pralterinm decem cordarum, {Ed.: Venecia, 1527.) De articulis fidei. (1193-
94) [Ed. de E. Buonaiuti, Rema, Foati per la Storia d'ltalia, 1936. Texto de J. de F.. pp.3-108.}
Tractatus super IV Evangelia {1202) [E. Buonaiugi, Roma, Istirure Storico Iraliano, 1930. Ciraremos:
Tractatns...]. Ademds dejd : De nnitate sen essentia Trinitatis. {perdido). Contra Indeos. Contra catholicae
fidei adversarivs. Liber figurarum.

3. Segdn piensan a la par la historiogeafia filoséfica racionalista y ta tomista. Exerafia sintonfa,
en direcciones opuestas, por sobrevalorar Ja razén unos, o por resguardar de ella lo sobrenacural jos
atros. Asi se explican las paradojas de la polémica sabre la «filosoffa cristizna» (1931 y 35.) 0 ia ri-
dicula condena del Surnarurel de H. de Lubac en 1959.
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punto la labor iniciada y hacerlo bajo las mismas directrices | Melius ostendinus no-
va, si diligentins vetera perscrutamur.’

La «significatio» que la materialidad de los signos es incapaz de suscitar y s6-
lo es patente en la historia, no es «natural» en sentido de «espontdneo», ni es
tampoco «sobrenatural», segin el pensamiento del Abad medieval. Ver los «fac-
ta» com «signa» y darles sentido es algo afiadido por una labor intelectual huma-
na, es una transformacidn, en un nivel intelectual superior, de la materialidad de
los signos asequible a los sentidos y a un discurso racional denotativo inmediata-
mente de Ja objetividad extramental.

Joaquin no es el creador o descubridor del hiato que existe para él encre na-
turaleza y pensamiento. Pero el hiate entre pensamiento y naturaleza estd muy le-
jos de ser natural o de ser siempre advertido y formulado idénricamente por todos.
Es fruco de siglos de evolucién de {a humanidad, que ha ide haciendo pivorar los
conceptos de «noys» y de «Physis» sobre la nocidn cada vez mds estricta de «arché»,
con lenguajes muy diferentes, mitico religiosos unas veces, teolégicas otras, es-
trictamente racionales mds tarde, a finales de la Edad Media, en el entorno de Jo-
aquin de Fiore. '

Los grandes filésofos griegos denominaban «neys» precisamente a aquel prin-
cipio inmanente 4 la «Pbysis» que la estructuraba segiin proporcién y la mantenia
estrictamente una. Y la inteligencia humana,era para ellos sélo el reflejo narural de
la roralidad del «moys» césmico en los momentos racionales del mismo indivisible
cosmos tnico, modos del dnico ser. Gradualmente «noys» y «Physis» se separaron.
La «Physisn deja de ser un codo dnico y cerrado sobre si mismo, con una arché me-
dular capaz de conferir sentido dltimo a todos y cada uno de sus momentos, es-
pecialmente al hombre, Yz en los mismos padres de la filosofia, la «Physis» tiene
ut matiz de misterio, de trascendencia, que no permite que el estricto «conoci-
miento a través de las causas» resulte razén Qltima y sencido de la vida humana,
La sombra de la doctrina esotérica de Platén® y el «buscarse» constante, el «fierin
permanente de la «filosofia primera» de Aristéreles sefialan muy claramente los -
mites de un racionalismo imposible de la «Physis» con arché noética.

Un Agustin de Hipona, y con mucha mds clarividencia un Juan Escoto Erid-
gena, el Gitimo gran neoplatdnico cristiano, y en su seguimiento un Pedro Abe-

4. Coneordia..., fol 25v2,

5. Seguramente la sugerencia mis compendiosa y clara del tema de Tubinga se deba 2 KRAMER,
H. : Platone ¢ il fondanenti della metafisica. Saggiv sulla tearia dei principi & sulle dottvine non escrite di Pla-
tong con wna racolta dei decumenti fondamentali In edizione bitingne ¢ biblivgrafia. Milano, Vira e Pensie-
1o, 1987 (2 edd.), 478 pp.. Ver también REALE, G. : Platone. Rilettura della metafisica dei grandi dia-
loghi alla luce dele « Ducttrine non scrites. Milano, Vira e Pensiero, 1990 (8 ed.), 784 pp. Ciertamente,
sea cual sea el juicio que merezcan las tesis de la Escuela de Tubinga, la creencia en cierta dacerina
del arcano pesa en el platonismo cristiano, que en el Qccidente lating parece inspirarse en Cicerdn
(Svmnim Scipionisy y Agustin de Hipona primero, en el Eritigena y sus fuentes mis rarde. En el 5, XiI
Pedro Abelardo recoge claramente 1a creencia en sus teologias.
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lardo, sacardn las consecuencias de esta consciencia de limite de los grandes maes-
tros paganos,

Agustin sélo acierta a aprovechar la fortisima consciencia del misterio de la
Physis que le transmite su gran inspirador, Cicerén,® usindola como palanca que
obliga a saltar al terreno revelado para mantener una nocién muy cosista de ver-
dad absoluta. Juan Escoto, que ya se enfrenta conscientemente al choque de dos
cosmovisiones —la helenista romana cristianizada contra la feudal, rebrote de una
visién naturalista elemental— ve en ¢l fondo misterioso de la roralidad una nueva
categoria éntica explicita, la del «vacio» por superacién de cualquer modo de ser
o categorfa.” Pedro Abelardo da el giro copernicano de atender al lenguaje ® el ins-
trumento con que denotamos el ser y el eriugeniano superser, imposible y cons-
ciente, MIsterioso por su propia naturaleza.?

Medio siglo después de Abelardo, Joaguin de Fiore hereda su percepci6n del
hiato entre inteligencia y naturaleza de Juan Escoto Eritgena, lo ahonda, y amplia
sus implicaciones por el terreno de la lingiiistificacién hasea la historia.

Lo que todavia no es capaz de hacer nuestro Abad es conceder una aucono-
mia total a la razén frente a la objetividad extra-mental. La plena formulacién de
lz total auronomia la ofrecerd Guillermo de Ockham en el s. Xiv, y la percepcién
y desarrollo de las implicaciones que esto tiene, ocupard los siglos de la Moder-
nidad.

Incapaz de percibir el hiazo total entre inteligencia y «Physis» por la presién
légica del lenguaie heredado, Joaquin de Fiore se ve forzadoe a postular un princi-
pio inteligente objetivo del significado que adquieren los hechos marteriales en el
planc de la historia, historia que para €l es superior a la «phisis» o «natara-nasci-
tura», ya desposeida de su cardcter de ser dnico omniabarcante. 81 no existiera
realmente este principio, inteligente y radical, donador real y objetivo de signifi-
cado a los hechos histéricos y a su misma sucesién, todo intento de superacién del
hecho histérico marerial se le aparecerfa como la elucubracién alucinacoria de una
razén insana, Es el mismo problema de la «sanitas mentis» abelardiana: dar una ba-
se real, objetiva, la weausa comanis impesitio» de un dnico términe universal a la
multitud de entidades diferentes énticamente.'’ ‘

Y ¢l buen monje de Fiore halla esta «weawsa comunis significationiss de la histo-

6. CICERGN, M.T.: Academica. 1,12 (44), H, 10 (32), 22 (72-76).

7. JOHANNES ESCOTUS ERIUGENA (v, 850) Periphyseon (De Divisione naiurae). Liber primus,
Editet by 1.P. Sheldoa-Williams with the colaboration of L. Bieler. Dublin, The Dublin Institute for
Advanced Studies, 1972, 442A ( «Pero la cuarta se situa entre lo imposible, cuye ser es no poder
sern}, 443A-443D, 4548, etc.

8. Jouver, J. : Ares du langage et langage e thévlagie chex Abdlard. Paris, 1. Vrin, 1969. Pags, 390,

9. Ab&lard : Du bien supreme ( Thevlogia de Sumnii Boni.). L. 1, ¢. 5. Incrod., trad. et notes par J.
Jolivet. Paris, J. Vrin, 1978. Pigs. 36-38.

1. BEONIO-BROCCHIER: FUMAGALLE, M.T. : La logice di Abelards. Firenze, La Nuova ltalia
Edisrice, 1969 {(2a. ed.}. Pags. 113.
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ria en la Trinidad cristiana,’! que Abelardo y muchos otros en su entorno han
identificado con la mejor versién del cldsico arché griego.

La arché griega cristianizada ya queda totalmence separada de la naturaleza en
Agustin de Hipona, pero sélo en discursos miticos y coloquiales por la forma; la
epistemologiz agustiniana demuestra cudn poco profundo es el hiato que verbal-
mente vocea. La arché s6lo comienza a tambalearse en los ss. X1-X11 como ardhe in-
manente 2 la «natura» a través de un andlisis tedrico vigoroso y con pérdida ace-
lerada de vivencialidad de la unicidad v unidad de la naturaleza. Aparecen una na-
turaleza y-unos bienes que los movimientos pauperistas menosprecian vivamente
y los creadores de la riqueza mercancil no ven vinculados a ninguna arché divina y
cuyo conocimiento no es (til para sus finalidades. Anselmo de Canterbury hubo de
reforzar con argumentos meramente racionales —el «argumento ontolégico»— una
vivencia de la presencia espontdnea de Dios, que empalidecia a los ojos de los ca-
da vez mds abundantes «insensati», obnubilados por la densidad y riqueza de un re-
novado mundo temporal, el de las ciudades mercantiles, ya remotas a la forma de
vivir feudal, estrechamente regida por el ciclo de la naturaleza. Pero el Dios cris-
tiano, més absolutamente trascendente y personalizado que nunca,'? se presta a las

1. «Il centro della speculazione teclogica di Gioacchine & appunre il mistero trinitario; e
questo & a sua volta i) centro e 11 fulero della sua teologia della storia. Pur dedicando all'exposizio-
ne sistematica della doctrina trinitaria I'intero primo libro del suo Psalterinm Decen Chordarum, que
reca non a caso il titolo emblemarico: De Cw:templatiwze Trinitatis, Givacchimo no € un puro teologo-
teorets; & principalmenre il conremplaror del misterio di Dio e linterprece della storia spiricuale
dell'umanird vista'in funzione di tale mistero..... Gioacchino si preocupa soprattulto di reinserire il
misrero trinitario nel circolo seorico, nella viva dxalemm del divenire storico, considerande la Tri-
nitd come il prototipo trascendente é il centro supremo di convergenza di tucta fa storia umana. Su
questa linea il rapporto fra Trinicd ¢ storia & posto in rorra la sua valenza ed & concretizzato e reso
operance dalla nuova periodizzazione gicacchima della storia universale in tre tempi o status, arrsi-
buici, invirch della categoria teologica di «appropiatione», alle cre Persone divine. « Sicut Dews Tri-
nitas eit, ita ... sunt trig tempora, quae tves status mundi nontinanda eredimus» (Expositio in Apocalyprim, 1,
(Ed. Venezia, 1327v; cfr. Coneordia 1, cap. 6, fol. 9r); & l'enunciazione della tesis primaria e fondance
della concezione di Gioacchimo da Fiore, in base alla quale [o svolgimento progresive della sroria vie-
ne streccamente cellegare ed esemplaco sullo sresso processo trinitario di Dio, in una visione che rep-
presenta forse if piu gradioso disegno di teologia deila storia idearo dal misticismo medievale, e re-
presenta anche, a nostro parere {questo aspetce non & seaze finora consideraco), it punto dominante
del processo di «sacralizzazione» deliz realtd storico-mondana, cosi vive e operante hella mencalicd
religiosa del medioevo.» CROCCO, A. (1984): If superaniento del dualitmy agostinians nella concezione de-
Ha storia di Gisacching da Fiore. En Crocco, A, {editor): «L'ecd delle Spiritu e la fine dei tempi in Gio-
acchino da Fiore ¢ in il Gioacchinismo Medievale. Arti del IF° Congr. Intern, di Scudi Gioacchimi-
ti....19845. San Giovanai in Fiore, Cenrtro Intern. di Studi Gioacchamiti, 1986, Pigs. 150-152 . Si-
milares ideas en D1 NAPOLL, G. : Tevfogiz ¢ Storia in Givacchino da Figre, En «Storia e messagio in Gio-
acchimo da Fiore, I" Congr. Intern. Gioacchimiti. San Giovanni in Fiore, 18-23 seprembre 1979,
Fiore, Centro di Studi Gicacchimiti, 1980, Pégs. 96-97.

12. Matiz gue no recoge Crocco en la cita aducida. Que fa Trinidad sea la fuente de fa «signi-
Sicativs de la histeria 1o sacrabiza ¢] mundo de o «vida temporals, de las substancias extensas y de
las ciencias. Como muy bien destaca Di Napoli en el arciculo citado en la misma nota, la doctrina de
Joaquin de Fiore es una <historiosofia», no una historia ni una historiologia. En oposicién con el
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mil maravillas para seguir siendo la arché de un mundo intelectual humano, el
mundo de los signos y las significaciones, que apdrecen en la operacién histori-
zante, no necesaria por naturaleza, y, por lo tanto, accién libre y espiricual de los
hombres,'? la mejor de las i Jmagenes de sf mismo que Dios ha creado. 5i la natu-
raleza es una imagen hm:tadlszma de la arché como personahdad espiricual y libre,
la obra creadora de la historia salutis continiia dando una vivencia experimental del
Dios transcendende cristiano,' Gioachino lo subraya expresamente : su «concor-
dia» sacude el rorpor espiritual que ocras presentaciones del criscianismo son in-
capaces de superar,’

Ur ... IN NULLO PATIATUR SCANDALUAL CIRCA MYSTERIUM UNITATIS.

El Abad de Fiore extrae de la Trinidad cristiana la fuerza v el paradigma his-
térico generador de significacidn para los hechos-signos histéricos. Pero su uso de
ta teologia tradicional trinitaria como instrumento intelectual y fuerza generado-

Eritigena, en el Abad de Fiore la «sphiz» se opone de lteno a la «ciencian o «cienciass en vez de cons-
rituir una unidad infrangible. Recudrdese ademds su extremado pauperismo y el efecto potenciador
del pauperismo con gue s¢ manifiesra su influencia sobre la Orden Franciscana e incluso sobre sus
enemigos (Guillermo de Saint-Amour, per ejemplo).

13, Este punto, & su vez, queda mal reflejado en el articule de Di Napoli. « Gicacchino leg-
ge il wrindismo delia scoriz perché legge o scopre la Trinitd nella sroria; non, s'intende, nel senso che
la teologia crinitaria sia condizionata in lui dalle esigenze defla teologia storica, come se [a Trinia
teologica fosse conseguenza della eriade storica, ma nel senso che {a teologia trinitaria & lo strumento
superiore, misterioso insieme ec dlluminante, per operare una teologia della sroria. It che significa
che, ..., il Pialterium decem chordaram condiziona e la Concordia Nuvi et Veteris Testamenti e la Expo-
sitio fn Apocalypsim; ... ; ed & propio il Psalterium ad offrire net Lib, I, come sviluppo del Lib.F (De
contersplatione Trinitatis), a considerazione dei tre ordines di vita cristiana (biblico-cristiana) e de-
ile intelligenciae con cut trattare 'ermeneutica biblico-storica.» DI Narovry, G.: Tevlogia e stovia in
Gioacching, 1979, pp.96-97., Sdlo las nuevas condiciones sociales del 5. X11, y més especialmente las
de los 5. Xv-Xvill y el neotomismo, convierten en sélo «teologiar to que ya viene de fas lejanias pa-
ganas de Grecia, Y al obrar asi esterilizan una vivencia nuclear muy bien sentida y «proferizadas por
Joaquin : el hombre necesita una visién omnicomprensiva que de sentido, valor, 2 sus conocimien
105 y vivencias parciales; y esta visién totalizante no es necesariamente ni reolégica ni tan solo re-
ligiosa; puede ser hoy estrictamente filoséfica con un ciereo grado de globalizacidn limitada, hu-
mana, cultural,

14, Qui fecit hominent ad imaginen ef similitudinen swam ... ipse voluit conseitni tres vrdines istos nt es-
sent et ipsi ad fmagivem e similitudinen Trinitatis. { Concordia ..., £.9v1) Et sicut wrdy coniugatorum, qui
prime temporve clavuit, propietate similitiedinis videtar pertinere ad Patrem; wrdy predicatorum, qui secunds, ad
Eilinte; ita ords monacorum, cui extrema wagna tempora data sunt, ad Spiritun: Sanctum. Et secumdum hoc
primus quidem status ascribitur Patsl, secundus Filii, tertius Spiview Sancte. { In Apocalypsim, £. 5v1.) Est
enim primus vrde contugatorunm creatus ad imaginem Patris, Secundus clevicorum institutns ad imaginen Fi-
Ui, Tertins monacoram ad siviilitudinen Spivitus Sancti» ( In Apocalypsim. £, 18v2.)

15. Nuow a frucn operis voiosunt existinig ... tovpentia sommolentoram corde, suno vel Insomity, excizare;
s quosrede ad contemptumy mundi, nove salten yeneve exponendi, evigilent guibus lavga et multiplicia Patrum
manita assiduitate dintina viluerans. { Concordia ..., Profatio. £ s.n}
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ra de la historia no tiene nada del simplisme ni de la mecdnica aplicacién extrin-
seca de doctrinas de escuela mal aprendidas. .

Para comprenderio asi, hay que atender ante todo a la funcién de la Trinirad
en la epistemologia de Joaquin; en segunde lugar, a la nocién de Trinidad que €|
defiende, causa de su condena en el Concilio Laterano IV, en cercer lugar, a la ca-
racterizacin de la Edad del Espiritu como plenitud casi toral de vida y, por ende,
al cardcter cualitativamente progresivo de la unidad de la historia, mds alld de la
mera «concordia» numérica de los hechos-signos.

La maestria técnica de Joaquin de Fiore en la operacidén de vincular la Trini-
dad y la historia queda avalada por la misma sucesién de las condenas que sufre
post mertem. El Concilio de 1215 condena al tedlogo trinitario toralmente al mar-
gen de la relacién que establece en otras obras encre historia y Trinidad; se condena
su defensa a ultranza de la unidad trinitaria en una obra perdida para nosotros. Y
esta es la verdadera y formal condena del Abad del Cister; la reservas de la Comi-
si6én de 1255 quazas surjan mds impulsadas por el joaquinismo que dxrec:amente
de la obra del propio auror,

En la obra historioséfica de Joaquin af}ora constantemente fa preocupacion, la
obsesidn dirfamos, por destacar la unidad de la obra trinitaria:

«E tutti questi diversi modi di considerare 1'opera della Trinitd sono dati wr
seipso manens integrum in nyllo patiatur scandalum circa mysterium anitatise»,

sintetiza M. Reeves'® frente a abundantes frases del tenor de las siguientes:

«Hac in re monendus est lector, et ne forte alibi iam commonitus dovmitet stu-
diose pulsandus, guatenus nbicumque ana persona dicitur operar: non intelligat
(quod absit) operari ipsam solam, aut me hoc alicubi invellexisse, etiam si in ali-
quibus locis non notetar a me ... Idcirco pro loco et tempove tacet Scriptura de daa-
bus personis ef Joguitur de una ut opus ilud, de que agiter, ascribatury ef proprie-
tate mysteris, ad hoc ut intelligatwr guod alia sit persona Patris, alia Filii, alia
Spiritus Sancti '’ :

«Nihil sic attribuitur ani persone proprieiase wpysterii quod non sit tribus pa-
riter et indiferenter commne. »1®

16. REEVES, M. (1979): How wriginal was Joachin of Fivre's theology of bistery?. En | «8roria ¢ mes-
sagio in Gicaechimo da Fiore. I° Congresso Intern. Gioacchimiti. Sea Glovaani in Fiore, 18-23 sep-
tembre 1979.». Fiore, Centro di Studi Gicacchimits, 1980, Pag.53.

V7. In Apocalypsim. £ 1312,

18. In Apocalypsim. £. 279c2. Perd cfr. rambién ff. 152v1; 5v1; 1312, v la Concordia..., ff. 5711
105v2; 58rl; 58r2; 9v2,
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UNIDAD Y PLURALIDAD SEGUN LA TEOLOGIA TRINITARIA,

El acervo de datos materiales con que cuenta nuestro Abad exegera son el
Antiguo y el Nuevo Testamento biblicos, tan dispares,’” la abundante y muy
sentida eflorescéncia de un nuevo tipo de hombres «espirituales» en su si-
glo;?® el dato sociolégico, evidente para Joaquin, de tres ordenes sociales,” en
buena parte asimilables, por su funcién y ralante peculiar, 2 los dos Testa-
mentos biblicos y al nuevo género de cristianos: los laicos casados, los cléri-
gos estudiosos v predicadores, v los monjes contemplativos llamados a ser {a
presencia del Espiritu® en el mundo por su mismo mode de ser.?? Toto esto

19. Agnosce itague in littera Veteris Testamenti, que est ut ita dixerim scientia primitiva imaginem Pa-
eris. In livtera Novi, que est littera de littera imaginem Filii; in imtelligentia; que ex utrague procedis, ina-
ginem Spivitus Sancti, { Concordia ..., £, 1812 ). Erat antem locus tentbrosus et quasi celum ebscurum Vetus
ilud Testanentum, guod littera dictum est, nibil babens in se caloris, nihil lminis, excepte guod prophete ve-
7i fustissimi swb eo mulripliciter dati yune gui babentes in seipsis Spiritum Dei essent quasi quedam luminaria
in caliginose loco ant certa velut clava coeli sydera in caligine noctis ... In primo coslo in guo agicur de propa-
gine filiorum Jacob, eoriem scilivet gui secundum carnem nati sunt. Ha et secundum pertinet Testamentum No-
vum in guv agitur de propagine electorum Dei .. Multum erge distat inter srumgue coelum, multa inter
utrumgue Testamentum differentia est. Differuns sane utvinsque nativitates, differunt vitae, differnnt bella, dif-
Sferunt et victorie, (Concordia ..., £ 612} '

20. Ceterum si de isto vmega agitur guod in loco ipso Apocalipsis seriptum vepevitur, illnd quod superins
diximus incunctanier tenendnm ess, videlivet guod in A significatur esse duos qui procedunt ab una. in vnega
esse unum gui procedit a duobus. Unde et Testantenta non tria sed duo esse dicuntur, listera videlicer Moyses et
livtera Evangelii Christi. Ex guibus unus spivitnalis egreditnr intellectus in typo, band dubium unius Spivi-
tus qui ex Patri Filivgue procedit. Et secundnm hoc duo tempora ef duo pepuli esse noscuntur, tempus scilicet pa-
trum et tempus filiorum, populus indaico et pupuins gentilis, ex quibus wna provedit spivitalivm virorum eccle-
sia{ln Aporalypsim, £, 37v1.). .

2%, Ex sient orde coningatorum, gui primo tempore claruit, proprietate similitudinis videtur pertinere ad
Patrem; ords predicaturan:, qui secunds, ad Filiuns; ita vele monacoram, cui extrema magna tempora data sunt,
ad Spivitum Sanctun, Et secandum boc primps quidem status ascribitur Patri, secandus Filio, tertins Spivitui
Sancts. ( In Apocalypsim., £. 3v1.).

22, Spiritualis intellecins wnus o5t ex utvogue procedens, et ipre specialius pertinet ad Spivitum Sancium
wo Quia vero una persona est gue ex duabus procedit, et ipsa Spivitus Sancius dicta est, ascribenda sunt eidem
persone quedam specialia opera que ex aliis procesierant (Concordia ..., £. 1012 ). Agnosce Haque in littera Ve-
teris Testamenti, que est at ita dixerim scientia primitiva imaginem Patris. In littera Novi, gue est littera de
littera imaginem Filii; in invelligentia, gue ex miraque procedit, imaginem Spivitus Sancti. {Concordia..., £,
18r2 ),

23. Estz culminacidn de los érdenes sociales en el de los monjes es lo que sugiere el cardcter
utdpico de fa visién del mundo del Abad cisterciense y ef cariz religioso y teoldgico (en oposicién a
filoséfico) de su obra. Y seguramente es ucdpico y religioso. Pero seria menester recordar, a la vez, qué
‘eran en Grecia las comunidades pitagéricas y la misma Academia, qué son en Cicerén los Principes
reunides en el senade de Roma, o los sinodos episcopales agustinianes, y qué son los asramars hindis
o los monasterios budistas en Orience, O, rambién, qué papel juegan hoy en la sociedad los grandes
centros de invesrigacidn y fas instituciones de andlisis y asesoramiento social. Quizds enconces apa-
rexca la similicud de funciones sociales bajo una diferenciadisima formulacién modelizadora e incluso
opuestos utilidades y fines. Sobre la vida mondstica en Joaquin, ver PASZTOR, EDITH : Ideale del mo-
nachesimo ed et defly Spivit come vealta ¢ forma dutopia. En Croceo, A. (editor): «L'etd dello Spisitu e
Ia fine dei tempi in Gioacchino da Fiare e in il Gioacchinismo Medievale. Acti del 1I° Congr. Intern.
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es la multitud de «hechos-signa» que claman por su «significatio» y «concor-
dia» *

De toda esta multiplicidad dispersa surge una concordia, un dnico mapa que
engarza todos los hechos en un plano espacial, si -y sélo si~ la unidad divina los
vincula a todos como manifestaciones de su totalidad. La rotalidad énrica dnica de
la Divinidad es el plano en el que se reune la multiplicidad éntica de sus mani-
fescaciones.” Y cada daro, estamento, funcién, etapa o Edad adquiere significado
si su desigual realidad es, a la vez, manifestacién de las Personas de la dnica divi-
nidad. Pero una manifestacién peculiar de los rasgos de cada Persona ha de darse
de 1al manera que en modo alguno comporte la disclucidn y negacién del todo
Gnico por exclusién de las otras dos Personas;*® desapareceria en ral caso el fondo
comiin homogeneizador y vinculanre. Mds bien, la vida y el sentido de cada Edad
de la historia,?’ de cada Testamento,” de cada esramento social® y sus funcio-
nes,* fluyen de la presencia, eficaz pero menos patente, de las otras dos Personas.
La Edad primera, del Padre y e} Antiguo Testamento, caracterizada por la lecra de

di Seudi Gioacchimiti....1984». San Giovanni in Fiore, Centro Inzern. di Studi Gicacchamiri, 1986,
Pigs. 55-124. La misma autora contrasta con la obra de Dusy, G.: Les tres drdenes o lo imaginariv en
ef feudalisme.

24. Respecto a este punto es especialmente sugerente Di Narowy, G. : Tevlugia ¢ storia tn Gio-
acchino. 1979, art. cit., p.101, y nota 59,

25, ... comparatione pulsatus, credens discordare nwi posse in corpore quod in capite consors inveni, nec ocfo-
1um fare in religuis sanctis guod in patriarchis e apostolis concordare perpendi: dedi operam in boc ipso, ... | tes-
timuniornm concordiam compilavens: sed ... {Enchividium in Apocalypsin {inédito) Mss. de Pavia £, 37v cfr.
ToNDELL L.: Libro delle Figure I, Torino, 1953, p.148)

26. Nibil sic attribuitur uni persone proprictate mysterii guod non sit tribus paviter ot indiferenter con-
nune. { In Apocalypsim., £. 27912, pero vease también 132v]; 5v1; 13¢2; Concordia..., £ 5711; 105v2;
58rl; 58r2; 9v2) :

27, «Et sicut ordo coningatgrun....» ( In Apocalypsim, f. 5v1.} Vide supra, nota 20.

28. Agnasce itaque in littera Veteris Testamenti, que est ui ita dixevim scientia primitiva imaginem Pa-
tris. In littera Novi, gue est Liteera de litieva imaginem Filii; in intelligentia, que ex wtraque procedis, ima-
ginem Spiritus Saucti.» { Concordia .., £. 1812 ). ‘

29, Qui feit bonrinem ad imaginem et similitudinens swam ... ipse volgit constitui tres greines istos ut es-
sent et ipsi ad imaginen ¢t similitudinem Trinitaris.» ( Coneordia ..., £.9v1) ; Est enim primus ordo coninga-
torum creatus ad imaginem Patris. Secundus clericorum Iustitutus ad imaginem Filii. Tertins monacorum ad si-
militudinem Spivitns Sancti, { In Apocalypsim, £ 18v2.}

30. w... primun est apus manuwm; secundam stadinm lectionis; tertinm prallendi, vrandigue devetio. In
actionis ebtinentia timor Domtini, in lectiones studio sapientia; in oratione et confessione operaiur dilectio Tene-
e ohuedive propier timerem, gui est Pater; tenemur legere propter sapientian, que est Christus; 1enemnr psa-
Here ot orare propter cavitatem, gue est Spiritus Sanctus, In opere enim timeve necesse est, in lectione sapere, di-
ligere in spalmodia; per upus vhedientie reconciliamny Patri, per lectiones studinm inngimur Filio, per devtam
psalmodiam adberemus Spivitui Sancto ... In timore denique oscnlanur pedem, in lectivne manum, in psalmo-
dia o5, 1bi, enim, tantummodn dicere libet et licet animae fedeli: « Osculetnr me vsculy oris sui’ {Cant.1,1). In
actione etenin nostra amplectimur pedes, quia per hanc nos esse Dei serves pie ac fideliter demonstramus; in lec-
tione manun, quia per cam opera Dei facta in sapientia intuemnr; In contemplatione o3, guia per ean vmnipo-
tenti Deo inngimur, in vsenlo pacis, ex cuins nobis ore spivitus dulvedo distitlat.n (Psalteriun: decem chordarum,
f, 241va-b)
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la ley, no carecia de conocimiento ni de amor espiritual. Un casado de la tercera
Edad puede muy bien representar el més fino sentido de amor espiritual contem-
plativo, pese a su estado.

La fundamental unidad de la divinidad hace que sélo en el lenguaje humano
se produzca necesariamente el efecto de apropiacién. Appropriatin, assimilatio, at-
tributio, ascriptio, pertinentiz son los varios términos que Joaquin usa para denotar
el fenémeno de la patencia especial de la Persona en un acto del todo divino®' Y
ello es asi porque no sélo el hombre es imagen del Dios uno y trino, sino también
el mismo devenir de los hechos. En todos ha de brillar a un tiempo la unidad y la
vida trina de Dios, y debe hacerlo precisamente en el mismo orden y estructura-
cién dntica de la vida divina, La historia es el despliegue necesariamente progre-
sivo hacia la plenitud, en el tiempo, de la constitucién en la eternidad de la vida
plenisima de Dios en su necesaria Trinidad. ,

La radical originariedad y primacial potencia del Padre se manifiesta siempre
inicialmente, pero permanece en todo o que sigue. La Inteligencia nacerd «des-
pués», generada como Hijo por el Padre; ie serd atribuida la segunda Edad, el se-
gundo Testamento filial, la segunda funcién social. Inevitablemente de ambos
procede «después» el Espiritu Santo; la segunda «contemplacién», la plenitud de
vida, la perfecra espiricualidad que es realizacién perfecca de la idea de hombre,
constituiré la Tercera Edad, el séprimo y Gltimo periode incoado. Esta radical
unidad simplicisima de lo divino trino posibilita la frondosidad de signos polisé-
micos, relaciones multiples, implicaciones constantes, que generan la complejisi-
ma trama tipolégica de la concordia de Joaquin de Fiore. Una complejidad tipo-
légica muy dificii de seguir para el hombre moderno; pero una complejidad que
tiene, muy clisicamente, un origen radical simple: la abscluta simplicidad de la
unidad divina, siempre y toda omunipresente trinitartamente en cualquier mo-
mento de la creacién teofdnica,

«SPIRITUALIS INTELLECTUS... PERTINET AD SPIRITUM SANCTUAM»

Si sélo por espiracién de las otras dos Personas divinas, Padre e Hijo, existe la

31, Sobre Proprictas personarum y Proprietas aicviptionis, vease In Psalterium, lib1, d. 6, £, 23912
ss.. Propietas y appropriatio a Concordia ..., £42v1. cfr. D1 Napovl, G, : Teelogia ¢ storia in Givacehine.,
1979, art. cit., esp. p. 101, ¥ nora 59,

32. Agnosce itague in littera Vereris Testamenti, que est ut ita dixerim scientia primitiva imaginem Pa-
tris, In littera Novi, gue est littera de littera imaginem Filii; in intelligentia, que ex nivague procedit, ima-
ginens Spivitus Sancti. { Concordia..., £. 822 }. Spivitualis intellectus unus est ex utvogue procedens, e ifse spe-
cialins pertinet ad Spivitum Sanctem ... Quic vero sua persona est que ex duabus procedis, ot ipsa Spiritus Sanc-
tus dicta est, ascribenda sunt videm persone quedam specialia opera que ex aliis processerant. n ( Conewrdia. ., £.
1002 3
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tercera Persona, es [6gico que sea la dltima en dejar perceptibles vestigios en la
historia. Y es légico que su presencia sefiale el final de los tiempos.®?

Pero precisamente en Gioacchimo da Fiore en modo algune la terminalidad de
su presencia justifica la impresién agustiniana que le hace escribic «iam senescit
mundus». Agustin de Hipona se expresa como si, una vez producido el c/imax de la
encarnacién y resurreccién de Cristo, se diera una faita de fuerza, creatividad y vi-
da en un lapsus arbritrario de mera espera del final. Por el contrario, en nuestro
autor, la Gltima etapa es la més creativa, la de mdxima eclosi6n de la fuerza divi-
na,** la de la superior intellectio. Es la madurez perfecta a la que no sigue la deca-
dencia, como en Ja vida temporal, o la idencidad del eterno retorno, sino la eter-
nidad definitiva de la plena perfeccidén.®

La valoracién positivisima del séptimo periodo de la historia es una gran apor-
tacién de Joaguin de Fiore, que reinserta profundamente a la Trinitad en la his-
toria y supera ¢l resabio de dualismo maniqueo que Agustin conservé en su ver-
sién de las tres Edades.*® Es la descripcién de la séptima etapa en la tercera Edad

33, Inde est guod fn tribus statibus tria similia opera in tribus ovdinibus selvandorum exquivenda sunt,
ut per bor tres persone ipse equales erse intelligantur; wnde quiden e duobns Testamentis, quovam alter ex alte-
vo orium est, unus spivitualis intellectus procedit, hoe est ¢ duobas significantibus anant significatun.  In Apo-
calypsim, £. 3Tv2) Agrvsce itague in littera Veteris Testamenti, que et ut ita dixerim scientia primitiva
imaginem Patriz, In littera Novi, gue est littera de littera imaginem Filii; in intelligentia, que ex utraque pro-
cedit, imaginem Spivitus Sancti» ( Concordia ..., £, 18¢2 },

34, Hasta el punto de suscitar la idea de un Evangelio Eterno que substituyera los neotesta-
mentarios o unz Iglesia Espiritual que desbancara a la carnal, o un Juan Evangelista tomando et re-
levo a Sart Pedro. Nada de esto acepta Joaquin : Ecclesia Romana (significat) id guod sedes, generalem vi-
delicer instorum ecclesiam, que vinculy unitatis et pacis diversas mansiones in seipsa consolidar. { In Apscalyp-
sim. £, 5vel.) Non igitar, guod absit, deficier Ecclesia Patri, que exs thronws Christi, sed commutata in maio-
vem gloviam, manebit stabilis in eternum. { Concordia..., £. 95v1 ). Pari Ectlesia fundata est supra petvan,
exitra guam Spivitus Sancius haberi non potest, in quo solo est salus. ( Tradtatus ..., p.291) «Permanrrd la
Chiesa storica, ia Ecclesia Petri, anche se il suo starus si perfezionerd passando dal significarum Pe-
tri al significatum Joannis; essa divencerd pidi pura, piti slanciara nelle vie dello spiritu in quello che
sard il rerzo stato.» comenta D Narow, G. : Tealogia e Storia in Gioacchine da Fiore, O. cit, 1979, p.
133, Tal como ya observamos en la primera parte de nuestro trabajo, es éste uno de los puntos de di-
vergencia de 1a historiografia,

35. Scimus quod ad redemptivnem bumani genevis missi sunt @ Dev Patve Filius et Spivitus Sancius,
quamvis Spivitus Sancius non a solo Patre, sed o Patre et Filio; et com ipsornm una 5it aperativ, unus lamen
evrant, enm 5it Verbum Patris, soluit aecipere in guo corporaliter foguevetur buminibus et predicarer mortalibus
verba vite, alius in suz e continens pavitate, now loguendo sed inspivands illustravit intrinsecus corda fidelinm
et ducuit ilos omnemt veritatem. { De avticulis fidei. pp. 66-G7). Testamentum Novum geminum est et quasi
duplex. ... Tempus illnd guod dicitur gratie in duas temporum portiones distingseitur. ( In Apocalypsim. f.
Gvl).

36. El tema es especialmente subrayado por A. CROCCO : H superamente del dualismy agostiniany
nella concezivne della sioria di Gioacching da Figre. En Croceo, A. (editor): «L'etd elio Spiricu e la fine
dei temnpi in Gioacchine da Fiore e in il Gioacchanismo Medievale. At det I Congr. Intern. di Stu-
di Gicacchimici....1984». San Giovanni in Fiore, Centro Intern. di Studi Gioacchamidi, 1986. Esp.
p. 153 ¢ « Pur restando aperto il problema ~que non possiame qui risobvere, perché (lo confessiamo)
no & ancora chiaro aila nostra coscienza— se i tre «status» di Gioacchimo siano dainterprerare «ad lie-
reram» cosne una successione remporale di epoche, o nen pilutroste come una «figura teo-
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de Ia historia la que impresiond vivamente a sus contemporaneos y dio 2 Joaquin
la maxima popularidad y la fama a través de los siglos.

«Quia et ipse Spiritus Deus est, equalis et coeternus Patri et Filio a quibus et
ab eterno procedit, ne quis eum putaret non esse Deum sed quasi unam aliquam sep-
tem virtutum, ut est spivitus sapientia et spivitus scientie et his similia, non potust
negare seipsum, cum et ipse sicut ot Filius veritas sit, sed veservavit sibi pro-
prium tempus, in quo operarvetur et ipse, non quasi aliqua virtutum
Dei gue dona Spiritus Sanctus dicta sunt, sed quasi Deus verus et Do-
minus verus sicut Pater et Filius. Ea propter quia in quingue primis aetatibus
operari manifeste Dens Pater visus est, in sexta Filius, necesse ut et ipse opere-
tur in septima, gquatenns sicut Deus Trinitas est, ita trinm opera teniporun:
singulis personis deitatis proprietate mysterii congruensia videantus esse distincta cer-
tis meetis et proprietatibus suis. Hec sunt tria illa tempora que ob veritatem
propriorum donorum tres status mundi nominanda credimus.»®’

‘El séptimo periodo, pues, no es casual, no es arbitrario, no es una més abun-
dante concesidén accidental de los llamados dones del Espiritu Santo. Es la erapa
histérica propia del Espiritu Santo, porque le manifiesta como tercera Persona de
la Divinidad y es la plenitud de la necesaria manifestacién de la Trinidad, a cuya
luz adquieren sentido todos los hechos-signos de la hisroria. Es la omega necesa-
ria:

«Ceternm si de isto omega agitur quod in loco ipso Apocalipsis scriptum vepe-
situr, illud quod superius diximus incunctanter tenendum est, videliced quod in A
significatur esse duos qui procedunt ab uno, in omega esse unum qui procedit a duo-
bus, Unde et Testamenta 1non tria sed duo esse dicuntur, Hitera videlicet
Maoyses et littera Evangelii Christi. Ex quibus unus spiritualis egreditur
intellectus in typo, hand dubium unius Spivitus qui ex Patri Filiogue procedir.

logicas o una «merafora mistica», per indicare la continua presenza della Triniri nella storia, & in-
dubbie che questa conceziene del dogma trinitario come archetipo trascendente del cosmo storico,
che deviene cosi «figura» temporale dell’erernc mistero di Dio, va ben al di 13 della nota dorterina
agostiniana dei «vestigiz Trinitatis» e comporta, core esito di immediata verificabilied Ia rottura di
una tradizione ¢ I'apercura di un nuovo orizzonze nel campo della reologia delfa storia, ... sostiruen-
do alla rradizicnale concezione cristocentrica la sua puova concezione trinitaria o trinicentrica, come
piu idonea a segnare e classificare le fasi dell'azione divina nelleconomia della salvezza.» La duda de
Crocco sobre 1 interpretacién de las épocas creemos que procede de la misma naturaleza del lenguaje
de Jouquin de Fiore, en el que precisamente Ia «figura tealfgica» exige que su efecro <reado sean unas
épocas sucesivas en el tiempo. A un arehé eterno corresponde necesariamente una creacion sucesiva en
el tiempo, tema que debe diferenciarse de la permanencia de las tres Personas en cada estadio, des-
velada por ¢l paradigma espacial.

37. In Apocalypsim. £. 37v1)
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Ez secundum hoc duo tempora et duo populi esse noscuntur, tempus scilicet patrum et
tempus filiovum, populus indaicas et populus gentilis, ex quibus una procedit
spiritalium virorum ecclesia.»®®

1a séprima etapa, tercera Edad, tiene su rafz necesaria en la Trinidad. Pero,
ademds de exigir énticamente la existencia de esta etapa, es manifestacién, con-
ceptualizacién, plenitud de mostracién®® de la Trinidad: la arché germinal, pro-
funda, se rorna en la séptima etapa realidad palpable en lo otro de su ser eterno,*
en la historia y la Physis, el tiempo y el espacio. Es la llave que abre el sentido de
la sucesién en el tiempo extendiéndolo en el plano de la sucesién espacial.¥ La Tri-
nidad presente en plenitud es la realidad que, como un mertalenguaje, permite y
hace comprensible el salto metaférico de la sucesién temporal 2 la sucesién plana
de la dimensidn de los cuerpos de la Physis. Y por esta ubicacién in sperie aliena
cbliga a dar nuevo valor al signo marterial como signo significativo.

«lnde eit guod in tribus statibus tria similia opera in tribus ovdinibus sal-
vandorun exquirenda sunt, ut per hoc tres persone ipse equales esse intelli-
gantur; unde quidem ¢ duobus Testamentis, quorum alter ex altero or-
tum est, unus spiritualis intellectus procedit, hoc est ¢ duobus signifi-
cantibus unum significatum.»®

38. In Apocalypsine. € 3Tv 1)) . primum est opus manuuny; secundum studinm lectionis; tertinm psalends,
orandigue devotio. lu actionis obtinentia timor Domini, in lectiones studio sapientia; in oratione et confessione
wpevatuy dilectio. Tenemur oboedive proprer timorvem, qui ést Pater; tenenur legere propler sapintiam, que est Ch-
ristus; tenemur piallere et vrare proprer caritatens, gue est Spivity Sanctus. In cpeve enim timere necesse est, in lec-
tiune sapere, diligere in spalmodia; per opua vbedientie reconcilianiur Patri, per lectiones studinm iungimur Fi-
glio, per devotam psaltmodiam adberemus Spivitui Sancto ... In timore denigue usculamur pedem, in lectione ma-
num, iu psalnodia ot I, enim, tantumnody dicere libet ot licet aninae fedeli: « Osculetsr me vrenle vris sui’
(Cant.1.1). In actione etenim nostra amplectimny pedes. quia per banc nos esse Dei serves pie ac fideliter de-
naunsteamus; in letione manum, quia per eam opera Dei facta in sapientia intuemny; fn contentplations os, guia
per eam omnipotensi Deo iungimnr, in oscalo pacis, ex cuius nobis ove spiritus dulceds distillat. {Psalterinm de-
ceny chordavum, £, 241va-b)

39. Aspecro destacade por MoTTu, H. : Lz mémeire du futar: siguification de FAncien Testanent
dans la pensée de Juachim de Fiore. En Crocco, A. (editor): «L'eta ello Spiritu e Ia fine dei tempi in Gio-
acchino da Fiore ¢ in il Gioacchanismo Medievale. Attt del H* Congr. Intern. di Studi Gioacchimi-
ri....1984». San Giovanni in Fiore, Centro Intern. di Studi Gioaccharniti, 1986, Pig.20 : « Le prin-
cipe herméneutique par «concordia» serair alors le fondement d'une compréhension renouvelée du
temps joachimire, non comme chronclogique, mais comme plénitude présente en chacun des temps
de Vhistoire». cfr. también el concepro de «wiventem ordinent « que etlo representa en H. MOTTU : La
manifestation de U'Esprit selon Joachim de Fiore. Herménentique er théulogie del'bistvive &' apris le traité sur les
Quatre Evangiles, Neuchirvel-Paris, Delachaux er Niestlé (Bibliothéque chéologique), 1977, pp. 50y
224, '

40. Segin la vieja conceprualizacién de Platdn, el neoplatonismo, el Eridgena, ..

41.- Ver el desarrollo del tema en ka primera parce del crabajo.

42, In Apocalypsim. £, 37v2.). Spiritaalis intellectus unns est ex utrogue procedens, et ipse specialius per-
tinet ad Spiritnm Sanctum ... Quic vers una persona est gue ex duabns procedit, et ipsa Spiritus Sancens dicta
est, ascribenda sunt eidem persone quedam specialia opera gue ex aliis processerant.n { Concordia..., £.1012 ).
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La éntica de las Tres Personas, actuando conjuntamente de forma necesaria, pe-
ro dejando su peculiar impronta personal en la historia sobre la vieja Physis, genera
la spirvitualis intellectio de la concordia que, a su vez, genera la Ecclesia spiritalium vi-
rorum del fin de los tiempos. Tal como el Antiguo testamento es #ypos del Nuevo,®
la primera parte del Nuevo Testamento, bifronte,* genera la perfeccién de la ul-

tima Edad. La Iglesia primitiva® —totalmente idealizada segin la descripcién de

Act.2— halla su cumplimiento méximo en el tiempo en la Iglesia de los cristianos
espirituales,® sobrada de fuerzas para arrastrar inevitablemente a todos los pueblos,

43, «Erat autent focus tenebrosus et quasi celum obscurnm Vetus illud Testamentum, guod littera dictum
ert, wibil habens in se caloris, nibil buminis, excepto guod prophete vesi fustissinii sub eo multipliciter dati sunt
qui babentes in seipsis Spivitums Del essent quasi guedan luminaria in caliginos luco aut cevta velut clara co-
eli sydera i raligine poctis ... In primo coelo it quo agitur de propagine filiorum Jacob, eornm scilicet gui se-
cundum carnem nzii sumt. lta et secandun pertinet Testamentum Novum in quo agitur de propagine electoram
Dei .., Aludewns erge distat inter ntvamaue coelum, multa intes utruague Testamentum differentia est. Diffe-
runt sane utrinsgue nativitates, diferunt vitae, differant bella, differunt et victovie.» (Concordia ..., §. 6r2).

44, Testamentum Novum gentinum est et quasi duplex. ... Tempus illnd guod dicitur gratie in duas tem-
poruny purtioner distinguitur, { In Apocalypsim, Ed. £, 6v1) ) ’

45. Joaquin de Fiore comprende la apelacion que los herejes hacen al ideal de la Iglesia Pri-
mitiva pobre [Ver GONNET, G.: Givecchiny da Fiore ¢ gli eretici del suo temipo. En «Storia e messagio in
Gioacchimo da Fiore. I° Congresso Intern. Gioacchimiti. San Giovanni in Fiore, 18-23 septembre
1979.». Fiore, Centro di Studi Gioacchimici, 1980. pp. 60-61} y quiere este idea] de pobreza para
su Cister donde «Necesse est ut succedat similitude veva apostolice vitas (Concordia..., bibro IV). {cfr. Pasz.
TOR, E.: Ideale del monachesimo ed etd dello Spirito come vealti e forma d'utopia. En Crocco, A. (gditor):
«L'etd dello Spiritu ¢ la fine dei tempi in Gioacchine da Fiore e in il Gioacchinismoe Medievale, At
ti del 1I° Congr. Intern. di Studi Gioacchimiri....1984». San Givvanni in Fiore, Centro Intern. di $tu-
di Gioacchamici, 1986, pp. 971 Y no sélo nio cree en una desaparicién de la Iglesia de Cristo « Equus
albus, cud presidet Christus, ipsa est primitiva ecclesia, ipse priveitivas electornm exercitus.» ( In Apocalypsing.,
f. 114rl.) sino que estd convencido de 1a perfeccidn ejermnplar de la Iglesia Apostdlica, aunque la for-
ma de ia Iglesia final sea necesariarnente diferente para manifestar plenamente ¢l Espiritu que y4 es-
taba en la primera comunidad: Hawd dubium quod in Eedesia primitiva, que et tam Eeclestasticam predi-
candy et ordinem monasticum per communem vitam servabat, tanta autem fuit comnmenio duyeram ordinum isto-
rum in boc state secundo ur nec clesici deessent in eo qui viverent communiler sicut monachi nec monachi guibus
officium commiteretier clericoram. Veram tamen guia wuns Jacob dvas duxit xxores, Lydiam videlicet o1 Ra-
chelems, videtur guod wrde monachorum quem secundum significatunt pertinere diximus ad Joannen: duplex sie
proprer duas vitas quibns innititur, activam scilicet ef contemplativam, et propter duos intellectus, guovum wnus
pertinet ad secoenduns statum, alins ad vertium, Etenim significatum Petri siv accipiendum est in secundy statu
HE punguam tanien Wi fant diximus transeat ad tevttum. Signuificatun vere Joanuis sic accipiendunt et in se-
cundy state ut multe tanten dignius vefundatur ad rertiwm.» (In Apocalypsim, £. 19r1.). { Ver D1 Narowy,
G.: Teologia e storia in Gioacchimo... 1979, art. citado, pp.128-129, y también pp. 106, nota 70, y 129,
nota 125, Otra opinién contraria mantienen C. BARAUT (ver Di Napoli, a,c., p.109, nora 79} sobre
la perfeccidén de la Iglesia Primitiva, y la historiografia protestante sobre la continuidad ecclesidstin
ca.

46. Conseguendo la «spirituzalizzaziones, e ciod il dominio sul temporale € carnale, 12 umanitd
nel rerzo stato raggiungirk Ia piena libertd spirituale, un rema etico-antropologico su cui Gioacchi-
no rorna dt continuo ¢ che comporta la liberazione totale deli’'uome da ogni forma di schiavied sto-
rica ¢ sociale € sopratureo la liberazione dail’errer e dal pecato. Cosi l'etd deilo Spirito sard insieme
il «tempus» della «plenitudo veritatis» ¢ della «plenitudo libertatis», realizzando le due fonda-
menealf acceibuzioni della terza Persona trinitaria, che & insieme «Spiritus veritatis» e fonte ontolo-
gica della libertd: «Ubi Spiritus Domini, ibi libertas. comenta CROCCO, A.: N superamenty del dualis-
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griegos orientales, judios 0 musulmanes,” a la conversién y a la unidad. No, cier-
tamente, por un nuevo Evangelio, su Evangelium asternum™ no es otro que la con-
cordia e intellectio de los dos Testamentos.®

UNIDAD Y MULTIPLICIDAD, SIGNO Y SIGNIFICACION: ARCHE

Indudablemente la unidad del Dios trino cumple la funcién de unificar la
pluralidad y dntica diferencia cualitativa de la secuencia de los «hechos» agru-
pandolos en el concepto comiin y homogéneo de «signos». Por su parte, la Trini-
dad de la Divinidad dnica posibilita no sélo la riquisima diferenciacién de la rea-
lidad énrica de los signos, sino, mucho mds importante, su ocalizacién disconti-
nua, de donde arranca la wignification que transforna el presunro hecho empirico
en verdadero «signum», mas alld de su mera realidad material brura, en sermo di-
vino mis alld de la simple vox, en términcs abelardianos.

Unidad y mulciplicidad son, precisamente, el efecto de la arché clisica en Gre-
cia, Pero Grecia tardS bastante en formular la arché capaz de una dualidad de fun-
ciones tan divergentes: genesras la unidad viral a partir de la multiplicidad y di-
versidad que no podia tener otro origen que la misma arché unificadora.

Y en el siglo x11 la linea directa de vinculacién de la @rvhé cldsica con su evo-
lucionada figura de Trinidad cristiana es algo vivo, presente y operante en el pen-
samiento de las inteligencias mds clarividentes. Evidentemente sin que la vincu-
lacién comportara una identificacidn, negativa para el nivel reolégico cristiano :
igualmente vivo y operante estd en todos el sencido de la subjetividad y persona-

mo agostiniany nella concezions della stovia di Givacching da Fiove. En Crocco, A. {editor): «L'etd dello Spi-
rito e la fine dei tempi in Gioacchine da Fiore ¢ in il Gioacchinismo Medievale, Arti del [}° Congr.
Intern. di Sctudi Gioacchimiti.... 1984». 8an Giovanni in Fiore, Cencro Inrern. di Stud: Gioacchami-
ti, 1986. p.155-157. Ver también del mismo autor: Genesi ¢ siguificato dell’ s Eta defly Spirvitos nelles-
catvlogia di Gisacching da Fiove. En : «Storia ¢ messagio in Gioacchima da Fiore. I® Congresso Intern.
Gioeacchimiri. San Giovanni i Fiore, 18-23 septemnbre 1979», Fiore, Centro di Studi Gioacchimi-
i, 1980.

47. Numerosos textos, encee ellos: Conawrdia ...V < .84, Tractatus..., pp. 140 y 143, In Apo-
calypsim. L. Intvoductorius, cap. 6. Adv. ludews, p.100,

48. Popularizacién atribuible a GERARDO DA BOrGO SaN DonMine (1249): Inereductorius in
Evangelinm Asterniem.

49. Quod est Evangelium eins? 1Hud guod procedit de Evangelio Christi, Littera enim veeidit, spiritus
auten: vivificat. Proprer hoc enine Veritas ipsa dicit : “cum venerit ille Spirvitus vevitatis, dorebit vos omnent ve-
vitatenr’. Et at usienderet guod de Evangelio Christi et de Scripiura eius accipevet, e onmutans quasi aquan
in vinany inehriaret electos adiecit-et ait: “non enim lpguetur a semetipso, sed guecumgue andiet loquetnr, el que
vertura sunt anuntiabit vobis', Hoc ergo opus operabitur in nobis Spiritys Sanctus, ut docens nos omnem veri-
tatem erigat mentes noitras ad celestia desideria. { Pialterinm decem thurdavum. £2601Y) « Agnosce itaque in
littera Veteris Testamenti, gue est ut itd dixerim scientia primitiva imaginem Patris, In littera Novi, que est
littera de listera imaginem Filii; in intelligentia, que ex ntrague procedit, imaginem Spivitus Sanctt.» { Con-
cordia..., f. 18r2 ).
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lidad en una especial trascendencia, rasgos de los que carecia la arché griega a pe-
sar de ser entidad noética, por lo menos en Platén y en Aristéreles.

SUBJETIVIDAD Y LIBERTAD DIVINA, CUALIDADES DE LA ARCHE

Y todavia estd méds agudizada en todos los pensadores la f6rmula en que Juan
Escoto Eriligena ha cifrado la nocién de subjetividad divina : la hiper-ousia impo-
sible, el «ser cuyo ser es no poder ser». La esencia de Dios le es necesariamente in-
cognoscible al mismo Dios —en terminologia eriugeniana «hiperousian— si éste ha
de ser absolutamente la fuente, la energia generadora de todas las categorias sin ex-
cepci6n alguna. De lo contrario, la divinidad serfa la primera idea, y de ella nece-
sartamente y por via noético-lgica fluiria roda la realidad como despliegue férreo
de un tearema. Dios serfa un poder «determinado», mensurado, ni libre ni perso-
nal. En efecro, la divinidad quedarfa absorbida por el marco aurdnomo de las ideas-
ndmero preplaténicas, contra fas que tanco lucharon Platdn y Aristéreles sin al-
canzar a prever las consecuencias ulteriores y si sélo la imprescindible flexibiliza-
cién del ser parmenideo para hacer frente a las exigéncias minimas de la vida o
movimiento de la Physis.

Quien en el contexeo bajo medieval si que Hegd a advertir claramente que sin
el desarrollo eriugenianc de la dimensidn imposible de Dios, quedaba Dios escla-
vizado por sus acciones e ideas ad extre fue Pedro Damidn (m. 1072): en su De om-
nipotencia Dei®® formuld exactamente el problema a causa de la hisroria, las accio-
nes ya pasadas en el tiempo, cuyos «hechos» en el lenguaje humano quedan soli-
dificados, eternizados hasta coarcar por completo no sélo la accibn, sino el mismo
concepto de un Dios libre y omnipotente. Pedro Damidn, para desvincular a Dios
de lo ya realizado, usa un paradigma espacial en vez de la estricra geometria con-
ceptual : el punto central de una circunferencia estd en relacidén atemporal con
cualquier punto de la curva que genera; no hay para Dios pasado , presente ni fu-
turo histérico. .

Es de notar la transvaloracién de «hecho histdricon y el paradigma empleado
por Damiin, ran parecidos a los recursos de Joaquin de Fiore al plantear la «eon-
cordia» donadora de «rignification.

EL MOVIMIENTC TRITE[STA DE LA Baja EDAD MEDIA.
Por ¢ello, no ha de sorprender hallar a Joaquin de Fiore inscrito.de alguna ma-

50. PETRUS DAMIANUS : De omwipotentia Dei. Ed. de A, Cantin en PIERRE DAMIEN : Lettre sur Ju
tonte-puissance divine, Paris, Du Cerf {Sources Chrétiennes , n.191), 1972,
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e

nera en el «movimiento triteista» de fos s5. X1y X1L,%' Y menos adn verlo conde-
nado precisamente por un punto de estricta teologifa técnica trinicatia, algo que,
en principio, podria parecer secundario ante la gran temdrica de la historiay de la
Tercera Edad, que le dio popularidad y fama, y mds adn respecto a la funcién pro-
fética, que tan a pleno corazén queria desarrollar.

En realidad, es en los textos condenatorios del Concilio Laterano IV (1215)
donde se encuentra el meollo efectivo del gran proyecto y la sentida vocacién del
Abad cisterciense. El motor y la condicién de posibilidad de la trascendencia de la
historia respecto a una simple Physis necesitarisca estd en el concepro del Dios
Trino comao arché divina, Y, aunque mucho menos patente y valorada por la his-
toriografia, también radica aqui su influencia sélida y duradera, més alld de psi-
cologismos 0 soc:oiog:smos periféricos y circunstanciales.

En efecto, lel. formulacion intelectual de su cosmovisién novedosa, su optimis-
ta interpretaciéh de los nuevos tiempos, arrancan de la negaciva a admitir la ca-
tegorizacién retiente de la Divinidad como una «substancian,

Como ya parecia intuir Roscellinus de Compitgne (h. 1050-1120), sélo
las Personas ﬁivinas son «substancia» en el sencido aristorélico original de
momentos del cosmos aglutinadores de un discurso coherente, una categori-
zacién no contradictoria del momento perceptible 2 través de las posibilida-
des humanas de conocimiento, sensibles o racionates. La unidad radical de las
tres Personas, l6gicamente no puede ser categorizada y somertida al principio
de contradiccién, que es esencialmente un principio de determinacién lin-
giifstica. Mds alld de su funcién de fuente de unidad, no puede haber discur-
so directo acerca de la arché. La arché de los grandes griegos, el ser de aristd-
teles como el Bien de Platén, no son definibles ni categorizables; el Bien o el.
ser no son ni «substanciz» oncolégica ni «género» 16gico. La arché es el in-
determinado, en sentido gr:ego pero pletdrico de posibilidades; nadie puede
limitarlo, circunscribirlo si no se «determina» él, el indererminado, a sf mis-
mo en un proceso escalonado de «emanacién». El «rer fun verbo, una accidn}

-51, E} impropiamente llamado «triteismo» o «movimiento criteista» de fos siglos Xt.a XuI tie-
ne gran importancia como exponente de iz radical ruprura cosmovisional, epistermolégica y ontolé-
gica de finales de la Edad Media. Sus defensores conocidos soa muy pocos, pero de gran talla y al-
gunos caralogables como tradicionales. Los documentos conservados sen escasos, y amigos y enemi-
205 se reducen a » ROSCELLINUS (m.1120): Epistola o Abelards (PLM.178, ¢.362), ANSELMO DE CAN-
TERBURY: Carta sobre la encavnaciin del Verbo (PLM.138) Episs. 18,41 PLM. 158, ¢, 1192); De Fide Tri-
nitatis {PLM. 158, esp. cap 3, c. 266); PETRUS ABELARDUS: Thenlogia Christiana (PLM. 178, 357-372,
y 1113-1330); GILBERTUS PORRETANUS ; D2 sex principiis (PLM.G4, Ed. de A, Heysse, 1933) y el Li-
ber de vera philusuphiaz (Bd. P. Fournier en Juschim de Fiore et le Liber de vera philusuphia., en «Rev.
d'Hist. er Littér. relig.» IV (1899} 37-65). Y, evidentemente, hay que afiadir a ia {ista nuestro Joa-
quin de Fiore y su andnimo seguidor de 1234 cuyo texto fue edirado por C, QTTAVIANO : Joachimi
Abbatis Liber contra Lombardum. {Scuola di Givacchime da Fivve). A cura di C.Orraviani. Roma, Reale
Accademia d'fratia, 1934, Especialmente ver, sobre ef rema, las pp. 63-64, 81-2,89 de la inrroduc-
cidn de Ortaviani,
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se dice {2 si mismo] de muchas maneras» a través de sucesivas determinaciones
categoriales. .

Desgraciadamente, la obra clave de Joaquin de Fiore para este rema parece
definitivamente perdida, como la de Roscellinus y la de otros autores del movi-
miento triteista, rastreables a través de escritos de terceros, generalmence adver-
sarios de sus ideas. Y, siendo ellos quienes formulan con agudeza y precisién la cos-
movisién del presente y quienes desencadenan el paso a la Modernidad, su pensa-
miento queda mediatizado por la versién meramente vulgarizadora de las nove-
dades. Los «cuatro laberintos de Francia»®? quedan ridiculizados por autores me-
nores, inteligibles pero carentes de dominio técnico, o académicos escoldsticos,
fruto ocasional de la cosmovisién mis superficial de los nuevos tiempos. Del mis-
mo modo, Joaquin de Fiore se ve perjudicado por pregoneros populares misticos,
e incluso bastante truculentos salvo dignisimas excepciones.

Todos los grandes pensadores del s. %11 pagan tributo a la gran ruptura epis-
temeldgica de la Baja Edad Media, a la novedad ain fragil de sus aportaciones con-
seguidas con fina maestria en un lenguaje tradicional, v a la brutal aceleracién de
la historia, que més de uno intuye. Cuando la aportacién de los autores del s, xu
alcance la madurez en el XIv, sus continuadores inrelectuales ya habrin creado
otro lenguaje y superficialmente no aparecerdn como herederos directos e inme-
diatos de las ideas geniales ei s. X1l ni en su discurso ni en su cemdtica.

EL insOLITO CONCILIO LATERANG IV DE 1215,

El Concilio Laterano IV, en el mismo umbral del 5. X111, se muestra muy sen-
sible a las preccupaciones del siglo ancerior. Incide en el tema tan popular de la
pobreza, en la proliferacién de nuevas ordenes religiosas por una afloracién de an-
helos espirituales, en la ceologia triniraria. Y es en este dltimo punto donde resulra
ser un concilio insélito, que condena y consagra respectivamente dos doctrinas
con mencidn explicita de sus portaveces destacados pero, en realidad, compartidas
una y otra por muchos: Joaquin de Fiore y Pedro Lombardo (h. 1100-1160).

Drado el insélite proceder del Concilio, es dificil hallar un texto més sugeren-
te para la cuestién que nos ocupa, que el propio segundo capitulo de sus actas:

«Damnamus ergo et veprobamus libellum sen tractatum, guem Abbas loachim
edicit contra Magistraim Perram Lombardum, de unitate sen essentia Trinitatis, ap-
pellans ipsum baereticum et insanmm pro eo, quod in suis dixit Semtentiis: Quoniam
quaedanm samma res est Pater, et Filins, et Spiritus Sanctus, et illa non est generans,

52. GUALTERIUS DE 8. VICTORE (m.1180} : Contra gratney laberyntos Francias. Patrologia Laci-
na Migne, 199, 1127-1172. Ed. crit. de P. Glorieux en ADLHMA 27 {19352) 189-335.
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neque genita, neque procedens { Sent., 1.1, dist. 51, Unde asseriz, quod ille non tam
Trinstatem, guam guaternitaten astruchat in Deo videlicet tres personay. et illam
COMIAERENE LISERLIAN quasi quartan, manifecte rotestans, quod nulla ves est, guae
13t Pater et Filiug et Spivitus Sancius; nec est essentia, nec subitantia, nec natnra:
quanvis concedat. quod Pater et Filius ef Spiritus Sancius sunt una gisentia, una
Jzzéfmntm unague ngmm Vemm unitatenm buzmmadz o ve: zzm ¥:3 proprian Jed

mines unus populys. et multi ﬁdeie; ) Em’esza LB

Nas, antem, sacre approbante Concilio, credimus : et confiremnr cum Petro Lombardo,
quod una guaedam summa res est. incomprensihilis quidens ot ingffabilis, quac veraciter et
Pates, et Filins, et Spiritus Sanctus; tres sinnl personae, ac sigillatim quaeliber earundem:
et ideo in Deo solummodo Trinitas est, non quaternitas; quia guaelibet trium personarum
et illa yes, videlicet substantia, essentia sew natura divina: guae sola et universerum
principiuns, practer quod alind invenir non potest: et illa ves non est generans, neque genita,
nec procedens, sed est Pater, qui generat, et Filins, qui gignitur; et Spiritus Sanctus, qui pro-
cedft: ut distincriones sint in personis, ef wnitas in patura.

La misma anécdorta circunstancial queda reflejada en €] texto. Joaquin se ha
sentido obligado a polemizar en el campo téenico de los profesores universira-
rios, olvidande momentineamente lo que considera pmpzo de su estade monds-
tico, la edificacién, la concemplacién, la comunicacién profética de su com-
prensién religiosa del texco sagrado. Es un indicio fuerce de la importancia que
da al tema y de camo siente que amenaza al mismo nidcleo de su especifico ca-
risma y, por lo tanto, de su cosmovisién. Es un indicio también de que el mon-
je no se siente técnicamente inferior a un especialista profesional de fama, con-
sagrada doblemente por su muerte décadas antes y por ser autor de una obra que
es de referencia comiin para todo miembro del nuevo estamenrto de los profeso-
res universitarios.

Desgraciadamente desapareci6 el tratado escrito por el Abad profeta. Afios
mis rarde un seguidor de Joaquin de Fiore parece reproducir en gran parte y lize-
ralmente el rratado original en una obra nueva.’® La lecrura del nuevo escrito es
ciertamente sugerente y avalaria la competencia técnica del abad que sdlo por vo-
cacidn religiosa no actiia como profesional del pensamiento y la ensefianza acadé-
mica.

Pero el dnico criterio para valorar la fidelidad del discipulo que reescribe el
tratado es, fundamentalmente, el mismao texto conciliar y algunas citas presunta-
mente literales en obras diversas. Parece aconsejable, pues, cefiirse al documento

53. Joachimi Abbatis Liber comtra Lombardun. (Scuola di Gioacchino da Fiore, post 1234), Ed. e
studio de €. Oteaviano, Roma, Reale Accademia d'lralia, 1934, Pigs. 304.
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eclesidstico, mds que suficientemente claro filoséficamente, tanto respecto al pro-
blema debatido como en relacién al choque cosmovisional y de finalidades que
comporta,

CUATERNIDAD FRENTE A TRINIDAD.

Aislado en si mismo y en perspectiva filoséfica actual, el problema de la ro-
tunda oposicién entre la tesis de Joaquin de Fiore y la de Pedro Lombardo es fal-
sable, como son falsables cada una de las opciones.*

Una de las intuiciones aldn poco desarrolladas y poco aplicadas, pero mds in-
teresantes y cencrales del s. Xur, quizds sea precisamente la de los limites de los len-
guajes humanos.’’

En el siglo x11 son muy claras la consciencia lingiiistica y la consciencia de fa
limitacién del lenguaje humano. Pedro Abelardo y Joaquin de Fiore dan testimo-
nio explicito de ello. El primere con su teorfa de los universales como modeliza-
cién intelectual de wnos «estados» compartidos por muchos singulares, teoria tan
coherente con la distincidn entre wox ¥ sermo v la meta-légica de sus tratados teo-
légicos. El otro con su distincién entre «signumn y «signification y su concepro de
histeria como modelizacién generadora de sentido y de vida.

Pero 1a aplicacién que puede hacer el siglo X1t de su gran sencido lingiifstico
es todavia muy débil. Y de esta debilidad nace el probiema que recoge el texto
conciliar. Es necesario plantear primero las dos opciones; después habrdn de ser
analizadas las implicaciones de ambas y su peso hiscérico,

La acusacién que el monje hace al magister universitaric es dura y caricatures-
ca, por lo menos en la versién del concilio: Pedro Lombardo ve en Dios cuarro en-
tidades divinas. A codas luces e$ una afirmacién hiperbélica; el monje no puede ig-

54. Para cornprender hoy fileséficamente y apreciar en todo su valor 2 unc y otro autor y su
opesicidn es necesario partir del presupuesto metalingiifstico de que todo discurse ¢ modelo tiene
unos bien definidos limires de aplicacién vilida, mds alld de los cuales carece de sentido. Y hay que
presuponer que esto es asi sea cual sea ef origen del discurso vy sea cual sea el lenguaje —artificial, cs-
ilejero y farniliar, o técaico en lenguaje arsificial u ordinario—. Los discursos sélo son «modeloss, bre-
ves o largos, simples o complejos, pero nunca una reproduccién mecénica de la realidad exrra men-
tal. Y sélo pueden ser valorados desde un mecalenguaje, algin tipo de lenguaje usado en un nivel su-
perior de tal manera que no se implique en el de los discursos. De otra forma, no se historia o valo-
ra una polémica o un discurso dererminado, sino que se toma partido en ia polémica y se aplaude o
polemiza contra ef cexto aislado.

55. La de la limitacién lingiifstica es una incuicién que reverdece, vaelve a crecer y da nuevos
frutos en los momentos histéricos de grandes cambios; quizds, precisamente por la consciencia de li-
mitacién humana que acompafia a escas etapas histdricas, ls reaccién emotiva ante la exigencia de
nuevas opeiones y juicios es calificarlas de «crisis» y de amomentos de angustian, De ser asi, estarfa-
mos ante una de las causas del problema planteado en este encuentro y en el titulo del trabajo. Ef Gi-
timo periodo medieval es, a la vez, de crisis y de excraordinaria creatividad.



242 FRANCESC J. FORTUNY

norar que el magister fue en vida un buen cristiano y obispo de Paris un afio antes
de morir, discipulo de Abelardo y de los maestros de Saint-Victor, y autor de una
obra que, pot su poco espiritu polemizante, se habfa impuesto ya como manual es-
colar de la nueva teclogia universitaria, eclipsando el Sic ef non de Abelardo.

Es verosimil que Joaquin efectivamente afitmara «non tam Trinitatem, quam
quaternitatem astruebar in Deo, videliver tres personas, er illam consmunem essentian qua-
7 quartam»; frases paralelas y adn mds duras se aplicaban a los defensores del «tri-

- teismo». Las obras de Anselmo de Canterbury conrra un Rosceline —al que no ha
leido— son una buena muestra de ello; como las de Bernarde de Claraval y de Gui-
llermo de Saint-Thiery contra Abelardo. El siglo XiI todavia no ha aprendido a dis-
cutir sobre modelos lingiiisticos v, o bien olvida generalmente la cldusula «por la
manera de decirlo...», o bien ie da un sentido restringido a la marerialidad de los
signos, a la «gramidtica» de la expresién verbal, sin alcanzar al concepro. Un siglo
mis tarde ya se cuestiona directamente el «verbum mentis», pero atin son pocos los
que saben matizar la finalidad del modelo. Ciertamente es dificil no quedar pren-
dido en la objetivacién del lenguaje en su uso y distinguir entre la eficacia del mo-
delo v la realidad extramental. El siglo X1 se dirfa con toda seguridad que no sa-
be hacerlo.

Lo que a todas luces quiere afirmar Joaquin es que el discurso de Pedro Lom-
barde viola el tabu cldsico y cristizno-neoplatdnico de la inefabilidad del Uno en
tanto que arehé. En efecto, el buen monje rechaza inequivocamente términos com
wres», wsubstantia», «naturar, aplicados a la Unidad radical de Dios. Y, por las ra-
zones alegadas mds arriba, no hay duda de que Joaquin de Fiore no sélo conserva
la tradicién milenaria, sino que tiene toda la razén st se acepra la cosmovisién ha-
bitual hasra el momento y su formulacidén técnica en lenguaje neoplaténico rradi-
cional. ,

No se formula con menos rotunda e irreconciliable claridad la tesis opuesta :

«Nos, autem, sacro approbante Concilio, evedimus : et confitemur cam Petro
Lombards, guod una quaedam summa res est, incomprensibilis guidem gt ineffabi-
lis, guae veraciter est Pater, et Filins, et Spiritus Sanctus; tres simu! personae, ac si-
gillatim quaeliber earundens: o ideo in Deo solummodo Tvinitas est, non guaterni-
tas; guia guaelibet yrinm personarum est illa res, videlicer substantia, essentia sex

patnra diving, guae sola et universorum principium, praeter guod aliud invenirvi

non potest: et illa res non est generans, neque genita, nec procedens; ...»

Una « samima res», «iubstantian, «essentian, 0 anatura» es lo que es a la vez Pa-
dre, Hijo y Espiritu Sato : una cosa, una substancia. La ruprura con la cradicidén y
el lenguaie milenario no puede forzarse mis ni més parentemente, palabra a pala-
bra, por parte del concilio. '

Pero el concilio excluye roralmente la cuaternidad substancial con la misma
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claridad de afirmaciones y en un doble campo. La wumma res» es «incomprensibilis
quidem et ineffabilis», con lo que recoge el aspecro de misterio e inefabilidad del
Uno que supera cualquier intelecto. Ademds, la wsamima ves»

wweraciter est Pater, et Fillins, et Spiritur Sanctns; tres simul personae, ac sigi-
Hatim guaeliber earandenn: et ideo in Deo solunumodo Trinitas est, non quaternitar»

y subraya un poco mis abajo

«et illa ves non est generans, neque genita, nec procedens, sed est Pater, qui ge-
nerat, et Filius, qui gignitur, et Spiritus Sanctus, qui procediz: ut distinctiones sint
in personis, et unitas in natura. Licet igitur «alins it Pater, alins Filins, alius
Speritus Sanctus, non tamen alind» { S. Gregorius Naz. Epist. 1 ad Cledon.; MG
37,179} : sed id, quod est Pater, est Filius, et Spivitus Sanctus idem ommino; ut se-
cundum orthodoxam et catholicam fidem consubstantiales esse credantur ...»

Frente a una diifana opcidn por una férmula substanrivista y aun cosista
{«res») de unidad, que inevitablemente altera el organigrama lingiiistico tradicio-
nal al imponer la absorcién del «ser» en la substancia y truncando toda posibili-
dad de «hyperousia» y «no-ser por excelencia» del Eritigena, ¢ cudl era la férmula
de unidad que ofrecian los «tritefstas»?

De mnguﬂa manera era la ausencia de unidad, como sugiere la malévola de-
nominacién historiogréfica de «tritefsmo». Cierto que el Abad del Cister refor-
mado insiste incansablemente en la absoluta unidad de accién de las eres Personas,
y todo su sistema de «concordia» personalizada sélo se sostiene, légica y ontolé-
gicamente, si1 efectivamente e} trasfondo de la «appropriatio» a las Personas es una
infrangible unidad-unicidad. En general, si alguien estaba forzado a la més radi-
cal unidad de arché era el pensador clésico griego y el pensador cristiano neopla-
ténico: rodos los textos sugieren unas exigencias cosmovisionales que imponen la
arché y su mas absolura unicidad. Y, aparte de ello, para los cristianos fue cosa cla-
ra ante el maniqueismo; y, para todos, una terminante cuestién epistemolégica ex-
cluja una verdadera dualidad de archai tanto como imponia algin tipo de trinidad
en la misma arché, en efecco, concesa sed non data otra arché, el rodo de la otra arché
seria absolutamente invisible para todo sentido y razén derivados de la primera ar-
ché. En efecto, dificilmente desde una de ellas y de manera previa al més elemen-
ral conocimienro de la otra podia surgir un mertalenguaje que los relacionara, en
una especial versién del argumento del «tercer hombre» platénico-ariscotélico.

El tipo de unidad divina que postula Joaquin de Fiore, en términos del con-
cilio es :
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«Verum unitatem buinsimodi non veram et proprian, sed. anass collectivam ef si-
militudinariam esse fatetur, quemadmodum dicantur multi bomines unwus populus, et
mults fideles una Ecclesia; ...»

A la luz de un Agustin de Hipona, que no entendfa cémo era posible un bien
y una felicidad de la Ciudad més alld del bien y felicidad de cada uno de los ciu-
dadanos, y que por ello ironizaba sobre el herofsmo del general Régulo, es inevi-
table dar la razén a los Padres Conciliares del 1213.%¢ Si la unidad de las tres Per-
sonas es s6lo la de una colectividad o de lo semejante, cada Persona esti recluida
en su entidad y no hay relacién extrinseca que pueda darle verdadera v propia
unidad. .

Pero Joaquin de Fiore no era agustiniano mds alld de lo eserictamente necesa-
rio; era realmente eriugeniano y, por ende, necplaténico evolucionadisimo. Y tan-
to Juan Escoto Eriligena en el siglo 1, como el Abad de Fiore en al final del x11,
le van enmendando la plana consciente y voluntariamente al Padre de la Iglesia
Occidental. Ambos lo corrigen exactamente en el punto —certeramente reconoci-
do por Nicolds de Kues en 1440%'~ de buscar una «altior theoria» capaz de reuni-
frcar inteligiblemente lo que Agustin dejé fragmentado y yuxrapuesto a golpe de
psicologismos.

Es discutible si Joaquin de Fiore podia emplear la pura terminologia neopla-
ténica en su tiempo sin exceso de arqueologismo. Pero con toda seguridad no
consideraba que con ello lesionara precisamente su propio principio fundamental;
wut seipso manens integram in nullo patiatar scandalum circa mysterinm unitatisn.

- En efecro, si las Personas de la Trinidad son las primeras categorizaciones de
la Divinidad-arché y la arché como tal es la unidad-unicidad radicalisima, como se
dijo més arriba, dos cosas son evidentes,

La primera, que de esa unidad-unicidad nada puede predicarse como idénrico
en su mismo nivel éntico y ontolégico, y que han de negarse, excluirse en abso-
futo, las categorias de «cosa», «ser», «substancia», «esencia» 0 «naturalezan; la
misma determinacién que comporta la nocidén de «entidad» la hace incompatible
con la radicalidad pre-categorial de la arebé. Algo de eso intenta salvar el concilio
con su insistente advertencia de que la «umma res» 0 «ubstantia» es «incomprensi-
bilis gquidem et ineffabilisn, «et illa res non est generans, negue genita, nec procedens, ...»,
pero tales advertencias en una polémica técnica son muy novedosas, anti-aristoté-
lica y anti-neoplaténica la primera, v en el contexto suena excrinseca y ad casam la
segunda.

En segundo lugar, es evidente que, si no hay posibilidad alguna de predicacién

56. AGUSTIN DE Hipona: La Ciudad de Dios. Libro P, cap. 15.
57, NicoLaus DE Cusa Opera Oz fussu et anctoritate Acadeniiae Litteravion Heildelbergensis.., 1+
De docia ignorantize (R. Klibansky), Heildelberg, 1932, Pdgs. 29-30. '
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categorial directa y homogénea sobre la arché radicalisima, su denotacién exorin-
seca sélo puede venir de la relacidn necesaria que entre s{ mantengan las tres pri-
meras categorizaciones, no homogéneas por definicién, al ser determinaciones de
la arché y ciertamentce reales para todos los interlocurores. En este caso hay que
buscar en las platénicas meta-ideas o meta-categorias generativas de cualquier
idea cudl corresponde a la relacién entre las Personas. No puede ser la identidad,
que las harfa desaparecer como entidades reales supremas y daria lugar a la bien ca-
talogada herejia modalista; ni el «mds o el menos» o la igualdad, que ya son de-
rivadas de la similitud. En consecuencia, deberd ser la relacién de similicud lo
que haga confluir la Trinidad de las Personas en la radicalisima unidad de la Di-
vinidad.

En otro aspecto, la coneexrualizacion de la multiplicidad de los individuos y
la unidad del «pueblo» o «Polis» no es Agustin, sino el texto conocidisimo de
Aristéreles, recogido por Cicerdén, que proclama, con toda la fuerza y consecuen-
cias del lenguaje cldsico, la anterioridad y superior categoria de 1a Polis respecto a
todos y cada uno de los ciudadanos. Asi se explica que la unidad de las tres Per-
sonas pueda metaforizarse en términos de una polirica que es un capitulo de la
Physica. Y aqui una vez mis es la similitud de los derechos y deberes de los ciu-
dadanos lo que les manifiesta como «un» pueblo fisico, anterior y supenor a rodos
y cada uno.*®

Tanto la metdfora como la categor:zac:on por ia meta-relacién de similitud,
pues, no sélo salvan la unidad sin fisuras, sino que implican su completa y 12 mis
absoluta realidad extramental en lenguaje platénico-aristotélico tradicional. ; Ha-
ce lo mismo el nuevo lenguaje consagrado por el concilio ? ;En que contexto y
condiciones ?

Con evidencia la respuesta a la primera pregunta ha de ser afirmativa : la fér-
mula substancivista del concilio no sélo salva la unidad sin fisuras de la Divinidad,
sino que implica su complera y mds absoluta realidad extramental.

Quizds debiera afiadirse que lo hace por exceso e incluso que tal exceso debie-

38." Que esca debin ser ka inrerpretacién que Joaguin daba a la nocidn de pueblo e individuos
io avalaria precisamente que en la Edad del Espiritu absoluramente toda Ja humanidad constituye el
Pueble de Dios, reparcido en tres estamentos apropiables cada uno a una de las Personas divinas, y
de ral manera caracterizados en sus funciones que el Pueblo de Dios-Humanidad constiruye un es-
pecie de macro-abadia. La unidad radical de Dios origina unidades reales escalonadas, cada una de
etlas con cierea uronomia propia, incluso en el caso de los Glrimos singulares, pero en una real uni-
dad superior «ffsica». Ver D1 NaroLL, G. : Teslogia ¢ storia in Gioacching, 1979, art. cit., p. 100 y s5,,
con citas como @ « Qui fecit bominent ad imagivem et sintilitndinem suam ... ipse voluit constitni tres ordines
Istos ut essent et ipsi ad imaginem et similitudinem Trinitatis.» { Concordia..., £9v1). « Est enin prinus vr-
du coningatorum creains ad imaginem Patris. Secundis cevicoram institutus ad imaginent Fili, Tertins mo-
nacornn ad simiilitndinem Spivitus Sancti.» ( In Apocalypsim. £, 1892}, « Er sicut ordo coniugatortem, gui pri-
mo tempore claywis. proprietate similitadinis videtur pertinere ad Patrem; ords predicatorum, gui secundy, ad Fi-
lism; ita erde monacorum, cui extrema magna tempora dala sunt, ad Spivitum Sanctum. Et secamdum hoe pri-
mus guideny status ascribitur Patsi, secwndus Filio, vertins Spivitui Sancto» ( In Apocalypsine. £, 3vi.).
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ra haberle parecido a Joaquin de Fiore perjudicial ciertamente, pero ademds bur-
do y corporeizante, propio de paganos desconocedores de la auténtica entidad es-
piritual. Serd ésta la reaccién permanente de los «agustinianos» y, especialmente,
de la escuela franciscana, tan influida por Joagquin, frente a las formulaciones epis-
temolGgicas tomistas.>

-El organigrama, que el concilio consagra, resta ent:dad a !as Personas y da la
hegemonia toral a la unidad substantivada. La «samma res» —afirma— « veraciter est
Pater, et Fillins, ot Spivitus Sanctus; tres simul personae, ac sigillatint quaclibet earundent:
et ideo in Deo solummods Trinitas est, non quaternitas; quiz quaslibet trium personarun
est illa res, widelivet substantia, essentia jen natura divina: guae sola est universoram
principinm, praetes quod aliud inveniri non potest:..»

Y explica la hegemonia de la subsrancia una y dnica y, pese a ello trina, insi-
nuandoe lo que habria de convertirse en las denominadas «relaciones substanciales»:
«west Paver, gui generat, et Filius, qui gignitus, et Spivitus Sanctus, qui procedit: ut dis-
tinctiones sint in personis, et anitas in natura, Licet igitur «aling sit Pater, alins Filins,
alins Spiritus Sanctus, non tanen alind» { 5. Gregorins Naz, Epist, 1 ad Cledon.; MG
37,179} : sed id, guod est Pater, est Filius, et Spiritus Sanctus tdem omnine; ut secundum
orthodoxam et catholicam fidem consubstantiales esse credanturn.

1a hegemonia de la substancia dnica de la divinidad se consigue, pues, redu-
ciendo las Personas a la categoria accidencal de relacién. Y, frente al patente mo-
dalismo, la salvaguarda es la recalificacion extrinseca de las relaciones como «subs-
tanciales» y de las Personas como «consubstanciales». Una vez mds, se da una
terminologia totalmente nueva y técnicamente malsonance; si no es, ademds, ver-
daderamente contradictoria, en el sentido de negar la oposicidn entre relacidn y
substancia, gracias a la cual Aristoteles conseguia finamente matizar la rotunda
oposicidn entre ser y no ser platénicos en la mds suave de «ser por si» y «ser en
otra», para evitar la inmobilizacién pamenidea del ser.

Con estas férmulas, casi contradictorias e incomprensibles, se aspira a salvar,
a su ver, la substancia de segunda categoria de las Personas. Pero el discurso sobre
la Trinidad sélo resulta ser uno con unidad de yuxtaposicién de expresiones, una
unidad formal extrinseca, que tiene el agravante de dar paso a dos reificaciones
succesivas. Y no se salva, estrictamente, el dinamismo libérrimo de Dios ni la
continuidad entre fa Divinidad creadora y su créacién milviple, ambos puntos
muy caros para el Abad, a la vez tradicional y renovador, por cuanto estos puntos
representan las condiciones de posibilidad de la «concordia» y de la «historia», de
los «signa» y de las «significationes».

59. Fodos los Cerrecterii franciscanos van en esta direccifn.
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SAPIENCIA FRENTE A CIENCIAS Y TECNICAS: HISTORIOGRAFIA.

Supuesta ]a validez de la férmula joaquiniana y de la conciliar, se impone pre-
guntarse por el contexto y condiciones de la validez. Importa establecer los limi-
tes dentro de Jos cuales resulta aceprable y Gtil cada formulacién. Se trata, en de-
finiziva, de «falsar» las opuestas expresiones discursivas, por decitio en lenguaje ac-
tual.

Para obtener la falsacién de las dos formulaciones no es necesaria ninguna re-
cdndira operacién o imaginacién: es suficiente dejar hablar a la historia o, como
queria nuestro autor, hacerle hablar a la historia. A [o largo de los afios, los hechos
sucesivos hacen aflorar las dificultades y los limites de cada propuesta,

En la hiscoriografia filoséfica mds habitual, Joaquin de Fiore es el gran derro-
tado, hasta el punto de desaparecer pricticamente de los manuales corrientes.
Tampoco aparece en ellos, bien es verdad, el rexto del Concilio Laterano IV. Uno
y otro quedan para las historiografias de la teologia o de la Iglesia.

Lo que si aparece en cualquier manual, mis o menos podado de los aspectos
«teolbgicos», es la llamada «teologia escoldsticar o «filosofia escoldstica». Queda
generalmence centrada en su esplendor del s. X111 3, mas comdnmente, en la sin-
tesis de Tomds. El s. X1v ya es presentado como una penosa y lamentable «deca-
dencia» del 5. xi1. Y la «filosoffa escoldstica» se da en la historiografia normal sin
referencia alguna a la Trinidad, fenémeno que plasma con admirable claridad el
impacto y la ruptura que represenra el texro conciliar y su derivacién escolar so-
bre el pensamiento occidental.

Incluso los historiadores mds asépticos estdn ran influidos por la aparente ex-
trinsecidad y superfluidad del tratado sobre la Trinidad en.la teologia escoldstica
que sus estudios presentan algo tan sorprendente como pudiera representarlo el ha-
lar una historia del pensamiento griego sin alusidn alguna a la Physis al seryala
atehé, o sin la mencidn mis tenue de la sofistica, Platén, Aristéeeles v Epicuro. El
efecto del paradigma substantivista fue tan potente que uno de los punros clave y
uno de los miés finos productos del pensamiento griego queda honorablemente
olvidado en la historiografia filoséfica con la excusa de ser un misterio sobrenaru-
ral estricto, como si fuera un detalle extragalictico, inasimilable por la culrura hu-
mana. Naturalmente, en el mismo grado en que se acepta esta historiograffa, to-
da la filosofia medieval se hunde en un sinsentido, carente de antes y después, sin
que alcance a redimirla con la continuidad histérica el dios monolitico y remoto
que queda, como restos del naufragio historiogréfico.

SAPIENCIA FRENTE A CIENCIAS Y TECNICAS: SUBSTANCIA Y SIGNOS.

Pues bien, esta «filosoffa-teclogia escoldstica» del s, xu1, y la de sus conti-
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nuadores posteriores, es el resuirado de la doctrina consagrada por la decisién con-
ciliatr de 1213.

La clave de su falsacién la da la ceneralidad que se asigna a la nocién de subs-
tancia. Su semdntica ha cambiado de manera notable a pareir del momento en
que los universales pierden la realidad extramental que de alguna forma tenfan, y
sobre todo la primacia 6ntica. Toda la polémica «cuestién de los universales» es la
punta tedrica de un iceberg cosmovisional que arrastrard tras si la semdnrcica de los
grandes conceptos filosdficos, y en primerisimo lugar fos conceptos epistemolégi-
cos que gravitan en torno al inrelecto. Las substancias terrenas en sus dos versio-
nes, las temporales y la eterna, son los conceptos que primero sufren el impacro.
En el fondo, la caida del realismo de los universales es el final de las substancias
superiores, eternas, y la desaparicidn del concepro griego de nays,

Légicamente, con el moys griego y las substancias universales superiores de-
bieran desaparecer e} Uno y ia triada eterna. Y, de hecho, empalidecen hasta el
punto de necesitar de una argumentacién para mantenerse en el dmbiro intelec-
tual. Y hallan esta argumentacién, suficiente de momento, gracias 4 gue se han
trascendentalizado, personificado y convertido en nicleo de fe religiosa al mismo
ritmo y en proporcién inversa a la pérdida de patencia fisica cosmovisional.

Presupuesto el organigrama conceprual eriugeniano, producto de una nueva
floracién de la vivencia énica y unitaria de la Physir griega en el feudalismo, An-
selmo de Canterbury (1030-1109),% formula la argumentacién imperiosamente
necesaria ante la crecida de los insensati, con una reconocida finalidad religiosa.®
Ante el «rritefsmonr rosceliniano, Anselmo apela incluso a la unidad de todos los
individuos en el universal para mostrar cudn facil y razonable es el misterio de la
Trinidad.5? Anselmo ve los universales como el Eritigena:®* un mundo de esencias
que sélo accidentalmente se multiplican en un descenso éntico hacia la individu-
lidad , cast sélo aparente y accidental, en tanto que su verdadera encidad es la
idea de la segunda species de fa Physis, y aun ésca sélo tiene entidad en tanto que
manifestacion accidental de la entidad triniraria divina.

Pedro Abelardo destruye definitivamente la creencia en una realidad superior

60, Chras completas de San Anselme... texto hatine de ... P. Schmide, Trad. de j. Alameda. Madrid,
Ed. Carélica (B.A.C), 1952 : Proslogio. pp. 358 ss.

61. Sobre este punto, finalidad religiosa y argumentacién racional, véase KURT FrasH : lntro-
duicion & la Philvsophiv Médiévale. Trad. de J. de Bourgknecht. Fribourg-Paris, Ed. Univ. de Friburg-
Du Cerf, 1992, cap. V, pp.57-70.

62, Qbras completas de San Anselmo... ed, cit. : Carta svbre la encarnacion del Verbo, pp.GB4-735, ver
esp. pp.694-697 y 706-707. El reconacimiente de no haber leida 2 Rosceline se haila en fa pig. 724«
723.

63. JOHANNES SCOTUS ERIUGENA : Periphyseon.- L. 1. Edidic LP. Sheldon-Williams. Dublin,
{Scriprores Latini Hibernia], 1968. Mis alld de los capitulos prefogales, lo que constituye propia-
mente e} libro primero (463A y s5.) es un gran tratado neoplaténico sobre las categorias aristoréli-
cas, viz de descenso desde Dios hasta la infima creatura.
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extramental que garantice la salus mentis al agrupar los individuos en y bajo un tée-
mino comun a todos. Como los hombres en sus sratzs, las cosas singulares se agru-
pan naturalmente a los ojos de la mente humana por sus notas comunes, sus de-
rechos y deberes.5 El universal abelardiano es juridico y tal juridicismo® nos des-
cubre, a su vez, uno de los puntos de ruptura de los realismos del universal : so-
cialmente los hombres del s. XI1 ascienden y caen con cierta facilidad en la escala
jerdrquica de la sociedad,% en flagrante contraste con los presupuestos de la nocién
feudal de stazzs basado en la naturaleza.

La «escuela de Chartres», a partir del Timeo platénico y ya en la primera mi-
tad del s. x11, intenta formular un mundo unicario meramente temporal prescin-
diendo del Bien y del Demiurgo, y crear una wapientia humana»® que se inicia con
la unicidad y unidad del Alma cdsmica. Es el postrer intento medieval de sapien-
tia, si se orilla la obra de Joaquin de Fiore. Pero, en contraste con la de este, su-
brayadamente secularizada y pronto cientifizada por la identificacién del Alma
{inica con el cielo de las estrelias fijas, donde la astrologia es el trasfondo homo-
géneo y unificador de la realidad maluple y sus varias «ciencias» en substitucién
de la arché trinitaria.

Después, algo similar a las subscancias primeras aristotélicas toma definitiva-
mence el puesto privilegiado de dnica realidad ~pero no «una»— frente a la inte-
ligencia humana. Sin embargo, estas substancias primeras ya no son las substan-
cias primeras del Estagirita; ya no son un momento del todo cdsmico, ni estdn ne-
cesitadas de reinsercidn episternol6gica en el cosmos para constituirse en verdadero
conocimiento cientifico per causas,

Cosmovisionalmente la vivéncia y el interés que suscitan las substancias pri-
meras se cierra en ellas mismas, aparecen como valores aurosuficientes. Ahora las
entidades singulares son punto de partida y de llegada de todo conocimiento.
Del conocimiento sensible porque este no va mdés alld de ellas en su singularidad
y, como méximo, puede establecer entre varias una relaciones de similitud ex-
wrinseca; del conocimiento intelectual porque, si bien establece las notas incein-
secas que las vincula en especies y les define, esta definicién y vinculacidn sélo

G4. Sobre estos aspectos de la epistemologia abelardiana es especialmente clara M. T. Beonio-
BROCCHIER! FUMAGAILLL : La Logica di Pietro Abelards. 1964,

65. El Derechs Remano es la gran ciencia novisima del s, X11, que desde Bolonia estd proporcio-
nando las bases —todavia quizds mds ideoldgicas que redricas— para la organizacién completamente
post-feudal de las monarquias y de la misma Iglesia, pese a todas las reticencias de Graciano en es-
te caso (Decretan: : Bolonia, h. 1140),

66. La rueda de la forruna es uno de los grandes temas literarios del s. Xi1. A la larga, y por va-
rios siglos todavia, sélo los reyes serdn inamovibles en su altura jerdrquica «por la gracia de Dios»,
en una version pseudocristianizada de la areré griega o la virtus de los Principes ciceroniznos en la ver-
sién oporrunista del emperador Augusto.

67. GREGORY, TULIQ (1992): Alundana Sapieatia. Forme di cognescenza nella cultuva medievale.
Roma, Edizione di Storia ¢ Letteratura, 1992, 482 pp.
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es un ardid simplificador tedrico, sin més realidad que sus referentes sensibles
singulares.

Con frase intuitiva certera pero acusacién falsa, ya Anselmo de Canterbury®
achacaba a los dialectici €l defecto de tener la mente obnubiladz por la sensibilidad
y no percibir ia realidad extramental de lo meramente inteligible. '

Efecrivamente, lo meramente inteligible suena y es valorado como irreal de
una manera clarisima en el siglo Xit. Las demasias verbales y de obra de Bernardo
de Claraval v su entorno contra Pedro Abelardo o Gilbert de Poitiers (176-1151)
se basan en el excesivo intelectualismo de las finas teorfas tradicionales de las vic-
timas frente a la necesidad que sienten sus inquisidores de mis rudas formulas
substantivistas : la teoria ya sélo les parecia argucia farisaica para encubrir la pu-
ra negacidn, y en el més suave de los casos «teoria» ya comenzaba 2 ser una de las
posibilidades de explicacién de Ia realidad entre otras variss. Y bastante antes, el
tradicionalismo profesado por Berengario de Tours (m. 1088), que defiende la
presencia «intelectual» de Cristo en la Eucaristia, le pierde ance los defensores de
la presencia «substancial», como si elio no fuera una groseria inconcebible para un
neoplaténico y, en su conceprualizacién tradicional, se erigiera mucho mds real y
fuerre la presénciz mera y puramente intelectual. Frente a la presencia categorial
de «substancia primera», la presencia intelectual sélo categorizable a través de
los efectos era la propia de todas las entidades superiores, desde la arché hasea las
ideas, y su efecto mucho mds inseparable de las entidades inferiores que sus cau-
sas segundas, ceflidas a los accidentes de lugar y tiempo. Todo ello muestra hasta
que punto era radical el cambio de cosmovisién de ia baja Edad Media y el giro co-
pernicano de valores que implicaba,

El tenguaje corpulentus del hombre campa hegeménico por la cosmovisidn del
s. XII carente epistemoldgicamente del correctivo noético superior, y centrada en
los singulares perfectamente auténomos entitativamente. La visién inmediata de
una arché noética y un cosmos uno y Gnico, ya es totalmente ajena a la cosmovision
comun del bajomedieval. Y tan pronto como los bajo medievales sienten viva-
mente la accidn transvaloradora del dinero en una sociedad centrada casi exciusi-
vamente en el comercio por sus mismas estruccuras sociales ciudadanas y las inci-
plentes monarguias absolutas bajo un arcaico argot feudal, esta cufia se introduce
potentamente entre el Dios cristiano y el mundo temporal, los separa y la natura-
leza por autonomasia resulta ser el mundo temporal patente, mientras que lo di-
vineo sélo puede afirmarse en su tenuidad viral como «sobrenarurals. Y, salvo pa-
ra muy escasas mentes claras, tildadas de retrogradismo si no de heregia pura y
stmple, afirmar seriamente algo del dmbito sobrenatural serd teorizarlo categori-

GB. Cébras completas de San Anselno... texto ladino de ... P. Schmidt. Trad. de J. Alameda, Madrid,
Ed. Catdlica (B.A.C.), 1952 : Carta sobre la encarnacion del Verbo, pp.684-735, ver esp. pp.694-697 y
706-707.
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zado como los puntos solidisimos de lo temporal : como substancia bien cortada
y cerrada en si misma y separada de todo lo demds.

Cuando en €l siglo X1V la mente humana aislada en si misma descubra que no
puede atribuir una tnica esencia a cada substancia primera individual, y que la
asignaci6n de esencialidad a determinadas notas de las entidades s6lo depende del
espiritu humano, habrd nacide la subjetividad moderna. Pero este paso lo dardn,
curiosamente, los retrdgrados, los que conservan una tradicién eriugeniana y joa-
quimita, transferida injustamente por buena parte de la historiografia a Agustin
de Hipona, perfectamente ajenc a una y a otra. Es una tradicién eriugeniana por
la caracrerizacidn de la subjetividad como arché Gnticamente precategorial, creador
de toda categoria e incoercibie dentro de cualquier organigrama categorial. Es
una eradicién joaguimita por su caracterizacién de la subjetividad como espiritu
dador de sentido, vinculador de «signa» para crear una «signification, mds alld de
cualquier simplista presencia material o extramental, mds alld de cualquier pre-
sunta positividad y pasividad del conocer.

SAPIENCIA FRENTE A CIENCIAS Y TECNICAS: OPOSICION POLEMICA.

Contextualizada asi la cuestién de la irreductibilidad de formulaciones de Joa-
quin de Fiore de una parte, y de Pedro Lombardo y el Concilio de otra, es ficil ad-
vertir que es lo que cada férmula intenta modelizar.

Quizds a Pedro Lombarde, ciertamente a los padres conciliares del 1213, la va-
cuidad categorial de Dios como radicalisima arché, mds alld de la Trinidad de
substancias, les suena a pura nada. Ellos prefieren una férmula en la que el mis-
terio divino mds profundo habite entre los poros mal cerrados de unas caregoriza-
ciones rotundamente realistas en sentide «corpulento»: cosa, substancia, relacién
substancial a la larga. Y si estas expresiones no suscitan la impresién de vida, ah{
estén las frases biblicas para revitalizar el lenguaje técnico con su locucién simple,
aneropomdarfica y familiar a todos.

- Porque, en efecto, las férmulas que ofrece Pedro Lombardo estdn pensadas
para dar una estrucrura conceptual cientifica y dtil para las necesidades socia-
les del momento, y no para alimentar proféticamente la vida religiosa de los fie-
les. Muy peculiar y venerable por su tema, la teologia escoldstica se quiere
ciencia entre las pacientes ciencias dtiles que, en manos del nuevo estamento
social de los periti7,% van desgarrando el conocimiento sapiencial de un mundeo

69. La clara consciencia del papel insuscituible y excluyente de tos peritif brilla especialmente
en la obra politica de Guillermo de QOckham. Ha de destacarse sobre el tema toda la primera parte
del Dialogus: Ed. de M. GOLDAST : Monarchia S. Romani Imperii. Francofortiae, 1614 {Reedicién
anast.: Graz, 1960) vol. I, fols. 399-739. Ver MCGRADE, AST. : The political thought of Ockbam.
Persunal and institutional principles. Cambeidge, University Press, 1974; esp. pp. 36 y 64.
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cada vez mds temporal: l6gica, derecho, medicina, fisica astral, gramdrica, ... y
teclogia.

La teologia es una ciencia social iitil ~como el derecho y la l16gica natural- en
un momento de efervescencia en el que los reinos y la Iglesia ficticamente se es-
cinden; ni unos ni otra pueden prescindir de los peritos en tan vidriosas cuestio-
nes. Y las scholae, cuna de las universidades, atienden a esra necesidad técnica del
momento, igual que siglos mis adelante absorberdn la mulcitud de zonas noéricas
especializadas, mds o menos relacionadas, més 0 menos tedricas o técnicas, mis o
menos culeurales o duramente cientificas.

Muy al conrrario, Joaquin de Fiore ofrece la Gltima «wapientia» de corte cldsi-
co, finisima, evolucionadisima, agudamente atenta a los signos de los tiempos.
Pero de corte cldsico al fin y esto es lo que la limita a sus afios y la lleva a un apa-
rente fracaso.

Es una «sapiencias, por cuanto aspira y consigue formular de una manera uni-
taria y omnicomprensiva todo cuante envuelve al hombre y la consciencia de si
mismo y, con clara consciencia de su finalidad, en la unificacién hace aparecer el
valor del todo y de cada uno de los aspectos parciales : da «ignification a los «sig-
na» en vistas a la plenitud de vida, a la calidad de vida humana autoconsciente,”
justificindolo con extrafia capacidad teérica.

Es de corte cldsico y fracasa relativamente porque parte de una arché exera-
menrtal, y si algo no teoriza, y con ello lo deja sin «signification, es la brutal esci-
sién que vive el 5. XiI entre el mundo temporal y el mundo religioso, tan plasci-
camente vivido por todos los pauperismos de su entorno.

Joaquin de Fiore reunifica los extremos en una «intellectio spiritualis», aparen-
temente cldsica, pero novisima por ser presencia de la Tercera Persona de la inica
arehé trina que es la Divinidad. No advierte que ya es otro el espiritu que puede
dar nueva unidad al todo, escindido en formas de vida que ya no se unifican en {a
vida mondstica tiniversalizada, en Ja que culmina su sintesis intelecrual. Es otro el
intelecto que puede dar significacién. La antigua Alma cédsmica plarénico-aristo-
télica ya no es la Persona del Espiricu Santo en alguna de sus versiones mds o me-
nos inmanentes al mundo; mis bien este Espiricu es una buena e impottante par-
te escindida e irrecuperable.

70. Para Joaguin de Fiore la «Historia salutis» no es ia material sucesidén de hechos mds o me-
nos divinos, la «objetividad» de los hechos marteriates en su decurso. Para él la «Historia salutisn es
una comunidn espiritual de «intelecciones» con el Dios cuya creacién es discurso interior que expresa
en «lo otro» su vida intima trinitaria. Naturalmente, una tal «comunién» de vida con Dios es don
del mismo Dios y, con mayor precisidn teolégice, «don del Espiricu Santor en tanto que vinculacién
personal con Dios, y «don de inteligencia» en tanto que comunidn en el orden y proporcién de to-
das las cosas creadas y su sucesién en el tiempo.



(CRISIS O NUEVO ESPIRITU? 253
SAPIENCIA FRENTE A CIENCIAS ¥ TECNICAS: EL FUTURO.

En realidad, una y otra postura, la de Joaquin de Fiore por una parte, la del
concilio por otra, son novedosas en exeremo. Y a la larga, fecundas para la histo-
ria de la filosofia. Pero con una fecundidad muy diferente y divergente.

Sin preguntarse la razdn, sin analizar el trasfondo ideolégico, sin preocuparse
por la perfeccién del discurso todavia algo deshilvanado, ni aventurar ninguna hi-
potesis sobre el efecto futuro, los Padres del Concilio adoptan una decisién que de-
fine o que la mayoria ha de escuchar sobre el tema en hitigio. Y exactamente so-
bre el tema problemdtico, sin atender ni querer prejuzgar aplicaciones o conse-
cuencias muy préximas: la «imtellectio spiritualis», la historia o la «signification,
por ejemplificarlo de alguna manera,

Al acruar ast dan muestra de compartir por alguna razdn el axioma cosmovi-
sional del s. Xi11 sobre ia necesidad de acribuir el término «substancia» a rodo lo real,
cuya existencia extramental fuera verdaderamente imporrante, Y no sélo compar-
ren esto, sino también la naciente consciencia cosmovisional de que el dnico dm-
bito al que se puede recurrir para solucionar problemas es el acotado firmemente
en torno al propio problema y sus postulados inmediatos, abandonando cualquier
referencia a teorfas omnicomprensivas. Los Padres crean un lenguaje y una for-
mulacién parcial y eficaz para lo que se pretende, aceptan la acoracidn de Jas cien-
cias, la parcializacién y parcelacién de los conocimientos, incluso tratdndose de te-
mas teoldgicos oreados por todos los vientos de la vieja teologfa negativay de la
cldsica exigencia'de la funcién sapiencial de la arché.

Muy al contrario, Joaquin busca con plena lucidez ia funcién sapiencial om-
nicomprensiva, unificante y vitalizadora, de la arché. Y la hatla precisamente uti-
lizando la @rché trina de ral modo que genera una reflexién histérica donadora de
sentido y vida.

En el mérodo y en los presupuestos del Abad de Fiore late el germen del fu-
turo fileséfico, tanto como el atisbo de modernidad de los Padres conciliares in-
cluye su propia caducidad y negatividad por autolimitacién,

El método, «via» lo denomina el monje calabrés, es urilizar la Trinidad como
metalenguaje capaz de «concordar» cosmovisiones y sapiencias diacrénicas, de tal
modo que, de la concordia de signos surja una estupenda novedad significada pa-
ra ¢} nuevo todo, para cada novedad y para cada punto anterior. La Trinidad, con
su Divinidad unificadora supracategorial, cumple la funcién de metalenguaje pa-
ra varios lenguajes: es el germen de la Modernidad y es la baza de las humanida-
des frente a las ciencias.

Con la concordia estamos, en definitiva, en el 4mbito que Platén describia al
hablar de los primeros principios y las meta-ideas con la expresién «el uno y el
mis o ¢l menos», paralela a «el uno y lo otro», «el ser y el no-ser», Y estamos
frente 2 lo que Aristételes denomina genéricamente «filosofia primera» y «la cien-
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cia que se busca». Cuando Joaquin trata de presentar diddcricamente la «concor-
dia» como producrora de «inteligenciar, fo hace con una escenificacidén espacial,
nada alejada del geomerrismo radical de los pitagéricos, Platén y Proclo,

Lo que no alcanza a adverdir el Abad medieval es que, propiamente, no traba-
ja con un metalenguaje, una mera «proposicién primera» que sélo denote las pro-
posiciones primeras y los discursos organizados en torno a ellas. Como un clisico,
ororga realidad a lo que le permite superar las parcialidades, todavia confunde €]
«uso» metalingiiistico con la causalidad fisica y atribuye al metalenguaje lo mis-
mo que niega a los discursos del lenguaje : la necesaria vinculacién entre «he-
cho» y «sencido» 7' El siglo XIV ya no caerd en esta equivocacién y, por ello, sus
discursos no parecen tener hada en comun con los de Joaguin de Fiore, como si 56-
lo derivara de la descripeién eriugeniana de la subjerividad divina, sin relacién con
los mesurados, pero facticamente trascendentales, pasos intermedios.

Los errores, olvidos v precipitaciones, gue hacen fracasar relativamente al pen-
sador del momento, no le arrebatan el triunfo final epistemolégico.

LA APORTACION INTELECTUAL DE J. DE F.

i todo esto es cierto, Joaquin de Fiore ha hecho muche mds que inventar un
periodo de realizacién plena en el tiempo de la evolutiva donacién de Dios a su
mejot «imagen y semejanza» suya en «lo otro» de S8f, un «sabatismo primero en
el tiempo» precediendo y preludiando armdnicamente el gran «sdbado» divino del
final de los riempos. Joaquin de Fiore

1} sobre la base de la arché cldsica griega, crisrianizada como_personalidad,
2) siguiendo las huellas de Juan Escoto Eridgena, que habia subrayado el ples

po ser consciente de Dios (4° species) y la consiguiente «lingiiistificaciény
del mundo creado (2% y 3° species),

3} v empleando la distincién abelardiana entre gox y sermo —destructora del fi-
sicismo de los universales agustiniano-eriugenianos— vy su agti-dialecricis-
mo trinitario —debelador de formalismos empobrecedores y esclavizantes—
y en continuidad con su caracterizacién del hecho moral como «intencidns
del ser consciente en sy accidn,

71. Naturalmence, para Joaquin, la garancia de validez, verdad, eficacia, de tal « intelligentican
{ meralenguaje ] radica en que, efeccivamente, en el principio de la sucesién cronolégica una inteli-
gencia usara los hechos histéricos como signos dotados de una finalidad manifestativa, un significa-
do intelecrual més alld de su marterialidad (Concordia..., £. 101), $8lo asi una limitada inteligencia hu-
mana podfa trascender la pura marerialidad de los hechos y aspirar a una «inreleccidn» profunda y
unitaria, 2 ia capracién del sentido del conjunto que constituye la historia y la convierte en maestsa
de la vida.
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4) caracreriza la libertad como constitutiva del ser espiritu —y no sélo alma o
intelecto, anemos-z0€ o nous griegos—, mis alld y lingtifsticamente opuesta ¢
incoaccionable por la materialidad de las cosas y de los hechos temporales,
como raiz (nica~ y divina, por ende~ de su significacidn;

5} caracteriza la historig como un saber superior a la marterialidad de los he-
chos que, fruto del espiriru libre, le confiese consciencia de su propip sen-
tido, al situarle en un punto exacto de una totalidad de signos significati-
vos;

6) entendida asi, la historia de Joaquin de Fiore es en realidad —y como al-
guien ha observado— una historiosoffa~ ni mero «testimoniar» —hisforein
griego—, ni mero testimonio escrito o restimonio hablado ¢ conceprual
—historiografia o historiologia—.

7) sean cuales fueren sus concreciones culturales —en realidad, un monasticis-
mo utépico para toda la sociedad en tanto que «nueve pueblo de Dios»— la
intuicidn de Joaquin de Fiore:

a) recoge en su «concordia» 1os mejores hallazgos de su sigho v de los tres an-
teriores,

b) supera y valora con su «historia» la labor de los filésofos platénicos de
Chartres, que sélo comienzan con el Alma del mundo del Timer para des-
cribir el cosmos temporal, un inicio de la/s «ciencia/as» que busca el mun-
do mercantil del s, xiI.

) conserva a la |6gica en el modesto papel que le asigné la Nueva Academia
(con Platén y Aristéreles!) frente a las demasias de los «moderni dialecticiv ™
—con Pedro Abelardo y Juan de Salisbury, este profesadamente necacadé-
mico ciceroniano— y avant la lertre se muestra muy critico frente a la vacui-
dad de la naciente «reologie escoldsticar, naciente en oposicién a la tradi-
cional y pronto denominada «mondstica», sin caer por ello en la mera eru-
dicidn docente del Anselmo de Ladn criticado por Abelardo —lo suyo es un
racionalismo neoplaténico de corte lingiifstico arcaizante;

d) pese a su condena e incomprensién cutrural-mondstica, da la razén a los mo-
vipnientos pauperisticos antecedentes, recogiendo el sentir popular frente al
dinero, y por esto serd el profeta mentor de las Ordenes mendicantes pos-
teriores.

8) Si bien su espiritu libre, armonizado con el Espiritu Santo, jamds le llevé a
veleidades de substituir la institucién ecclesidstica por una Iglesia del Es-
piritu al final de los ciempos, ni acepté jamds ni milenarismos ni apocalip-
ticismos a fecha fija ( Concordia..., ed.c. Prefatio; cir. 1,83) —la ortodoxia de

72. Exp. tn Apor. f. 115¢; cfr. 1,87,
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Joaquin de Fiore es hoy dato adquirido Joaquin de Fiore da un gran paso hacia
la Modernidad con su nocidn central de «espiritu libre» y seré recogida por cual-
quier movimiento que considere al hombre como auténtica arché de si mismo y de
su mundo. Por esto H. de Lubac pudo levar hasta nuestros dias su juego de la
«posteridad espiritual de Joaquin de Fiore». La visién trinitaria de la historia del
Abad calabrés desperté unas creatividades humanas que van desde la mds creyen-
te orden franciscana —Peire Joan Qlivi y Guillermo de Ockham estdn impregna-
dos de su ideal sin ser nada joaquimirtas segin la letra, un Arnau de Vilanova le es
profundamente deudor— hasta el anarquismo mis deslabazado, pasando por la teo-
logia de la Reforma de Lutero v el racionalismo estatista de un Hegel.

CONCLUSION: POSTERIDAD DE J. DE F,

El meollo del inteligente e intelectual mensaje de Gioacchimo da Fiore era
«ubi spiritn, ibi libertas». Es éste un demonio intelectual dificil de contener, que
descubrié el 5. ¥11 y aplicé elemenralmente el resto de la Baja Edad Media; y este
demonio es el que da pie al titulo de esta comunicacién. Si el apocalipticismo de
la Baja Edad Media representa una crisis momentinea, sélo lo es de crecimiento,
y trabajada serenamente en profundidad por unas creaciones espirituales que se-
iialan el gran vuelco de la historia, el paso del mundo cldsico al mundo de la Mo~

dernidad,



