PEDRO MARTINEZ MONTAVEZ

EL OCCIDENTE Y EL ISLAM EN LA EDAD MEDIA *

Revisién de conceptos

Uno de los mds personales y polémicos intelectuales que ha producido este pafs
durante las dltimas décadas, que supo ajustar sus extensos y sélidos conocimientos
de filslogo y de historiadot —o quizd, mds ain, de pensador de la Historia, lo que no
es frecuente- a esa alta exigencia intelectual, y a quien conviene recordar siempre
que del Islam y de Occidente se trata, D. Américo Castro, nos dejé constancia escrita
de esta admirable confesidn: «Hace afios que viene preocupdndome darme cuenta
del sentido de lo poco que sé, mds que de aumentar su modesto volumen. Si
alterndramos la acumulacidn de chechos» histdricos con la inquietud de si nuestros
supuestos previos son suficientes para captar su sentido, me parece que ademds de
saber de esto o aquello, sabr{amos de qué estamos hablando».'

No crean Vds. que me acojo, ya desde un principio, a esta reflexién castri para
curarme en salud. Soy consciente de mi escasa condicién de medievalista, y quizd
esta intervencién mia podria interpretarse como pertinente manifesracion de osadia
propia de alguien que, como yo, no encuentra mucho sentido a la especializacién
hiperbdlica a finales del siglo XX. Pero lo cietto es que una de mis mantenidas y
profundas inquietudes, desde hace tiempo, la constituye precisamente la reflexién
sobre el Islam y el diverso contexto de relaciones, con fendmenos andlogos, en que se
ha producido. Seguramente es este desafio intelectual, cadz vez mds acicatador, el
que me ha llevado en definitiva ahora, superando comprensibles dudas o vacilacio-
nes, a hacerles participes de algunas de estas inquietudes mias y reflexiones sobre el
tema objeto de esta reunién. Seguramente es una opcién aconsejable cuando —como
ocurre ahora~ hay que practicar una especie de «super-macrohistorian.

El rigor conceptual —requisito que parece no estar de mds cuando de caprar el
sentido de las cosas precisamente se trata— obliga seguramente & hacer una aclara-

*  Text de la conferéncia pronunciada en ocasié de la «XIX Setmana Internacional d'Estudis

Medievals» dedicada 2 I'lslam i la Mediterrania, juny de 1991.
1. Véase su trabajo «Prioridad del entenders, incluido en el libro del autor Sobre ef nombre y of
guién de los espafiples, Madrid, 1973, p. 327.
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¢ién inicial. No quiero extenderme en ello, por que hay que aceptar finalmente el
empleo de ciertos convencionalismos inevitables, por la doble razén de que son los
que propician la discusidn y no se les encuentra tampoco, en tiltima instancia, opcidn
sustitutoria terminolgica mds asequible. Pero esto no exime del comentario pun-
tualizador v aclaratorio, como decia. Utilizamos determninados conceptos, y los
relacionamos entre si, que no son en puridad andlogos ni significan lo mismo en cada
caso. Y aunque el empleo resukte inevitable, como decfa, vy esté por ello justificado,
conviene tener en cuenta sus parciales diferencias de contenido. Hablar conjunta-
mente de Occidente v de Islam supone establecer una relacién entre un concepro que
es fundamentalmente geogréfico y otro que lo es religioso, doctrinal. Seguramente
esta disimetria queda suficientemente paliada, o reducida, no solamente por la
contexrualizacidn histdrica global en que se enmarcan y la permanente e interactiva
relacién que han mantenido, sino también por la coincidencia profunda que acredi-
tan: constituir dos modalidades precisas de civilizacidn, de la civilizacidn de la
Humanidad. Por todo ello son, justificadamente, relacionables, parangonables, pero
conviene tener siempre presente que se trata de dos objetos de comprensidn, de
explicacién, cuyos origenes y naturalezas son tan propios ¥ genuinos como diferen-
ciados.

Algo parecido ocurre con el concepto de «Edad Media», que responde sin dudaa
una vision de la historia pretendidamente universal, pero de hecho claramente
europeocentrista, occidentalista dirfamos. Aunque la nocidn en si, y su aplicacidn,
puedan provocar entre nosotros divergencias, matizaciones, puntualizaciones de
cardcter mds 0 menos polémico, es lo cierto que esta segmentacion histdrica, aparte
su funcionalismo diddctico, tiene para nosotros un significado muy concreto, preci-
samente porque lo fundamental de la nocidn resulta claro y coincidente, estd
suficienternente justificado. Pero no ocurre Io mismo, justamente, desde el punto de
vista isldmico; es mds, me atreveria a decir que ocurre exactamente 1o opuesto.
Recordémoslo de nuevo: eso que lamamos «Edad Media» constituye para el Islam,
mayoritariamente, no s6lo un largo tiempo histdrico y un vastisimo espacio geogrd-
fico de apogeo y esplendor, sino de méximo apogeo y esplendor; dirfa adin mds, «su»
propio tiempo de miximo apogeo y esplendor. Creo que nadie se negaria a aceptar
que la civilizacién isldmica alcanza su plena realidad ontolégica durante eso que
llamamos Edad Media, y adquiere entonces su dimensién paradigmdrica. Estoy
hablando en términos globales, obviamente, sin atender a mulciples detalles parcia-
les y, mds aiin, minisculos o fragmentarios, seguramente insignificantes o baladies.
Esa Edad Media serd por el contrario para el Occidente, también en términos
globales, con sus matices diferenciales internos pertinentes, un tiempo-espacio
puente, de rransicién, de engarce, una «alcdntarar entre dos apogeos y esplendores.
Al sentar esta distincién, no es que quiera yo hacerme eco, anacrénicamente, de
caducas e ingenuas concepciones alternativas de la Historia, en periodos de sombeay
periodos de luz. Algo tan primariamente maniqueo resulta pueril, absurdo. Si



OCCIDENTE Y EL ISLAM EN LA EDAD MEDIA 105

quiero llamar sencillamence la atencién sobre los distinros niveles ontolégicos
civilizadores en que mayoritariamente se sitiian el Occidente y el Islam a lo largo de
ese segmento histdrico que entre nosotros conocemos con el nombre de «Edad Me-
dian.?

Me pregunto: ;se puede efecruar una aproximacién combinada —quizd atdn
mejor, taraceada— al Occidente y at Islam en la que, al tiempo que los pongamos en
trama de relacién y suscitemos los oportunos contrastes, respetemos también su
propia y esencial autonomia, su entidad y comportamiento genuinos? Es decir:
viéndolos propiamente en si, y no en términos de dependencia, que inevitablemente
resultard sesgada, en una u otra direccién. Evidentemente, la cosa no resulta ficil,
pero estoy plenamente convencido de que se trata de la opcién mds culta y mas
cientifica, sencillamente porque se trata de la opcidén humanamente mds respetuosa.
En no pocos aspectos, confieso, una aproximacin semejante a la que ese excepcional
historiador que fue Fernand Braudel lleva a cabo en no pocas de sus obras, y
especificamente en su Grammatre des Civilisations {Paris, 1987). Es evidente que, a
nuestro propdsito, no interesa para nada todo o que una posible «gramdtica» tiene
de normativa o de modelo de correccidn, y si de indagacién en las estructuras y
funcionamientos propios de un lenguaie; en este caso, de los lenguajes correspon-
dientes a esas dos civilizaciones ¢ rarcos de civilizacidn: el Occidente —es decir,
digdmoslo ya con claridad desde un principio, la Europa occidental- y el Islam.

Existe seguramente una dificultad afiadida: quizd la tradicién estudiosa existen-
te no favorece mucho esta clase de tareas. Ni desde una parte ni desde la otra. Por lo
que al material occidental hace, es lo cierto que frecuentemente su filiacién connota-
tiva original, bien de cufio antropoldgico o de cufio «orientalista» —académico y
técnico, o exoticista y artistico~ pesa demasiado y desvirtia finalmente el empefo,
malogrando variablemente el esfuerzo por acogerse con exceso a una tan extensa
como pertinaz gama de «tepresentaciones construidasy, caracteristicas de esa clase
de aproximaciones. Como se ha puesto de relieve mds de una vez, y en ocasiones con
exceso también de visceral hiper-critica, se generan asi ficilmente visiones e imdge-
nes que no reflejan fielmente la realidad, vy que dificultan por ello enormemente
cualquier intento de auténtico didlogo o comunicacién inter-cultural.? Por lo que al

2. Alguna bibliografia bdsica sobre el tema ird siendo citada a lo largo del trabajo. En cualquier
caso, s quiero indicar desde un principio que la obra de Noeman Daniel, en conjunto, v en especial su
libro The Arabs and Mediaeval Envope, me parece una de las mds sélidas y valiosas aportaciones dentro
del panotama bibliogrdfico occidental, y puede ser legitimamente considerado como uno de los
principales «cldsicos» sobre el tema.

3. En este sentido, es especialmente sugerente el trabajo de Chadly Fitouri «Communicacion
interculturelle er dialogue Islam-Occident», muy poco conecido. El auror lo presenté durante el
Symiposium celebrade en Sevilla, en septiembre del 2no 1984, con motivo de la Asamblea general dela
Asociacion Islam-Occident, Poseo de él un ejemplar del texto entregado durante la reunion, v no sé si se
habtd publicado en Actar. Quizd convendria indicar que el autor sigue preferentemente libros como el
conocidisimo de Edouard Said en su versidn al francés, L'Orienralisme, Paris, 1981 -existe desde hace
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marerial isldmico se refiere —obligado representante en tal circunstancia de eso tan
promiscuo y ambiguo que Hamamos «lo oriental»— resulta no menos evidente que
su vircualmente inevitable, y comprensible, cardcter reivindicativo lo hace rdpida-
mente presa de la fcil ideologizacién y de un no menor esquematismo argumental,
que refleja oportunamente la situacién de marginacion o desdén, de injustificada
inferioridad, desde Ia que frecuenternente se ve obligado & manifestarse,

Se propician asi, ante todo, los estudios e investigaciones que abordan los temas
de influencias y paralelismos, por una parte, vy los de fijacién y cufio de las imdgenes
del «otro» predominantes en cada uno de los teSricos interlocutores, por otra.
Referencias suficientemente ilustrativas, en cada una de las dos parcelas, existen en
abundancia, son bien conocidas, y ello nos exime de dejar aqui nueva constancia de
ellas. En cualquier caso, sf conviene insistir en que estos solidos estudios académicos,
en su mayoria, han servido para dejar bien sentado que las transmisiones culturales y
cientificas entre el Occidente y el Islam, a lo largo de la Edad Media, alcanzan un
volumen y una entidad nada desdefiables, ciertamente significativos, y para reducir
as{ convenientemente fa cruda imagen de confrontacién bélica entre los dos bloques,
cerrada, sumamente hostil, intransigente, en que no pocos siguen insistiendo toda-
via con mds contumacia seguramente que acierto,

Una historia mediterrinea

Durante la Edad Media, el Islam y el Occidente europeo coexisten, coinciden y se
enfrentan, en un amplio espacio que tiene un eje comiin y fundamental: Tl Medite-
erdneo. Por consiguiente, hacer la historia de esa relacién supone hacer hiscoria
eminentemente mediterrdnea, y seguramente en una de sus etapas y variantes mds
auténticas y genuinas. El Islam no es ningin «invitado» en el Mediterrdneo, sino
uno de sus duefios y usuarios principales, aunque desde una apreciacién estricta-
mente cronolégica haya llegado con alguin retraso a esa «casa comin» y tan
disputada. En términos tan puntuales, por consiguiente, su aportacién empieza a
producirse con posterioridad a la europea occidental, pero no es en conjunto menos
valiosa ni significativa. Durante mucho tiempo, ese Islam mediterrdneo poseerd un
marchamo fundamental, predominante, y en muchos aspectos casi dnico o indiscu-
tible: el drabe, v el liderazgo drabe dard sentido y vertebrard al Islam de la época en
ese escenario mediterrineo, especialmente en las manifestaciones civilizadoras y
culturales. Sélo en époco bastante mds rardia, fini-medieval, comenzard a afiadirse
otra modalidad islimica: la turca otomana; propiamente en el drea mediterrdnea

poco tiempo versidn también al castellano de esta obra—, de Thsan Naraghi, L'Orient et la crise de
POceidenz, Patis, 1977, y de Ralph Linton, también en traduccidn al francés, Le fondement culturel de la
persomnalité, Dunod, 1965, ’
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oriental, pero también ya cuando la presencia europea occidental, en no pocas
regiones de esa drea, cuenta con un volumen y un asentamiento nada desdefiables,
como resultado de una expansidn militar, politica y econdmica ~iniciada ilustrativa-
mente con las Cruzadas— que va prefigurando seguramente algunas trayectorias
esenciales de la historia posterior y, en concreto, de la nueva relacién Islam/
Occidente que se establecerd durante las Edades Moderna y Contempordnea.

Entendiendo por consiguiente el fendmeno isldmico como lo que también es -y
seguramente desde tiempos muy tempranos de su existencia— es decir, como una
conspicua y original modalidad mediterrdnea, se replantea su forma de coexistencia
y relacién con el Occidente europeo cristiano, y este replanteamiento se efectida sobre
bases mds fieles con la realidad histérica y mds objetivas. Resulea significativo y
congtuente, me parece, que sean estudiosos e intelectuales drabes los que recuerden
con frecuencia esta esencial participacién del Islam en el hecho comiin mediterrdneo,
sin mengua alguna ni alifafe, y tratando de contrarrestar asi, oportunamente, el
parcial recelo o desdén —cuando no total oposicién— que amplios seceores de la
intelectualidad europea occidental vienen manifestando, desde muy antiguo, a esa
realidad incontrovertible y a su plena y congruente acepracién. Como afirma con
tazdén Hichem Dijait, «seule une vision occidentalocentriste de Phistoire a pu
assimiler le Moyen Age 2 une gigantesque parenthése entre I'Antiquité et 'dge
moderne: période sombre, grande faillen.El pensador tunecino refleja con esas
palabras puntualmente no sdlo lo que antes recorddbamos: la pujanza de la civiliza-
cién isldmica durante la Edad Media, sino también la condicién indudable de
original hilo conductor, al menos parcial, que al Islam caracteriza durante esa larga y
polifacética etapa. La conveniente, mds ain necesaria y racional flexibilidad inter-
pretativa, lleva sencillamente a la obviedad: la aceptacidn del Islam como un nexo
original y conspicuo, a su maneta -y no podia ni debia ser de otra manera,
reconozcamos— en la lacga y compleja secuencia mediterrdnea. Resulta por ello
improcedente hablar en téeminos de rupturas tajantes, aunque si proceda hacerlo en
términos de inversién o alteracién, seguramente profunda en no pocos aspectos, de
situaciones.

Por cauces muy préximos, tanto en lo conceprual como en lo intencional
seguramente, discurre el pensamiento de Samir Amin: «d'évidence, pat son passé et
pat beaucoup d’aspects de son présent, {'aire méditerranéenne constitue une région
dont la diversité n’exclut en aucune maniére 'unité, produites F'une et "aurre par la
géographie et 'histoiren, idea central de su visidn de lo mediterrdnec que refuerza
lineas mds adelante: «depuis la plus haute Antiquité jusqu’au Moyen Age tardif et 2
la Renaissance, la direction principale du mouvement avait été dérerminée par
I'zprofondissement des rapports intra-méditerranéens qui, fussent-ils conflictuels,

4. FHichem Djair, L'Europe et 'lslam, Paris, 1978, p. 115,
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ont accentué les marques de ['unité de la région».” El Islam, por consiguiente, se
presenta y produce en el espacio mediterrdneo —escenario fundamental de su encuen-
tro con el Occidente cristiano europeo, repetimos— como un hecho de diversidad,
como una variante propia, que no rompe la trama subyacente de unidad aunquesila
altera profundamente. Por naruraleza y esencia actia como nexo diferenciado, que
arca con su Propro cufio, que aporta su propia alcurnia,

Es probable que la manera inesperada vy abrupta como surgid el Islam, y la
deslumbrante expansién inmediata que siguié —aunque no se trate de un caso tnico
y sin parangdn en la historia, conviene recordar- hayan contribuido a propiciar una
imagen del mismo, ampliamente extendida aunque no responda a la realidad de los
hechos, que e priva casi en absoluto de posibles herencias o raices parciales, Esta
visién desarraigada del Islam ha perjudicado sensiblemente la percepcién y valora-
cién adecuadas y objetivas del hecho islimico, singularizdindolo adn mds alld de su
propia singularidad, exagerada y sesgadamente. Se han olvidado o marginado, por
ello, contenidos absolutamente fundamentales, reveladores. Se ha olvidado, por
ejemplo, aunque el mencionado Braudel lo recuerde pertinentemente, que el Islam
wse saisira, 4 ses débuts, du Proche Orient, 'un des plus vieux, peut-éere le plus
vieux carrefour d’hommes et de peuples civilisés qui soi au monde».® Privdndole de
ese sustrato de remota antigiiedad, de cultura ancestral, se le privaba también de
otra no menos ancestral y acumulada modalidad mediterrdnea, se sustraia de parcial
contenido al destino del Islam, que serd «en quelque sorte de relancer cette vieille
civilisation sur une nouvelle orbite, de la porter 4 un diapason nouveaurn.” Segura-
mente es cierto, como opina Berque, que el Islam «apparait comme un systéme qui,
a une épogue de lassitude du monde, voulur lui rendre sa jeunesse»,” pero primando
tanto su capacidad rejuvenecedora se le desarraiga también, como decia, y se le priva
de entidad patrimonial, de umbral histérice de pasado, de hondura temporal. De
algo que, legitimamente, le corresponde también y que no estd en desacuerdo con su
indudable cardcter emergente,

De la misma manera que se le ha sustraido esa herencia parcial, se le ha sustraido
también su naturaleza asimismo de parcial heredero ~0 al menos, de gustosisimo
receptor y continuador— de la cultura cldsica, que reformula en no pocas oeasiones de
manera tan admirable como conflictiva, v en especial para si mismo. La idea
generalmente extendida es la de que también en esto el Islam se comporta como un
agente totalmente irruptor, que provoca la ruptura total. También ahora se insistird
una y otra vez en la naturaleza espasmddica y sibita del Islam, opuesta a cualquier

5. Véase el trabajo de este autor «La région méditerrandenne dans |'histoire et le présentn, en el
libro de Samir Amin y Feycal Yachir, La Méditerranée dans le monde, Casablanca, 1988, pp.
9-10.

6. Fernand Braudel, Grammaire des civilisations, Paris, 1987, p. 73.

7. Braudel, ob. cit., p. 77.

8. Jacques Berque, L'lslam an défi, Paris, 1980, p. 308.
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forma de mantenimientos o continuidades, y poco importard que la mds acreditada
etudicién haya ido demostrando fehacientemente lo equivocado de tal argumenta-
cién. Los ponderados juicios al respecto de Francesco Gabtieli, por ejemplo, refirién-
dose a la tradicién greco-romana, «che anche 1"Arabismo ai suoi piu bei giorni seppe
in parte apprezziare a promuovere»,”son como predicar en el desierto. Un libro
corno ¢l de Deno J. Geanakoplos, cuyo objetivo es «to provide a complete, enriched,
and balanced view of medieval Western civilization from 300 to 1500 by presenting
it in the broadet context of the entire medieval wotld ~the Byzantine and Islamic
East, as well as the Latin West»,'°y en cuyo planteamiento «each of these civilisa-
tions, directly or indirectly, became successot to a part of the vast Roman Empire
and the culture of classical antiquity»," resulta singular dentro del panorama
bibliogrifico sobre estas cuestiones, y aunque la intencién de la obra, a la postre,
supere sus logros concretos. Vuelve a repetirse, en resumen, el mismo caso: privin-
dole al Islam de una referencia legitima de antigiiedad, se le priva también de otro
pertinente ingrediente de mediterraneismo.

En torno a ese vector axial, que vertebra una vibrante y variada periferia, se
desarrolla basicamente la relacidn Occidente-Islam 2 lo largo de la Edad Media. En
cualquier caso, habrd que aclarar también de inmediato que se trata de dos
magnitudes de muy diferente peso y extensién, lo que condiciona asimismo su
manera de actuar y de producitse en tal escenario. Aunque el marco mediterrineo no
resulte en puridad el escenario dnico de actuacion del Occidente europeo, si lo es de
manera esencial, especialmente importante y decisiva, de forma pareja a como puede
serlo el marco centro-europeo, y mutuamente se inter-accionan. En el panorama
entero del Islam medieval, por el contrario, constituye en realidad una de tantas
parcelas o segmentos. Insisto en que se trata de dos magnitudes muy diferentes y
contrastadas: lo isldmico, sorprendentemente extenso e internamente diversificado,
practicamente heterogéneo, a tal punto que es el Istam precisamente el factor que
actda de comiin denominador y agente homogeneizante. Frente a él, un Occidente
cristiano bastante reducido —sobre todo, por comparacién a aquél- y relativamente
homogéneo en principio. Aunque posea su propia y especial importancia, lo que
ocurra en el Mediterrdneo puede en ocasiones parecer como algo relativamente
episédico dentro de la historia prdcticamente planetaria, ya, del Islam de la época.
Por el contrario, lo que en el Mediterrdneo ocurra estard dotado siempre de una
particular relevancia e incidencia para el Occidente europeo. Al respecto, hay datos y
fechas que superan la anéedota cronoldgica, a los que no concedemos el significado

9. Véase su trabajo «Occidente € mondo arabo. Per un incontro di cultaren, publicado en la
revista Islam. Steria e civilta, Roma, 111, 4, oc-dic. 1984, pp. 244-5,

10. Deno . Geanakoplos, Medieval Western Civilization and the Byzantine and Islamic Worlds,
Lexington, 1979, p. V.

t1. Geanakoplos, ob. cit., p. 495.
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real y simbélico que tienen: a comienzos del siglo Vi de la Era cristiana o finales del
primero de la Héjira, por ejemplo, cuando el Islam invade la Peninsula Ibérica y est4
surgiendo por tanto al-Andalus 2 la historia, el Islam estd cruzando el Cducaso
también, ha llegado al mar de Aral e incorporado Ia Transoxiana, se estd asomando
al Asia Central y al valle del Indo, y atalaya las fronteras de China,

En la esquina occidental del Mediterrdneo, por consiguiente, inician su larga
trayectoria de confrontacién una magnitud regional todavia ~y que en realidad lo
seguird siendo por bastante tiempo atn- y otra tri-continental y pricticamente
planetaria, como decfa. En buena medida, por tanto, lo que acaezca en esa especie de
cualificada extremidad o apéndice del gigantesco organismo islimico tendrd una
importancia menor, una repercusién bastante mds limitada, no alcanzard similares
niveles de trascendencia. Y esto se reflejard conspicuamente, por ejemplo, en la
misma historiografia contempordnea: compdrese al respecto, como botén de mues-
tra, la extensién que alcanza la expansién isldmica hacia Occidente en la obra
monumental y enciclopédica del egipcio Ahmad Amin (1886-1954)"20 en la mds
reducida y monogrdfica del libanés-egipcio Yirpi Zaydan (1861-1914)." Aunque
pueda resultar sorprendente lo que voy a afirmar, me parece también de una
claridad meridiana: en origen, la relacién Occidente-Islam adquiere categoria de
hecho absolutamente central visto desde perspectiva occidental, pero no deja de ser
periférico o lateral desde la otra perspectiva, la isldmica; uno de los varios hechos
periféricos o laterales que caracterizan la historia del Islam. Su significacién, entidad
y transcendencia irdn creciendo con el tiempo. La dimensién ampliamente interna-
cional de la historia isldmica, establecida a través de muiltiples cruces, relaciones y
encabalgamientos, estatd acreditada desde un primer momento y no hard sino
incrementarse y desarrollarse. Todo ello influird decisiva y singularmente en su
trayectoria. Como el ya mencionado Djait afirma también, «tout au long de sa
marche dans le temps, 'Islam a été conduit par le Jeadership d'un peuple ou d'une
culture». '

En comparaci6n, el Occidente cristiano se moverd durante bastante tiempo
dentro de un marco de relaciones internas y reducidas, «regionales», principalmente,
hasta alcanzar un auténtico rango de plena internacionalidad tendrdn que transcu-
rrir muchos afios. Puede sonar también a osado ¢ paradéiico, pero no deja de ser
asimismo cierto que, en parte, el contacto con el Islam precisamente contribuye en

12.  Me refiero a los ocho voldmenes del aucor publicados entre 1929 y 1935 con fos ritules,
respectivamente, de Fajr al-Irlam {«E] alba del Islam», 1 vol.), Duba al-Isdam {«Ls mafiana del
Islami», 3 vols.) vy Zubr al-Islzm («El mediodia del Islam», 4 vols.), todos ellos en El Caito.

13, Me refiero a su Ta'vif al-tamaddur al-islami («Historia de la civilizacién isldmica»), 5 ts., El
Cairo, 1902-6.

14. Hichem Djair, ob, cit., p. 131. Entre otras cosas, todo esto genera y mantiene muleiples
situaciones y problemas, sumamente diversificados y superpuestos, de asimnilaciones, integraciones,
solapamientos étnicos, sociales y culturales que seguramente al menos por su mayor volumen cuantita-
tivo, resulran también de mayor envergadura v complejidad en el Islam que en el Occidente.
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buena medida para que el Occidente europeo entre plenamente en la internacionali-
dad histérica. O vuelva a hacerlo, como seguramente preferitian muchos formularlo.
Todas estas reflexiones conviene tenerlas en cuenta, replantedrselas una y otra vez, y
resultan especialmente pertinentes y obligadas para contrarrestar esa contumaz
tendencia «reduccionistar, patece que inevitable, que desde el Occidente europeo se
tiene al exponer y analizar no sélo la historia del Islam, sino todo el hecho islimico en
conjunto. Aunque sea de forma inconsciente, el historiador occidental expone con
frecuencia fa realidad del Islam aplicando un tipo especial de metonimia: tomando
cualquier parte por el todo.'” Es una de esas situaciones en que la realidad marerial
queda subsumida en la realidad mental; como desviada ejemplificacién del hermoso
verso de Ungaretti: «que la misma ilusidn son mundo y mente».

Asi pues, como deciz antes, exponer la relacidn entre el Islam y el Occidente
europeo durante la Edad Media, en cualquiera de sus multiples aspectos o facetas,
supone hacer historia eminente y singularmente mediterrdnea, seguramente en una
de sus etapas mds plenas, contrastadas, castizas y representativas. En la relacidn con
el Islam, encauzada a través del encuentro positivo y de la inter-accién fecunda o de
la hostil confrontacién bélica mutuamente excluyente, fuertemente ideologizada
desde el origen, se gesta y consolida el rango absolutamente protagonista que el
Mediterrdneo alcanza en el panorama internacional de la época. El radical cambio
que en el orden internacional se produce a partir del trdnsito del siglo XV al xvI
plantea de forma absclutamente diferente, entre otras muchas cosas, la relacién del
Occidente europeo con el Islam. Es un hecho sobradamente conocide y que ha sido
muy recientemente recordado: «A partir de 1500 aproximadamente... el Mediterré-
nep pierde dinamismo vy pasard a remolque de la Europa septentrional. Con la
pérdida de importancia del mare nostram a favor del mare ignotam hay un cambio de
escala en el mundo: se pasa de un mar cerrado ¥ a escala humana al océano que, en
aquel momento era, en cambio, ilimitado... Con el mencionado cambio de escala, el
Mediterrdneo queda como un dmbito culrural que ya no estd 2 la vanguardia, que ya
no lleva las riendas de 1a cultura occidental». ' Efectivamente, el Occidente europeo
se configutard y realizard a partir de entonces, fundamentalmente, desde la Europa
no mediterrinea.

13. Al respecto, es muy ilustraciva fa incroduccidn gue August Nicschke escribe para el como
V-1: B! Islam. El nacimiento de Europa-1, de la Historia Universal ditigida por Golo Mann y Alfred
Heuss, rraduccidn al casteliano, Madrid, 1985, y en la que se trata de justificar por qué «el mundo del
Islam se podia describic desde una sola Sptican {p. 15). Si se analizaran a fondo las diversas razones
difetenciales que se aducen, los argumentos esgrimidos parecerfan en no pocas ocasiones bastante
endebles, y por ello no plenamente justificativos. Aparte de que podrian proporcionarse otras razones,
en sentido contrario, no tenidas en cuenca.

16.  Eduard Mira, Luis Racioneto y Eugenio Trias, E/ Mediterrdneo, entre Euvopa y el Islam,
Valencia, 1989, p. 26. El piarrafo aqui traido 2 colacidn corresponde a una intervencién de Luis
Racionero. La inzencidén del libro es servir de «prélogo a 1a Guerra del Golfo: la dlcima cruzadan, perola

materia medieval de reflexidn v conraste que incorpora es amplia y, casi siempre, pertinente.
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Ese cambio dindmico, no obstante, afectard también produndamente 2l mundo
isldmico y se reflejard en él pertinentemente, aunque las causas y motivos que lo
originan no sean exactamente las mismas que acridan en el Occidente. El pensador
libanés Qustantin Zurayq, por ejemplo, lo comprueba desde esa otra perspectiva: la
interaccién entre la fe en {a revelacién y la fe en la razdén, que babia sido el factor de
ajuste permanente a lo largo de la Edad Media, tanto en la civilizacidn cristiana
como en la isldmica, pero que en la mayoria de las siruaciones suponia que la razén se
plegaba finalmente a la revelacidn, se transforma ahota radicalmente. La nueva
racionalidad occidental, que altera de forma decisiva tal correlacién, influyendo
poderosamente en todas las evoluciones que tienen lugar: econdmicas, sociales,
politicas, produciendo una civilizacidn esencialmente «mundana» y centrada en el
hombre, no halla plena cabida en el Islam, que seguird a partir de entonces una
trayecroria muy diferente.)”’

Dor dindmicas propias

Conviene, pues, insistir en este hecho bdsico y darle el rango y la categoria
explicativos bdsicos que merece: Occidente europeo e Islam son, desde el principio,
entidades propias y dotadas de contenido y extensién material, en todos los aspectos,
muy diferentes, sumamente desproporcionadas. Esta desproporcién y diferenciacidn
totundas no se marcan sélo en lo marerial fisico o geogrifico, aunque ah{ resulten
especialmente evidentes a simple vista, sino que abarcan congruentemente cualquier
aspecto del amplio especteo de lo matetial-moral v del extenso panorama de las
manifestaciones intelectuales y espirituales. Ello se observa seguramente con especial
relevancia y significado en lo étnico, en lo antropoldgico, en lo lingiiistico, en lo
doctrinal. El Islam se ve obligado a generar y mantener un principio, un esfuerzo de
aglutinacidn o integracién que, aungue se produzea también en el marco occidental
europeo, estd muy lejos de alcanzar en éste parecido desarrollo cuantitativo, ni
posiblemente tampoco cualitativo. A lo largo de los siglos medievales, evidentemen-
te, estas desproporcionadas dimensiones de partida se irdn reduciendo, peto transcu-
crird mucho tiempo hasta que empiecen a plantearse en términos objetivos de
ponderada y equilibrada correspondencia. El Islam adquiere una sustancial madurez
global, dirfamos, de forma sorprendentemente rdpida y relativamente sencilla, a
través de un proceso peculiar cuya dindmica es en cast todos los aspectos totalmente
opuesta 2 la que sigue el Occidente. Y ello explica que, en no pocas ocasiones, las
comparaciones que entre ellos se establezcan se efectiien en términos de riguroso
anacronismo tedrico, aungue no nos parezcan sotprendentes. Por ello, por ejemplo,
resultard en este sentido comprensible que, cuando Aziz Al-Azmeh analice la

17. Qustantin Zurayq, Nabnw wa-Fmustaghal («Nosotros v el furuzon), Beicur, 1977, pp.
247, .
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relacidn entre historia y poder en el contexto ardbigo-isldmico, se manifieste en los
términos siguientes: «en aras de la claridad, puede ser il comparar Iz concepcién de
las relaciones entre el pasado v el presente que existia en la cultura isldmica de habla
irabe en la Edad Media y la que ha predominado en Occidente desde el Siglo de las
Luces hasta una fecha muy recientes.'® El abrupto salto cronoldgico estd justificado
porque, en la realidad, se estd estableciendo el parangdn entre dos fenémenos
andlogos a pesar de la gran distancia temporal existente entre ellos. Es decir, se da lo
que podriamos denominar una «sincronia por naturalezas, que supera los limites
impuestos por la neta diacronia original.

La trayectoria histérica del Occidente cristiano europeo parte de una situacién
de desintegracién. La riquisima y fecunda herencia fragmentada de la Lacinidad
pasa a multiples sucesores parciales, v a este esencial patrimonio se van incorporando
otras no menos originales e importantes aportaciones diversas. Desde diferentes
procedencias, objerivos de reconstruccién neo-integradora se van produciendo, sin
. duda alguna, pero ninguno de ellos consigue imponerse de forma duradera y
decisiva, suficientemente poderosa v aglutinante. A mi modo de ver, el proceso de
derivacién y formacién de las diversas lenguas romdnicas ilustra ampliamente este
hecho en el contexto social y culeural. Y el progresivo e inevitable proceso erosivo de
debilitamiento a que se ve sometido el Papado, lo ilustra a su vez en el tecreno
ideolégico, politico e institucional. La lejana tradicién latina, sin embargo, adquiritd
curiosa y significativamente un nuevo fulgor, recuperard su marchamo simbélico,
precisamente cuando el Occidente trate de instalarse en tierras del Islam préximo-
oriental, mediante el movimiento cruzado, buscando tanto satisfacer particulares
reparaciones reivindicativas como fa obtencién de nuevos y sustanciales beneficios.
El Islam vuelve a ser revulsivo para Occidente, y reaviva o acicata algunas de sus mds
acrisoladas y afiejas aspiraciones, aunque éstas no lleguen a concretarse plenamente
todavia,

Frente a esa crayectoria propia y peculiar del Occidente hay otra no menos
peculiar y propia del Islam, y de signo contrario, de destino opuesto. Se sustenta en
una voluntad netamente integradora y no parte de ninguna circunstancia de frag-
mentacién. El Istam es un fenémeno esencialmente nuevo, aunque no totalmente
desarraigado, como decfamos, Evidentemente, genera inevitablemente su peculiar
dialécrica y se ve sometido a ella desde época relativamente temprana. En concreto,
su decidida e irrenunciable vocacion integradora, ideal paradigmdtico, se vié con
frecuencia finalmente sometida a realizarse en términos de simple yuxtaposicidn, en
equilibrio teérico y, por ello, relativamente vulnerable e inestable. Como se ha
sefialado mds de una vez, que el término drabe dawlz ~«dinastias en su correspon-

18. Véase el trabajo del autor, «La analistica encre la historia y el poder: una concepcitn de la
historia subyacente en las crénicas, biografias y gestas en la zona culeural ardbigoisidmican, en el
volumen Historia y diversidad de las culturas, Barcelona, 1984, p. 123,
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diente occidental mds apropiado, «estado» en acepcién moderna— signifique literal-
mente «turno», «alternancia», «pecfodon, resulta sumamente significativo, y revela
un rasgo fundamental de la semdntica istimica politica e institucional mds genuina.
La forma en que la misma lengua drabe actué de sélido soporte y cimiento del
edificio de la civilizacién isldmica, al principio y durante algin tiempo dnicos, y
posteriormente en régimen compartido —especialmente con el persa, y en menor
proporcién con el haz de lenguas de origen turco— resulta también no menos
ilustrativa y aleccionadora sefal.

Si se plantearan asimismo y se valoraran en términos pertinentemente compara-
tistas las formas de expresién del Islam y del Occidente tanto en el terreno de la
literatura como del arte, se obtendrian deducciones sumamente significativas. Se
advertiria, por ejemplo, cémo la expresidn «aree isldmico» puede ser finalmente
admitida, con pequefias y puntoales matizaciones, y cémo, por el contrario, la de
«arte occidental» resultaria absolutamente forzada y ao pasarfa de ser un convencio-
nalismo carente de auténtico significado en casi todas las ocasiones. Posiblernente,
porque la trama conceptual compartida, parcialmente identificadora al menos,
constituye en el primer caso un rasgo esencial y englobador en raiz, y resulta en
cambio bastanre mds accidental, circunstancial y particularizado en el segundo. Y
seguramente fa permanencia activa de esta trama conceptual identificadora genera y
potencia el predominio de unas formas muy determinadas y concretas, de unos
meodos de expresién artistica genuinos, en detrimento de otros.

Se advertiria también, por ejemplo, cdmo en las literaturas del Occidente
europeo se van desarrollando unos géneros que, en general, estdn ya presentes en la
vieja produccién greco-latina, aunque alguno de ellos lo esté todavia en forma mds
bien embrionaria o reducida, en tanto que en la literatura drabe ~no aludamos a
otras literaturas del Islam, pues habria que sefialar diferencias seguramente nada
accesorias entre ellas— la produccion preislimica resulta escasa y no ofrece total
credibilidad; la gama de géneros y de formas, aparentemente menos extensa y
variada que la practicada en las literaturas occidentales, se va concretando en
realidad al tiempo que se va produciendo la expansién drabe isldmica, dentro de un
marco de sincronizacién que sorprende por su puntual cumplimiento. Estas indica-
ciones que hago son rdpidos apusntes simplemente sobre un vasto material que
habria de ser analizado més a fondo, y que brinda bastantes eiemplos corroborantes,
a mi entender, de lo que aqui sefialo de pasada. Pero creo que resultan muy
flustrativos de las tesis principales que vengo exponiendo. A estas alturas de Ia
exposicién, me parecen asimismo suficientes,

A lo largo de toda ella he tratado de seguir un cafiamazo interpretativo de la
relacién entablada entre el Occidente europeo y el Islam durante la Edad Media a
partit de su propia naturaleza auténoma y genuina, como advertia al principio. He
evitado por ello cuidadosamente referirme con algin pormenor a aspectos de la
cuestién planteada que considero mds suscitados y tratados desde hace tiempo: la
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transmisién de conocimientos y técnicas, por ejemplo, los intercambios materiales,
culturales, cientificos o intelectuales, las muruas influencias, la permanente produc-
cidn de imdgenes o visiones del «otro», aspecto sumamente sugerente y n0 menos
polémico de la cuestién que, en realidad, cuenta ya con una abundantisima biblio-
grafia ~al menos desde lado occidental- y resulta relativamente bien conocido en sus
etapas de desarrollo y fijacién.”” He tratado también de efectuar una aproximacién
global —e inevitablemente selectiva- con lo que exclufa referirme a cualquier
contenido particular, aunque sea tan singular, superior y emblemdtico como al-
Andalus. Queda, entre otras muchas, una inquietante reflexién final, para mi,
obligada. En realidad, la cuestién aqui planteada sigue siendo una cuestidn abierta y
susceptible de permanente reelaboracidn y que desde hace algunos afios, seguramen-
te, ha entrado en una nueva fase de subido interés que no hace sino incrementarse.
Las opiniones vertidas por Mohammed Arkoun, por ejemplo, hace poco mds de diez
afios, tienen cada vez mds vigencia y significado: «Por consiguiente, los investigado-
res mds competentes y mds leales serdn los que combinen la exigencia cientifica con
un sentido agudo de la solidaridad histérica de los pueblos y de las culturas. Esto es
particularmente cierto en el caso de quienes se interesan por el mundo mediterrd-
neo».” 8i intencionado era el pdrrafo de Américo Castro que me sirvid de punto de
partida en mi exposicién, no lo es menos éste que traigo de cierre. Entre otras
razones, por su hicida y clara dimensidén érica. Algo que, de aplicarse adecuada y
rigurosamente, serviria para ir reduciendo el inmenso lastre que ha venido impidien-
do secularmente que la relacién encre el Occidente europeo y el Islam se plantee
dentro del marco objetivo, equilibrado y fecundo en que deberia hacerse: el mutuo, y
pavoroso, desconocimiento mutuo existente.” Y asf no puede haber auténtica inter-
comunicacion.

19.  Aparte los nombres y tituios que ya se han mencionado, conviene seguramente afadir, al
respecto, algunas otras importantes aportaciones al tema, como tag de Norman Daniel, Islam and the
West, the making of an image, Edimburgo, 1960; Maxime Rodinson, La fascination de I'lvlam, Paris,
1980, traducido al casteltano; Philippe Sénac, L'Image de l'antre, histoive de 'Occident médieval face &
Plilam, Paris, 1983; Thierry Hentsch, L'Oriens imaginaive. La vision politigue occidentale de est
méditerranden, Paris, 1988, .

20.  Véase el trabajo del autor, «El lugar y las funciones de la historia en la cultura draben, en el
volumen colectivo mencionado Historia y diversidad de las enlruras, p. 330,

21.  Permitaserne que termine esta reflexidn final en plan un tanto ixénice, y cactualizando» esta
auténtica tragedia del muruo desconocimiento entre Occidente y €l Islam, pues es cuestidn tan antigua
como moderna. Cuando lo de la reciente «crisis del Golfor, un ministro del gobierno espadol, por su
«ramo administrativor ademds directamente implicado en el conflicto, inclufa entre los «paises
drabes» a Irdn y Pakistdn. Conviene aclarar que no fue ¢l iinico representance, tanco del gobierno como
de algiin sector de la oposicidn, que demostraba palmatiamente esta soberana incapacidad de diferen-
ciar entre musulmin -o isldmico~ y drabe. Por lo que hace a los de «da otea orillar, recuerdo el
fragmento del gran escritor egipcio Tahd Husayn en el que cuenta cbmo, al examinar wa aio 2 los
estudiantes de Sociologia en la Facultad de Derecho de la Universidad de El Cairo, tuvo ocasidn de
descubrir cémo alguno de ellos crefa que Aristdreles habia nacido y crecido en Sicilia, y algin otro, que
Augusto Comte habia vivido en Atenas durante el siglo V antes de Cristo ~véase su libro Kalimar
{«Palabras»), Beirut, 1967, pp. 43-6.



