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1.  Introducció 

En el darrer fragment narratiu del Lisis (223a-b), en el qual es proporciona, 
tal com virem mostrar en un altre lloc', una de les claus hermeneutiques per a 
interpretar el dihleg, Plató corona l'obra dibuixant un escenari que li permet 
d'arrodonir dramhticarnent i filosbficament l'obra. Allí es descriu la insistencia 
desmesurada dels pedagogs a separar els interlocutors (Lisis i Menexen) de 
Sbcrates i com aquells finalment aconsegueixen, de mala manera, endur-se els 
nois a casa. Aquest fet impossibilita -a parer del narrador, el mateix Socrates- 
prosseguir la conversa i, de resultes d'aixd, els assistents es veuen en la neces- 
sitat de dissoldre la trobada, la ovvovoia (6~&k6oap&v  TI)^ ovvovoiav, en 
223b3). És en aquest punt que volem parar la nostra atenció: la dissolució de la 
ovvovoia i, més en concret, en el fet que Plató ens fa notar amb aquesta pin- 
zellada narrativa que al llarg del dihleg hem assistit a la posada en escena 
d'una ovvovoia socritica; aixb sí, dramatitzada a través de la seva propia 
escriptura. Els estudiosos del dihleg, segurament pel fet de considerar-lo un 
detall insignificant, un recurs literari que té com a funció tancar dramiticament 
el Lisis, no han cregut necessari de parar-hi e ~ r n e n t . ~  En aquest article, en 

1. Vhrem proposar una interpretació del Lisis a partir d'una lectura no aporetica del final de 
I'obra platbnica en: Notes per a una lectura de l'aporia final del Lisis plat6nic (Serie Tecnología 
Filosófica 1 l), Barcelona: Universitat de Barcelona 1998, i «Plato's Lysis: Aporia and Dialectic 
Logoi. Friendship "Realized" Al1 Throughout the Dialogue)), Revista Catalana de Teologia 
XXIII (1998) 109-1 18. 

2. No hem trobat ni un sol comentari al Lisis que tingui en consideració el G~ehUaayev 
tilv uuvo~)uiav de 223b3. Tan sols Maria Lualdi, en nota a la seva traducció, ens adverteix 
que «il termine o v v o v a ~ a  indica propriamente lo stare insieme, e costituisce -a quanto pare- 
un'innovazione linguistica platonica che ben descrive il momento in cui avviene l'educazio- 
ne» (a11 Liside: emblematico messaggio di Platone sull'amicizia. Analisi e interpretazione del 
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canvi, volem defensar que la intenció platbnica va més enlli d'allb que podria 
semblar, a primer cop d'ull, tan sols una insignificancia. L'agudesa de I'escrip- 
tura platbnica posa en aquest aparent detall narratiu de 223b3 -tal com Plató 
ens té acostumats al llarg dels seus dialegs- bona part de la forca del Lisis: un 
dialeg que ens ofereix l'escenificació d'una ovvovaia socritica per tal de re- 
situar l'actuació educativa socratica en la memoria dels seus conciutadans. 
Plató, que al final del Fedó evoca Socrates com «un home del qual hauríem de 
dir que fou el més bo de tots els que hem conegut en el seu temps; més encara, 
el més intelsligent i el més just» (118a15-18)~~ vol mostrar a través del Lisis 
com Socrates comprenia i practicava la ovvovaia al be11 mig del trasbalsat 
món educatiu de IIAtenes del segle V aC, el qual afrontava el repte i la necessi- 
tat política d'una xaibeia nova. 

Henri-Irénée Marrou fa notar que, a diferencia de la nostra manera d'enten- 
dre l'educació, en la Grecia anterior al segle V aC «lYéducation, TCalb~ia, rési- 
dait essentiellement dans les rapports profonds et étroits qui unissaient person- 
nellement un jeune esprit i un ainé qui était h la fois son modele, son guidd et 
son initiateur, rapports qu'une flambée passionnelle illuminait d'un trouble et 
chaud reflet».4 Aquest model educatiu, propi d'una cultura oral, perviu a Ate- 
nes en l'epoca dels sofistes i de Socrates, quan l'escriptura s'obre camí en 
aquella societat que demanava noves maneres de vetllar la formació dels nois i 
dels joves per tal de fer front a naixents maneres d'entendre la vida política. La 
avvovoia, en quant suposava un tracte personal sovintejat i orientava la for- 
mació humana dels nois i dels joves i en preparava la participació en la vida 
política, suposava un risc en relació al poder (democratic o no) constituit com a 
tal. La ovvovoia, transmetent aquells valors morals i polítics en els quals hom 
volia educar els nois i els joves, de fet podia resultar una poderosa arma que 
induís a la sedició. El carhcter ambigu de la ovvovoia la feia, doncs, una insti- 
tució particularment perillosa de cara a la formació (o deformació) espiritual 
dels nois i joves d'aquell moment cultural de la Grecia antiga, sobretot d1Ate- 
nes, el poder polític de 'la qual, en l'epoca de Socrates, sofrí vaivens ben cone- 
guts, i que plantejaren enormes suspicacies. Kevin Robb, seguint de prop les 
intui'cions dlA. Havelock, escampades al llarg de la seva obra,5 ha mostrat en el 

dialogo», en PLATONE, Liside, a cura de Hans KRAMER i Maria LUALDI, Milano: Rusconi 
1998, p. 201, n. 113). Respecte del fet de considerar el terme ouvouaia en aquest sentit de 
trobada, de tracte continuat, etc., Lualdi ens remet al treball de C. J. CLASSEN, Sprachliche 
Deutiiiig als Triebkraft platonischen urzd sokratischen Philosoplzierens, München 1959, p. 
150. 

3. La versió del Fedó al llarg de I'article sera la de Josep Vives (cf. P L A T ~ ,  Fedó. Traducció 
i edició a cura de Josep VIVES, Barcelona: Edicions 62, 1999). Per a la resta d'aquest treball ens 
servirem de la versió catalana de la Bernat Metge, modificant-la, si cal, en aquells indrets que 
així ho creguem convenient. 

4.  Histoire de 1'~ducation dans Z1Aizttquité, Paris: Seui161965, p. 68. 
5. Llegim en «Why Was Socrates Tried?», en: Studies in Honoitr of Gilbert Norwood, 

Toronto: University of Toronto 1951, p. 100: «The mechanism, if it can be called such, for 
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seu treball dsebe ia  and Sunousia. The Issues Behind the Indictment of Socra- 
tes» (1993),~ com la manera d'entendre i realitzar la ovvovoia de Sbcrates li 
valgué l'acusació de horS(3~ia i la condemna a mort. Kebin Robb, que estudia 
la ovvovoia a través de l'obra platbnica que té a veure amb el judici i la con- 
demna de Sbcrates, se cenyeix als textos del Merzó, del Laques, de 1'Apologia i 
del Protagoras, sense ni esmentar el Lisis. Si bé li pot semblar justificat de no 
dir ni una paraula del Lisis, essent la ovvovoia socrhtica d'una importancia 
tan cabdal per a comprendre la seva condemna, hauria estat un servei interes- 
sant a la seva pretensió haver-se referit a la ovvovoia continguda en el Lisis, 
ja que és des del Lisis que ens resulta possible de resseguir una ovvovoia 
socrhtica pam a pam. 

La importancia decisiva que la ovvovoia tingué en Socrates ens obliga a 
seguir-li el rastre on sigui i estudiar-la alla on puguem tan sols sospitar alguna 
petjada de la seva presencia. Aquest és el cas del Lisis, dihleg que Plató ha tin- 
gut la cura de transmetre'ns com a ovvovoia fidel a la ovvovoia socrhtica, i 
en el seu desplegament més total, és a dir, des del moment de l'encontre inicial 
de Sbcrates amb els nois i joves del dihleg platbnic fins al moment del comiat. 
Aixb és el Lisis: una ovvovoia escenificada en la seva completesa dramhtica i 
filosbfica. Certament la ovvovoia vehicula la filosofia socrhtica. Perb és més 
que aixb: és la forma de la filosofia socrhtica i, per tant, l'expressió d'una filo- 
sofia viva que només en ovvovoia pot considerar-se com a tal. El judici i la 
condemna a mort de Sbcrates així com la pervivencia del seu pensament deuen 
a la practica de la ovvovoia la seva raó de ser. 

En aquest article, tot i la limitació obligada en una publicació d'aquestes 
característiques, estudiarem la ovvovoia tal com aquesta ens ha estat transme- 
sa en el Lisis platbnic. Per aixb, en primer lloc i de manera preliminar, dona- 
rem un cop d'ull al camp semhntic del terme ovvovoia en Plató per a, després, 
en segon Iloc, adrecar-nos de manera global als dihlegs de Plató per tal de 
veure, des del punt de vista de la consideració de la ovvovoia, quin lloc hi 
ocupa el Lisis. Finalment, després d'haver situat el tema, podrem estudiar el 
Lisis des del que considerem que és la intenció original platbnica: la narració 
d'una ovvovoia dialoga1 socrhtica. 

maintaining this education by guaranteeing its transmission from generation to generation was 
one typical of an oral society: namely the habit, sedulously cultivated, of close daily association 
(sunoi~sia) between adolescents and their elders who served as "guides, philosophers, friends7'» 
(Cf. The Muse Learrzs to Write. Rejlectio~zs on Orality utzd Literacy from Antiqiiity to the Pre- 
sent, New Haven - London: Yale University Press 1986, p. 4). 

6. Dins: Gerald A. PRESS (ed.), Plato's Dialogues. New Studies atld Interpretations, Lan- 
ham, Maryland: Rowman & Littlefield 1993, pp. 77-106. 
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2. Sentits de avvovoia en el Corpus Platonicum 

Zuvouoia és un terme que desconeix la literatura homkrica i hesibdica, 
encara que no per aixb els versos homkrics deixen de cantar el valor didictic 
del tracte humi entre adults i joves. Aquest seria el cas de Quiró, el savi cen- 
taure, a qui es confii I'educació de més d'una vintena d'herois7 i de Fknix, pre- 
ceptor d'Aquil.les18 que educa I'heroi amb un tracte humi paternal i fecund. 
Així ho canten aquests versos ben eloqüents de la Ilíada en que Fenix s'adreca 
a Aquil.les: 

«Jo t'he fet allb que ets, Aquil.les als déus comparable, 
tot estimant-te de cor, de tal mode que tu amb cap més altre 
no volies ni anar a un banquet ni menjar dintre casa. 
Jo als genolls meus havia d'asseure't i llavors tallar-te 
tos aliments, als llavis portar-te el vi i atipar-te. 
[...l 
Molt he arribat a sofrir i a patir per tu, car pensava 
que un descendent nascut de mi ja els déus no em darien 
ans et prenia pel fill, Aquil.les als déus comparable, 
que apartaria un dia de mi I'ultratjós infortuni.»" 

En els segles VI1 i VI aC, en una epoca de cultura predominantment oral, el 
terme apareix documentat tan sols tretze vegades (2x en el segle VI1 i 1 l x  en el 
VI aC).I0 Sera en el segle V aC, quan l'escriptura va prenent volada, que el 
terme ovvouoicl incrementa la seva freqükncia d'ús d'una manera notable 
(190x [entre 17 autors]), fet que cal atribuir, sens dubte, a l'escriptura platbnica 
(1 15x), si bé també hi ha autors, com ara Xenofont (3 1x) i Isbcrates (15x), que, 
proporcionadament a la seva obra, també caldna tenir en compte." 

La lectura dels textos platbnics en els quals apareix el terme ouvouoia, a 
més de fer-nos adonar de la freqükncia d'ús del terme en relació a altres autors 
de l'kpoca i en relació també a autors d'kpoques antenors i posteriors, ens duu 
a constatar la polisemia del terme, tot i que hi és persistent el sentit originan 

7. Cf. XENOFONT, Cinegetica, 1. 
8. Cf. Ilíada, IX, 434s.  
9. Ibíd., IX, 485-489; 492-494. 
10. Les referkncies del segle VI1 aC són del poeta de Lesbos Alceu (fragment 306[14], col. 

2.26: ovvovo~[..]) i del poeta lacedemoni Alcman (fragment 6.21b8: ]ouvovo~avya[). En el 
segle VI aC trobem el mot en sis autors: Esquil (5x, totes en fragments dispersos), Pithgoras (2x 
indirectes), Esop (lx), Ferecides (Ix), Cal.lifont i Democedes (lx) i Hipas (lx). 

11. En els segles posteriors al segle de Plató la freqükncia d'ús del terme uvvovoia torna a 
disminuir: 91x (entre 13 autors) en el segle IV aC (46x són d'Aristbtil); 39x (entre 4 autors) en 
el segle 111 aC; 2x (entre 2 autors) en el segle 11 aC i 54x (entre 8 autors, entre els quals Filó 
[26xl) en el segle 1 aC. En el segle 1 dC, amb I'obra de Plutarc (lolx), torna a incrementar-se'n 
I'ús: 247x (entre 15 autors). Així també en el segle 11 dC amb 632 referkncies, si bé amb un total 
de 27 autors, d'entre els quals sobresurten Joan Crisbstom (217x), Libani ( 1 1 4 ~ )  i Teodoret 
(64x). Segles endavant va disminuint la freqükncia. 
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que el mateix terme fa patent: auv-ouoia, aix6 és, anar o ser plegats ( O ~ V E L ~ L ) .  

Seguint de prop la sistematització lkxica de Des ~laces,"  i d'acord amb la cro- 
nologia correntment acceptada dels dihlegs,I3 els sentits que podem trobar en 
Plató són els següents:I4 

1. Contparlj~ia, tracte, conviv2ncia: Ex.: Gor 512b2: «[Socrates a Cal.licles] De quin home 
pots dir que l'has fet més bo amb la teva companyia (zñ ovvovoiq tñ o??)?». Cf. Ap 20al; Hip 
Ma 286d4; Prot 316~8,  d l ;  318a3; 318136; Conv 219d8; Fedó 8 1 ~ 5 ;  Rep VI 493b5; VI11 568b1; 
X 600bl; Fedr 240~4 ;  241al; Teet 150d4.e5; 151a3; 168a2; Lleis V 728b7; VI 776a5; IX 
854~1.3;  [Alc 114dl; 119a3; Clit 406a3; Cartes 11 310e1.8; 311a3.d4.7; 315a4; VI1 327dl; 
330a4; 332d2; 341~6;  345a11. 

2. Conversa (privada), reunió, sirnposi, trobada:I5 Ex.: Laq 196b6: «[Laques a Sbcrates] Si 
els nostres discursos fossin davant un tribunal, [Nícias] tindria alguna raó de fer aixb; pero aquí, 
en una trobada com aquesta (6v ovvovoiq TOLQ~E), et sembla que s'escau d'omar-se amb mots 
inútils i buits?~. Cf. Prot 310a2; 335b3.b5.b7.b8.~3; 336e4; 337b3; 338~7.d7; 347e1.7; Laq 
201~2;  Lisis 223b3; Gor 457d1; 461bl; Conv 172a7.b7.cl; 173a4.b3; 176e2; Rep VI 499a8; IX 
573a6; Sof 217el; 232~7;  Po1 285~8;  286e4; Fil 1 5 ~ 5 ;  Tim 17a5; Lleis I624bl; 640cl; 1639d3; 
1 640a2.~9.d2; 11 652a4; 11 672a1; XII 948e3; 950e7; 951e5; 957d2; 968~6.  

3. Comunió (arnb Déu, anlb el diví): Ex.: Fedó 83e3: «[Parla Socrates] En conseqü&ncia, 
[l'inima] de seguida anira a caure de nou en un altre cos, en el qual arrelada com si l'haguessin 

12. Édouard DES PLACES, ~Lexique de la langue philosophique et religieuse de Platon~, en 
PLATON, Oeuvres conlpl2tes, vol. XIV, Paris: Les Belles Letttres '1989, p. 486 (sub voce 
ovvovoia). Distingeix els sentits següents: « l .  Réunion; 2. Entretien, discussion i 3. Fréquenta- 
tion: a) pédagogique; b) intime i c) amoureuse». Cf. H. G. LIDDELL - R. SCOTT, A Greek- 
English Lexikon, Oxford: Clarendon Press '1968, p. 1723; A. BAILLY, Dictionnaire Grec- 
Francais, Paris: Hachette 261992, p. 1866. 

13. Vegeu E. LLEDÓ, «Introducción general», en PLATÓN, Diálogos, vol. 1, Madrid: Gredos 
1990, pp. 51-52. Cf. W. K. C. GUTHRIE, Historia de lajlosofia griega, IV: Platón. El hombre y 
sus d~álogos: primera época, Madrid: Gredos 1990, pp. 49ss.; L. BRANDWOOD, The Chronology 
of Plato's Dialogues, Cambridge: Cambridge University Press 1990; G. VLASTOS, Socrate. Iro- 
nie et plzilosoplzie morale, Paris: Aubier 1994, pp. 69-116, esp. pp. 71-72. Cal tenir present el 
posicionament recent de Charles H. KAHN que defensa una lectura dels dialegs «most resolutely 
unitarian» (p. 40), en la Iínia de Schleiermacher i, alhora, justifica una nova proposta d'ordena- 
ment cronolbgic en la qual és decisiva la interpretació del Gorgias, que creu que fou escrit molt 
al comencament de I'activitat literaria de Plató (Cf. Plato and the Socratic Dialogues. The Pkzlo- 
sopkical Use of the Literary Form, Cambridge: Cambridge University Press 1998, esp. pp. 42- 
48). 

14. Minos i Teages els considerem, com molts autors, diilegs dubtosos i per aixo no els pre- 
nem ací en consideració. Amb tot, donem les referencies: Min 320b3 (ovvovotaozi~ en 319e1.2) 
i Teag 122c2.e3; 125.b7.~1.3.8.13.d4.13; 127b4.~4.e6; 128a5; 129e2.7; 130c4.e5. 

15. Donem a trobada el sentit de areunió de persones, especialment amb vista a dialogar, a 
fer alguna celebració, etc.» que recull el Diccionari de la llengua catalana editat per 1'Institut 
dlEstudis Catalans (Barcelona 1995), p. 1816. De fet, en quant la ovvovoia era una institució 
hel.l&nica amb una llarga tradició al darrere (les relacions de mestratge pare-fills), en una epoca 
on la transmissió dels valors i del saber era fonamentalment oral, ara, ja en ple segle V aC, 
s'hauria d'entendre com una associació, una societat gairebé institucionalitzada -almenys es per- 
cebia així- que igualment s'ocupava de transmetre els valors i el saber. H. G. Liddell i R. Scott 
donen també, entre d'altres, la versió de «society, habitual association», etc. i A. Bailly, també 
entre d'altres, la de «société». 
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sembrada, aixb fari que no pugui participar de la comunió amb el que és diví, pur i uniforme 
( tT j~  TOU Oeiov [. . .] ovvouoia~).» Cf. Fed6 11 1 b8. 

4. Relució sexiial: Ex.: Conv 206~6:  «[Parla Diotiina] La unió de I'home i de la dona (fi y b ~  
d v 6 e o ~  x a i  yuva~xoc  avvouoia) és un acte de procreació que és de naturalesa divina.» Cf. 
Conv 1 9 1 ~ 7 ;  192~5;  Fedr 232b3.c5; Tim 91a2; Lleis VI11 838a6b4; 838e6. 

Aquestes agrupacions semantiques que la lectura dels textos platbnics ens 
ha suggerit podrien, sens dubte, matisar-se i fins podríem arribar a primfilar 
tant en el detall del sentit que cada text en el seu context ens refereix que 
podríem arribar a confeccionar subdivisions semantiques ací poc necesshries.16 
Tal com hem assenyalat anteriorment, el que sí que cal posar en relleu aquí és 
la unitat originaria de sentit de les diverses agrupacions, és a dir, els lligams 
relacionals entre els diversos camps semhntics que provenen de I'origen comú 
del sentit primigeni del terme. En efecte, el terme ovvovoia fou construit lin- 
güísticament relligant la idea relaciona1 de companyia (o6v) a les idees 
simultanies d'anar ( E ~ ~ L )  i de ser ( ~ i p i ) .  Aixb dona com a resultat poder 
expressar lingüísticament la idea de l'anar arnb i del ser amb. D'aquí la multi- 
plicitat de matisos semantics que aquest origen del terme possibilita i que 
veiem expressats a través de les traduccions catalanes de les idees de trobar-se, 
reunir-se, casar-se, relacionar-se sexualmerzt, apariar, etc. i, alhora també, 
conviure, freqüentar: tenir relacions de mestre a deixeble, tenir relacions amb 
un honze o una dona, etc. Així, doncs, la ovvovoia, al mateix temps que com- 
porta una idea relacional de companyia (oljv), comporta una idea de movi- 
ment, de canvi (dpi) i també una idea d'estabilitat, de quietud, de permanencia 
(~ ip i ) .  Els camps semhntics en els quals es mou Plató no sols vehiculen bé 
aquest origen, sinó que I'aprofundeixen, sobretot respecte del sentit de 
ovvovoia com a trobada, en quant Plató llegeix en aquest terme la possibilitat 
d'expressar una forma privilegiada de fer néixer la veritat i una nova manera 
política de viure a la polis que, a parer seu, es trobava en l'exercici filosbfic 
quotidih que el mateix Sbcrates emprenia dialogant amb els seus conciutadans. 
Allb que el fet de trobar-se plegats comporta és un desplacar-se, pero no un 
desplacar-se qualsevol, sinó un desplacar-se que vol atenyer alguna cosa 
d'essencial, d'ésser: la veritat. Allb que en la ovvovoia mou el moviment a 

16. Estem preparant un treball més ampli en aquesta direcció que ens permetri de precisar 
més la importincia de la ouvouoia platonica. Sovint resulta molt difícil determinar els textos 
que pertanyen a (1) i els que pertanyen a (2). El context esdevé decisiu per tal de localitzar un 
text en (1) o bé en (2). En aquest treball no disposem de lloc per a donar raó de la classificació 
de cada text a una o altra agrupació de sentit. A aquesta dificultat s'hi ha d'afegir el fet, igual- 
ment complex, de I'univers semintic que gira a I'entorn de la ovvovoia i que fa referencia tant 
a substantius ( o v y y k v q a ~ ~ ,  G~bhoyoq, Óychia, x o ~ v o v i a ,  t ~ o $ r j )  com a verbs ( a v v d v a ~ ,  
avyyiyveo~al ,  E v t v y ~ á v e ~ v ,  n h q a ~ a t e ~ v ,  6latQifi&lv, a v v 6 ~ a z e i ~ ~ t . v ,  G~cthkyeo0a~). Aquí 
tractem de la avvovaia en un sentit tecnic i, per tant, cenyim I'estudi a aquest sentit del mot. 
Com ha escrit Kevin Robb, amb el terme avvouaia, «when used in a technical sense, referred to 
the constant association of a younger generation with the oldern (Ibídem, p. 82). 
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moure's, allb que disposa a trobar-se plegats, és la recerca del permanent, de la 
veritat, que, alhora suposa, un estat permanent de recerca. Permanencia i canvi, 
mútuament coimplicats, són en el cor mateix de la relació que expressa lingüís- 
ticament la ovvovoia. 

En totes les accepcions platbniques hi trobem aquesta relació entre allb que 
és permanent i allb que és canviant. També en aquesta relació tensional 
s'orienta i es desplega el pensament de Plató. Per aixb, la ovvovoia és decisi- 
va per a Plató, en quant aquesta és l'expressió d'aquella tensió i en quant li 
permet d'entendre el fet que és prbpiament en la ovvovoia que l'ésser humh 
podrh esdevenir el1 mateix, no isoladament sinó en comunió amb els altres, en 
quant que plegats conviuen fonamentats en la ventat. La ovvovaia prepara i 
disposa l'ésser humh a la veritat i a l'autentica relació de comunió amb els 
altres (a la ~ o i v o v i a  dins la polis).I7 Aixb és el que Plató ens transmet en l'ús 
poliskmic de ovvovoia  i allb amb que el seu pensament dialoga amb si 
mateix. Veure la forca de la ovvovoia com a trobada que condueix a la veritat 
i a la possibilitat d'autkntica comunitat política és obra de Plató i, molt proba- 
blement, a parer de classen,I8 creació lingüística seva. La necessitat espiritual 
de la ovvovoia és el reclam de Sbcrates, repensat per Plató, per a viure una 
vida humanament digna a la polis.lg L'educació dels joves per mitjh de la 
ovvovoia, si aquesta es realitza atenent la veritat i no pas guiant-se per i de 
cara a l'aparenca, fara possible aquella comunió humana en la vida de la polis 
en la qual sera possible de viure sense necessitat de condemnar qualsevol 
Sbcrates, sigui qui sigui, a mort. Si la necessitat d'aquesta ovvovoia de cara 
als nois i als joves s'exemplifica escenificant-se, sera fhcil de veure-hi la seva 
forca pedadbgica. D'aquí l'escriptura del Lisis. 

3. La avvovaia-trobada en els dialegs de Plató 

Per tal de poder situar el Lisis enmig de la policroma producció dialoga1 
platbnica, d'aquella que té a veure amb la ovvovoia socrhtica, en el seu sentit 
més tecnic (que nosaltres traduim per trobada), cal referir-nos, ni que sigui de 
manera concisa, a aquells dihlegs que tractin des d'aquest punt de vista la 
ovvovoia, usin o no el terme. 

En un sentit molt ampli podríem avenir-nos a considerar qualsevol dels dih- 
legs platbnics com a escenificació literaria d'una avvovoia socrhtica (almenys 
d'aquells dihlegs en que Sbcrates és personatge i exerceix implícitament de 
p a i ~ v t i n ó ~ . ~ ~  Zvvovoia, ja ho hem vist, és un terme genkric, poliskmic, perb 

17. Cf. Gdrg 508al. 
18. Vegeu n. 2. 
19. Cf. el final de les Lleis, la darrera obra de Plató: XII 968c. 
20. Cf. Teet 151cl. 
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molt proper seminticarnent en els seus diversos usos i sentits (que les versions 
catalanes assagen de traslladar diversament). Pero aquí tractem la avvovaia 
en el sentit tecnic de trobada, i no d'una trobada qualsevol sinó d'aquella que 
es dóna entre un adult i un(s) noi(s) o jove(s) i que s'adreqa a la formació 
( n a i 6 ~ i a )  d'aquests darrers. També podem considerar que en una avvovaia 
es dóna relació presencial i conversa, i que gairebé tot diileg platbnic és una 
narració de presencies (amb ab~encies)~'  i de converses, pero no per aixb qual- 
sevol mena de realització de la presencia esdevé necesshiament avvovaia, en 
el sentit que ens ocupa. Ho hem vist: hi és decisiva la relació interpersonal 
entre un adult i gent jove amb el propbsit d'educar ( n a i 6 ~ i a ) .  El mateix 
podem dir pel que fa a la conversa. Encara que tota conversa suposi presencia 
i esforq de formació (nai6eia), no per aixb es refereix a la avvovoia que 
abordem en aquest article. 

Les obres o els diiilegs que tracten o són representació d'una avvovoia en el 
sentit que ens ocupa, aixb és, de la avvovaia entre un adult i nois o bé joves, 
són, doncs, les següents: Apologia, Protdgoras, Laques, Lisis, Cdmzides i Menó. 
Si, en canvi, prenguéssim ovvovoia en el sentit general de tracte, conversa, 
simposi o trobada entre adults, hauríem de fer referencia d'alguna manera o altra 
a Gorgias, Convit, República, Teetet, Sojista, Polític, Fileb, Timeu, Lleis (i als 
dubtosos Alcibíades i a les Curtes 11 i VII). Que Plató anomeni ovvovoia també 
situacions de diileg entre adults és una dada ben significativa que mostra la 
forqa espiritual de la trobada socritica: la nai6~ia esdevé, així, en Sbcrates (i en 
Plató) un fet que no pot ser abandonat mai al llarg de la vida perque la dimensió 
6tica i política és esencial i determinant per a la vida humana. 

Des del punt de vista de la cronologia de I'opus platonicurn, les esmentades 
obres pertanyen a la primera epoca (que alguns autors anomenen de joventut) 
o a I'epoca anomenada de transició: Apologia, Prothgoras, Laques, Lisis, Cdr- 
mides i Menó.22 Aquest fou un temps d'escriptura en el qual Plató ens oferí 
dialogalment l'impacte extraordinari que li causa el pensament i l'activitat re- 
lacional socritica: la ovvovoia fou una de les formes en que Sbcrates desen- 
volupava la seva activitat espiritual més delicada: la formació espiritual i cultu- 
ral dels nois i dels joves de 1'Atenes democritica. 

En llApologia platbnica, malgrat no ser estrictament un diileg, Sbcrates 
parla de la ovvovoia en dues ocasions: en 20a1, fent servir el terme avvov- 

21. Un exemple interessant de presencia (com a referencia) i d'absencia (com a personatge 
escenic) ens el narra Plató de si mateix en Fedó 59b10 quan en el mateix dia de la rnort de 
Sbcrates ens diu: «Plató em penso que estava malalt.» També al comencament del Protdgoras 
(309b8-9) i en relació a la presencia ignorada s'hi recull un interessant text: «Et diré una cosa 
sorprenent: malgrat la seva presencia [dlAlcibíades], no he estat per el1 i hdhuc sovint rn'he obli- 
dat que el1 hi era present.~ 

22. Cf. n. 13 del present article. En la terminologia més neutre de Charles H. KAHN (Plató, 
47), totes aquestes obres platbniques pertanyerien al Grup 1 i seguirien I'ordre cronolbgic 
següent: Apologia, Laques, Carmides, Protdgoras, Menó i Lisis. 
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a ia ;  i en 24~10-26b2, sense que s'usi el terme. En el context de 20a1, Sbcrates, 
rebutjant la imatge de sofista que li atribuiren Els núvols d7Aristbfanes, nega 
que s'ocupi de la naturalesa ni que s'emprengui de donar ensenyances ni de 
fer-hi diners (cf. 19d8-el). Ací se separa de la avvovaia de la sofística. Més 
encara, Sbcrates no va darrere dels joves per tal que aquests vagin amb ell, 
corn fan els sofistes tan bon punt arriben a qualsevol ciutat (19e4-20al). Sbcra- 
tes, per tant, ni exerceix la ovvovoia, almenys a la manera dels sofistes, ni és 
el1 qui cerqui la avvovaia adreqant-se al jovent per convencer-lo d'establir un 
lligam de avvovaia: la ovvovaia socrhtica ho és corn a iniciativa dels joves; 
són ells qui anhelen el mestratge socrhtic, sense que Sbcrates es tingui a si 
mateix corn a mestre; ben al contrari, refusa de ser tingut corn a tal.23 

En el fragment de 24~10-26b2 de l'Apologia, on es recull part de la interro- 
gació ( E ~ h z y o ~ ~ )  socrhtica a Meletos durant el judici, es dóna entenent que 
tant Sbcrates corn Meletos accepten la avvovaia corn a forma d'educar els 
joves atenesos. La diferencia rau en el fet que Meletos considera la avvovaia 
socrhtica com a perversora del jovent, és a dir, es tracta d'una avvovaia ben 
diversa de la avvovaia que a Atenes tradicionalment s'exercia amb els seus 
joves. Sbcrates en el seu interrogatori vol deixar ben clar el posicionament de 
Meletos, que sintetitza així: «Tots els atenesos, doncs, pel que es veu, fan per- 
fecta la gent, llevat de mi sol que sóc l'únic corruptor (Eyh 8E p ó v o ~  
~ L ~ @ ~ E ~ Q C O ) »  (25a10). L'Apologia, doncs, ens deixa entreveure el problema de 
les diverses comprensions de l'exercici de la avvovoia. Vist des de I'bptica 
tradicional (Meletos), resulta que hi ha dues maneres d'exercir la ovvovoia: la 
tradicional d'Atenes (la que exerceix qualsevol pare en relació als fills o un 
adult a qui el pare ha demanat aquest servei) i la nova manera d'exercir-la dels 
sofistes (Sbcrates s'inclouria aquí corn un sofista més, segons la tradició que 
arrenca amb Els núvols d'Aristbfanes i que recull Meletos). Perb des del punt 
de vista de Plató, que escriu 1'Apologia socrhtica, hi ha tres maneres d'exercir 
la ovvovoia: la manera tradicional, la manera dels sojistes i la manera socrdti- 
ea. L'obra platbnica, sobretot la dels primers dihlegs, vol mostrar l'especificitat 
d'aquesta forma de avvovaia socrhtica per a educar el jovent, i vol mostrar, 
sobretot, la seva validesa espiritual i ontolbgica, en quant només aquesta forma 
pedagbgica suposa situar-se en la direcció d'allb permanent i estable: la veritat 
de l'ésser. 

El Protdgoras és una bona mostra de ovvovoia sofistica, a la qual Plató 
vesteix fins i tot d'una pompa escenica tal (la casa del ric atenes Chl.lias, 
l'abundincia de prestigiosos sofistes, l'ambient cerimonial de les seves lliqons, 

23. Plató per a referir-se a Socrates mai no utilitza la paraula 6t6dtoxaho~ ni a cap dels seus 
seguidors o dialogadors I'anomena ~ ~ O T ] T ( J I S ,  si bé en el Corpus Platonicum hi trobem tots dos 
termes. De c y a  a I'estudi del mestratge i del discipulat socrhtic resulta imprescindible el text de 
F. WOLFF, «Etre disciple de Socrate)), en Lezioni socratiche, a cura de G. GIANNANTONI i M. 
NARCY (eds.), Napoli: Bibliopolis 1997, pp. 29-79. 
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etc.) que ens deixa entreveure arnb forca transparencia el seu posicionament 
crític. Un amic de Sbcrates demana a aquest que li expliqui la ovvovoia 
(310a2) que protagonitzada pel sofista Protigoras, «el més savi de tots els 
homes d'ara» (309dl), hi va haver a casa de Ca1.lias. 1 comenca el Protagoras. 
Sbcrates explica que Hipdcrates, un jove atenes (310e2-4; 316b8-10; 317e5-6; 
318a6) arnb ganes d'esdevenir savi (310d4-5) vol acompanyar (cf. ovveo.cÉov 
en 313b7; ovyyÉvoi~o en 3 1 6 ~ 2 ;  ovvovoias en 3 1 6 ~ 8  i ovvovoiav en 316dl) 
Protigoras i rebre'n ensenyances: «al meu costat no aprendra altra cosa que 
allb per que ha vingut. L'objecte de la meva ensenyanca és el bon seny respec- 
te d'afers privats, per tal d'administrar la propia casa al millor possible, i quant 
als afers de la ciutat, la manera de conduir-los arnb la mixima capacitat pels 
actes i per la paraula» (318e4-319a2). Sbcrates accedeix a anar arnb Hipbcrates 
a casa de Ci1.lias. Fent camí i davant mateix del portal de Cal.lias, Sbcrates i 
Hipbcrates conversen (3 14c2-7). Plató ens narra el fer camí com a lloc adequat 
per a la ovvovoia socritica, la qual, en aquest cas, té com a finalitat posar en 
guardia Hipbcrates respecte de la ovvovoia protagbrica i de la sofística en 
general, si bé el mateix Protigoras es considera distant de la ovvovoia dels 
altres sofistes: «Hipbcrates, al costat meu, no es trobara arnb el que sofriria si 
s'acompanyés arnb algun altre sofista; perque els altres turmenten els joves» 
(318d7-9). En entrar a casa de Cal.lias i poder accedir a conversar arnb Proti- 
goras s'enceta la ovvovoia, arnb la particularitat que el jove Hipdcrates, tot i 
ser-hi present, no hi intervé ni una sola vegada. El seu nom a partir de l'inici de 
la conversa arnb Protigoras tan sols el trobem en 328d8, i encara en un text 
narratiu on Sdcrates diu «vaig tornar arnb mi, i mirant-me Hipbcrates vaig 
fer.. .D. Tot i ser-hi present, no s'esmenta ni una sola vegada més, i aixb que el 
dialeg acaba, essent-hi present Hipbcrates, en 362a4: «Després d'haver dit i 
escoltat aquestes coses, ens n9anarem.» És, doncs, Sbcrates qui conversa arnb 
Protigoras en presencia del jove. Protigoras llueix el discurs i sosté que només 
la presencia passiva és suficient per a dur a terme la xaideia que ha enunciat 
en 318e4-319a2. La mateixa disposició dlHipdcrates en anar a cercar Sbcrates 
ja havia estat aquesta: «Vet aquí per que he vingut ací, perque li parlis per mi» 
(3 10e2-3). 

Si ens adrecem al fragment de I'incident socrhtic en relació a la manera de 
dur la ovvovoia per part de Protigoras (335a9-338e5), veurem que constant- 
ment s'afirma que ens trobem indubtablement davant una ovvovoia. L'ús del 
mateix terme ovvovoia hi és abundant (cf. 335b5.b7.b8.c3; 336e4; 337b3; 
338~7.d7). En Plató, així, resulten ser inseparables la ovvovoia i el dicth6ye- 
o e a ~ . ~ ~  L'incident socrhtic no és un fet gens banal o un recurs escenic irrelle- 

24. El profesor Francisco J. GONZÁLEZ en relació a aquest fragment afirmava en el Semi- 
nari que sobre el Prothgoras va impartir en el grup ~Hermeneutica i Platonisme» de la Societat 
Catalana de Filosofia de 1'Institut d'Estudis Catalans de Barcelona durant els dies 17-19 de marc 
de 1999 que «here emerges what will be the major theme of the theme of the entire central por- 
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vant, sinó que ateny el nucli de la comprensió del binomi ovvovoia-G~ahÉye- 
oeal: acceptar el dihleg és acceptar i donar relleu a la presencia de I'altre, a 
l'altre mateix corn a constitutiu del pensament: per a Sbcrates el pensament no 
és autosuficient sinó que es constitueix arnb comunió arnb I'altre, que és el que 
és de debo la ovvovoia, una presencia real de I'altre. Protiigoras no accepta 
prbpiament el GLahÉysoea~ i per aixb recorre sempre al discurs llarg 
(yaxeohoyia en 335b8 i 336b9) mentre que Sbcrates demana -i ho justifica- 
un discurs breu ((3~axuhoyia en 335a3.b8) i que admeti el joc de preguntes i 
respostes breus, aixb és, el veritable G~ahÉyeoea~, segons Sbcrates. 

Tres apunts voldríem afegir respecte de I'ús de ovvovoia en aquest bloc de 
l'incident socrhtic: primer, en 336e4 hi trobem I'expressió GiahBaai ~ f i v  
ovvovoiav, la qual es troba també en el Laques (201c2), en el Lisis (223b3) i 
en el Gdrgias (457d1), tot i que aquí l'expressió va precedida per l'adverbi 
yszaElj, corn mostrant un trobar-se a un punt mitjh de la reunió, corn de fet 
succeeix; segon, en 3 3 8 ~ 7  s'esmenta la ovvovaia juntament arnb el terme 
G~ahoyoi (cf. auvouaia ZE ~ a i  G~ÓLhoyoi fiyiv y i y v ~ v ~ a ~ ) ,  mostrant així la 
clara diferencia entre la trobada i la conversa tinguda en la trobada; i tercer, 
notem una altra distinció socrhtica en 336b1-3. En efecte, quan Sbcrates és 
retingut (335~8-10) s'adreca a Chl.lias i, entre altres paraules, li diu: «Quin es- 
ti1 de diiileg sera el nostre? ( ~ i s  6 z ~ ó x o ~  Eoza~  t o v  G~ahóycov;) Sempre he 
cregut que són dues coses ben diferents trobar-se plegats (ZO ovv~iva i )  per 
dialogar els uns arnb els altres (&hh$~oi~ G~aheyoyÉvov~) i trobar-se plegats 
per fer demagogia ( G q p q y o ~ ~ i v ) »  (336b1-3). Sbcrates estableix la distinció 
entre la seva manera d'entendre (i realitzar) la ovvovoia i la dels sofistes 
(Prothgoras inclbs). 

Finalment, encara trobem una altra distinció que formula el mateix Sbcra- 
tes entre ovpnóo~ov  i ovvovoia en 347b8- 348a9. El Protagoras havia arri- 
bat a mostrar-nos la ovvovaia sofística corn aquella en la qual els poetes són 
hmpliament recordats i interpretats (cf. el fragment sobre el poema de Simbni- 
des i l'hermeneutica de Sbcrates: 338e6-348~8). En el final del fragment el 
mateix Sbcrates fa: «Potser que deixéssim els poemes i les cancons» (347b9). 
La raó és que «dialogar sobre poesia em fa I'efecte dels convits (ZO~S ovpno- 
d o y )  de la gent insignificant i vulgar: aquests, corn que durant el beure no 
poden conversar ( a v v ~ i v a ~ )  entre ells per ells mateixos i arnb llur prbpia veu i 
llurs prbpies raons, a causa de llur incultura ( 6 ~ 0  & n a ~ G e v o i a ~ ) ,  fan pujar el 
preu de les flautistes [. . .] pero quan gent corn cal i de bona educació (xahoi 
x&yaBoi) beuen plegats, no veurhs ni flautistes, ni dansaires, ni citaristes, ans 
són ells prou per a entretenir-se ( o v v ~ i v a ~ )  ells mateixos arnb llur prbpia veu i 

tion of the dialogue: the preconditions of the genuine avvovoian (~Virtue and Dialogue: A 
Reading of Plato's Protagoras». presentat al grup «Hermen&utica i Platonisme» de la Societat 
Catalana de Filosofia, Institut d'Estudis Catalans, Barcelona, 17-19 de marq de 1999, p. 40, pro 
manuscripto). 
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prescindint de tantes comedies i poca-soltades; i adhuc si beuen molt de vi, 
saben parlar i escoltar amb dignitat i decencia. Així mateix en les reunions ( a i  
Z O L C I ~ ~ E  ovvovoiai), on es troben homes corn la majoria de nosaltres volem 
ser, no calen per a res la veu de cap flautista, ni la veu de cap poeta [...] la 
gent corn cal eviten aquesta mena de reunions ( to~alj tac,  o v v o u o i a ~ )  i con- 
versen (aljveioiv) entre ells per ells mateixos, provant la forca de llurs raona- 
ments en preguntes i respostes» (347~3-348a2). El ovpnóoiov i la avvovoia 
si no s'orienten al cultiu de l'esperit, educant el propi pensament a esdevenir 
rigorós amb si mateix i cercant la veritat de l'ésser, banalitzen la vida humana 
i es converteixen en espais i en moments de manipulació espiritual, cultural i 
política. 

Després d'aquest tractament més extens del Prothgoras, ens cal ara dirigir 
la nostra atenció de manera succinta al Laques. En el Laques s'esmenta la 
avvovoicl dues vegades. En primer lloc en 196b6, on Laques es lamenta de 
l'argumentació de Nícias i del fet que aquest no reconegui l'aporia en la qual 
es troba i vagi donant voltes amb l'argumentació per tal d'amagar aquesta con- 
tradicció ( o t ~ É @ e t a ~  &vo  xai xórto Enix~untópevoc, tfiv aCtoíj clnoeiav: 
196b1.2). Aquest rodament argumentatiu imparable, que no reconeix la situa- 
ció d'aporia, no és propi, a parer de Laques, d'una ovvovoia corn aquesta (Ev 
ovvovoiq ZOLQ~E:  196b6); si, en canvi, es trobessin davant un tribunal, li sem- 
blaria adequat comportar-se així, és a dir, fer el maco banalment amb raona- 
ments inútils (cf. 196a4-b7). La preocupació de Lisímac i Melesias per la for- 
mació dels seus fills (Eni tfiv tojv veavioilov xai6eiav: 180b8-9), plantejada 
ja a l'inici ben bé del dialeg, que porta a cridar Sbcrates per tal de demanar-li 
consell, després d'haver cridat abans el polític Nícias i el general Laques, fa 
que l'argumentació ( h ó y o ~ )  hagi de concloure necessariament sota pena de 
deixar els educands sense orientació. Quan la ovvovoia, corn la socritica, és 
pedagbgica, aixb és, dedicada a la transmissió de la recerca de la veritat, no pot 
argumentar només retbricament, exhibint una hoplomaquia sofísticaZ5 que no té 
cap més finalitat que el propi lluiment: la veritat, en quant fi de la recerca 
humana i, per tant, tremp del procés educador, demana rigor argumentatiu i 
vida endrecada, simbiosi entre el hóyoc, i 1'Eeyov (cf. 188d5-6), en definitiva: 
coratge (&v6eeia corn a tema del Laques). El Laques al final, en 201~2-3 -i 
aquest és el segon text-, clou el dialeg afirmant: «Per ara dissolguem la trobada 
( to  66 vGv e h a i  tfiv ovvovoiav 6iahljaopev).» El compromís, perb, és de 
«reprendre la trobada l'endema mateix» (xai  qEo nae& o6 a u ~ t o v :  201~4-5). 
El Sbcrates de Plató sempre fa camí; per aixb tot final -fins i tot del dialeg- és 
un «a reveure, si Déu vol» (Eav OEOS E0Éhy: 201~5).  

25. En el Gorgias, Gbrgias adrecant-se a Sbcrates li fa: «Pero la retbrica, Socrates, cal que 
sigui emprada corn en qualsevol altra mena de Iluitan (456~7.8). En aquest sentit es pot veure 
Eutidem 271d i 273e. Cf. PLATON, Luches. Euthyphron. Introductions et traductions inédites de 
Louis-André Dorion, Paris: Flammarion 1997, p. 28. 
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El Carinides no fa servir mai el mot ovvovoia. Sbcrates ens diu al comenq 
del dialeg que I'endema del seu retorn del campament de Potidea se n'ana arnb 
gust cap als indrets de les seves ahabituals converses» ( z a ~  ovv.íleey GL~TQL- 
~ Ú s :  153a3), a la palestra de Taureas (153a3-4), un lloc no conegut (i hdpax 
legomenon platbnic), on s'aplegaven els joves aristbcrates atenesos. També cal 
observar que el qui més dialoga arnb Sbcrates és Crítias i no pas Carmides. 1 és 
de Crítias que Carmides diu que el veia anar arnb Sbcrates: «record0 que 
essent infant [S6crates] t'havia vist manta vegada en companyia de Crítias» 
( x a i ~  o v  K ~ ~ z i q  z@6& ovvóvza o&: 156a8). De fet, si ara prenem el Carmi- 
des en consideració és perque hi ha un paral.lelisme prou estudiat entre el1 i el 
Lisis. La nostra intenció és tan sols fer notar no les semblances sinó algunes 
diferencies que, en relació al tema que ens ocupa, resulten del nostre interes. 
Així, en el Chrrnides, Sbcrates fa un paper doble: en relació a Carmides i als 
assistents fa falsament de metge (que tracta les malalties com els rnetges tracis, 
a partir de la unitat de cos i anima [156dl-157~61) i en relació a Crítias intervé 
en el dialeg com el mestre educador, un doble joc que facilment impossibilita 
la avvovoia en la seva plena realització. Per aixb, podríem dir que només Crí- 
tias esta en ovvovaia arnb Sbcrates (primerament, des de petit; després, per- 
que és qui parla més arnb Sbcrates al llarg dels dialeg [sense interrupció des de 
162cl fins a 175d51); Carmides esta en una situació desavantatjosa de ovvov- 
oia: posseeix el seny, pero alhora té mal de cap ja als matins (155bl-6). Al 
final del  dialeg, el reconeixement del seu no saber (respecte de  la 
oo+gooijvy) i el seu (reconegut) mal de cap el posen en situació de demanar 
la companyia diaria de Sbcrates, pel temps que aquest li digui (176b1-9), per 
tal d'accedir a la veritat de si mateix (físicament i espiritualment). La ovvou- 
oia  arnb Cirmides es donara, doncs, d'ara endavant. Aixb sí, els termes finals 
del Chrmides subratllen triplement la violencia (176c7.8.d2) i la resistencia 
(176d3.4.5) de la decisió presa d'emprendre la relació de ovvovoia arnb 
Sbcrates, una ovvovoia que és descrita no pas superficialment sinó com a 
seguiment: «el seguiré i no m'apartaré d'ell» (&itohouefioovto~: 176b9). 

Si finalment dirigim la nostra mirada al Menó, dialeg on tampoc no s'utilit- 
za ni una sola vegada la paraula ovvovoia, és per tal de posar en relleu l'habi- 
litat platbnica de re-situar la figura de Sbcrates en relació a I'educació dels 
joves (i, per tant, en relació a la ovvovoia): la pregunta inicial del dialeg és si 
la &g&z( es pot o no ensenyar, si es pot adquirir exercint-la, o si neix en els 
homes naturalment o bé d'alguna altra manera (70al-4). La preocupació per la 
n a ~ d s i a  és, doncs, del tot evident. En aquest context, i anant al fons del pro- 
blema, s'introdueix habilment la figura d'  nit tos, I'acusador principal de 
Sbcrates i hoste a casa de Menó (90b5). És en el dihleg entre Sbcrates i Anitos 
(90b4-95al) que es tracta directament de la ouvovoia, si bé mai no usa 
el terme. Sí, perb, que els verbs que Plató hi fa servir fan referencia di- 
recta a la institució que ens ocupa: enviar al mestre (ús de ~ É ~ J C E L Y  en 
90cl.lObis.d1.5.e3.7; 91 blbis); ensenyar (GLSÚ~XELV, O també el substantiu 
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616boxaho~, en 90b4.6.cl.d4.e5; 91b3.7; 92d7.e9; 93a7.~3.4.d6.elO; 94a5.dl; 
95b1.2.6.10.c5; 96a1.7.bl.4.7.cl.3.6.8; 98e1.4); aprendre (pav0bveiv en 
90d4.e4.6; 91b4); i, sobretot, freqüentar (ovyyiyveo0ai en 91c5.e4; 92b7; 
94a7). 

Sense entrar aquí en el clar Iligam, demostrat pel professor Kevin R ~ b b , ~ '  
entre practica socritica de la ovvovoia i acusació de &oÉ(j~ia per part d'Ani- 
tos en el judici de Sbcrates, subratllem que en el Menó no sols es dóna per des- 
comptada la realitat de la ovvovoia, sinó que clarament es contraposa la 
ovvovoia socritica a la ovvovoia tradicional, i s'identifica la ovvovoia 
socritica arnb la ovvovoia sofística (o, millor, no es distingeix entre l'una i 
l'altra). Dues intervencions d9Anitos són clares en aquest sentit: en 91cl-5 
Anitos indignat arnb Sbcrates, respon que «cap dels meus parents, familiars ni 
amics, que cap ciutadh ni foraster, no sigui mai víctima d'una tal follia i 
s'empesti freqüentant ( n a e a  toijtovc EhOóvta) aquesta gent que és una plaga 
i un flagell manifestos per a tothom qui hi tractés (avyyiyvopÉvcov)!». 
«Aquesta gent» són els sofistes (cf. 91b8). Igualment en 92b7-8, en el mateix 
context, Anitos continua així: «Jo no n'he freqüentat (ovyyÉyova) mai cap, ni 
permetré que ningú dels meus s'hi acosti (Eáoaipi).» A més, per ensenyar la 
& ~ e z f i  cobren (91b5.dl). Anitos responsabilitza d'aquesta crisi en la praxi edu- 
cativa de la ovvovoia. a) els mateixos joves que la sol.liciten; b) els pares que 
els confien els seus fills; i c )  les ciutats que ens deixen entrar i no els expulsen, 
sigui ciutadi o foraster el qui exerceixi la ovvovoia (92a7-b4). Sbcrates mos- 
tra a Anitos els seus prejudicis: no tenint experiencia d'aquesta ovvovoia 
(aneieos nav tbnao i  t 6 v  & v 6 ~ 6 v :  92b9) li fa que és endeví (6 6 a i p Ó ~ ~ ~ :  en 
92cl).  nit tos sosté que la ovvovoia tradicional que tenia com a mestres 
homes «de bé i com cal» (xcxho~ x&ya0Ó5: 92e4.7; 93a3.c6-7) fa progressar 
en &eetfi, sempre que el jove vulgui obeir (Ebvnee 60Éhy nei0soOai: en 
92e6). Sbcrates li proposa exemples en que molts coneguts prohoms atenesos 
no han aconseguit, arnb aquesta forma de ovvovoia tradicional, educar els 
seus fills: Temístocles (93b6-ell); Aristides (93ell-94a7); Pericles (94a7-b8) i 
Tucídides (94b8-e2). Acaba el dihleg arnb  nit tos dient aquest a Sbcrates: «No 
et costa gaire, Sbcrates, de dir mal de les persones» (94e3), i afegeix: «Jo, si 
em vols creure, t'aconsellaria d'anar arnb compte» (94e4-5). Plató ha repensat 
les relacions entre Anitos i Sbcrates i les ha exposades atenent allb que era el 
fons de la qüestió: la validesa o no dels models de ovvovoia que ambdós pro- 
posen: l'un,  nit tos, només prejutjant-lo; Sbcrates, en canvi, pensant-lo, dialo- 
gant-lo, exercint-lo i distingint-se dels sofistes. El més sorprenent, pero, és que 
Anitos dialogui arnb Sbcrates i accepti de Sbcrates el diileg, és a dir, que 
accepti una forma (potser imperceptible) de ovvovoia socritica: Anitos que 
nega la ovvovoia sofística (i la socrhtica, sense distincions) es troba d7alguna 
manera cacat en la ovvovoia socrhtica. Vet aquí una de les genialitats de 

26. Vegeu la referencia del treball a la n. 6. 
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Plató: mostrar l'ambigüitat de la paraula humana. D'aquí la necesshria vigilan- 
cia en el lent carní d'aproximació a la veritat i la sol.licitud de renovació en el 
metode, penetrant en aquell que de debo esdevingui cultiu del pensament i de 
l'esperit, malgrat els impassos obligats en tot camí (fins a la mort, com bé sap 
Plató). 

4. El Lisis com a narració d'una avvovaia dialoga1 socrdtica 

La conclusió eschica del Lisis és determinant de cara a comprendre aquest 
dihleg platonic. D'entre els molts elements que caldria destacar, en aquest arti- 
cle dirigim la nostra atenció a la constatació socrhtica que arribats ací, per 
raons de fora de la mateixa conversa (el fer-se fosc, en 223a5 [cf. 211b51; 
I'actitud barroera i hostil dels pedagogs, en 223a2 i SS.), els assistents es veie- 
ren obligats a dissoldre la trobada: 6 i ~ h 1 h ~ u p ~ v  tqv  ovvovaiuv (223b3-4). 
Aquesta indicació, precedida immediatament del f i t t q 9 É v t e ~  o6v u6t6jv 
(223b2-3), denota desencís perquk el dihleg es trenca inesperadament (cf. 
223a1-2: cdient aquestes coses, jo [Sdcrates] ja portava de cap de provocar a la 
discussió algun dels més grans, pero en aquell moment [itgtu, en 223a21.. .») i 
perque en aquesta precipitació clou en aporia (cf. 223b5-8: «els qui se'n van 
diran que nosaltres [...] no hem pogut arribar a descobrir que és 17amic» 
[ o h w  6E O t i  Eativ Ó +ihog oloi t e  E y ~ v ó p ~ B u  EE,EVQEIV, en 223b7-81). 
L'habilitat de l'escriptura platonica rau aquí en el fet que aquest moment final 
de decepció esdevé alhora una de les claus interpretatives del dihleg. En efecte, 
la indicació de la dissolució de la ovvovoiu no sols ens diu alguna cosa del 
moment de desencant final, sinó que alhora ens diu que ens trobhvem en una 
ovvovaiu, i aquesta és una indicació decisiva per a la comprensió de tot el 
dialeg. El mateix s'esdevé en relació al text de 223b5-7 i l'anomenada aporia 
final del Lisis. En el mateix text on es diu que «els qui se'n van diran que 
nosaltres [. . .] no hem pogut arribar a descobrir que és l'amic», text que aca- 
bem de citar, hi ha situada, al be11 mig, la frase (continguda en els punts sus- 
pensius del parentesi) que fa: «que creiem ser amics, perque jo també em 
compto entre vosaltres» (223b6-7), on s'afirma I'amistat (+ihiu) no solament 
dels nois Lisis i Menexen, que ja era coneguda de bon comenc (cf. 2 0 7 ~ 8 ;  
211al-7), sinó que s'ha realitzat l'amistat amb Socrates (EpE ya@ EV Cpiv 
tigqpi, en 223b7): la avvovoia ha estat, al mateix temps, moment tebric de 
dihleg sobre l'amistat (moment aporetic, si es vol) i moment de realització 
d'aquesta amistat.*' Així, doncs, des del punt de vista que ara ens ocupa, el 
Lisis resulta ser, a més d'un dihleg que realitza l'amistat (amistat que el llen- 
guatge no abasta de dir), la mostració d'una avvovoia (en la qual es realitza 
l'amistat). Ara bé, a diferencia d'altres dihlegs platonics -i aquesta és la nove- 

27. Vegeu la n. 1 del present article. 



50 ANTONI BOSCH-VECIANA 

tat- la ovvovoia aquí abraca tot el dihleg, no sols una part més o menys 
amplia; més encara, es tracta d'una ovvovoia en la qual no intervenen adults 
(Ilevat de Socrates, per descomptat) i per aixo esdevé exemple de ovvovoia 
dialogal socrhtica en plenitud i s'hi pot percebre quina havia estat l'originalitat 
socrhtica en relació a la institució tradicional grega de la ovvovoia i en relació 
a la ovvovoia sofística, amb la qual confonien la socrhtica els seus contempo- 
ranis i li comporth I'acusació de &oÉ(3~ia. Plató, també ell, que protegí la filo- 
sofia dins els murs de I'Academia, féu amb anterioritat I'experiencia de les 
agrors de la ovvovoia presencial, amb Dionís i Dionís 11, a Siracusa. La Carta 
VI1 evoca aquestes agrors, pero al mateix temps posa en relleu la importancia i 
la bona direcció de la ovvovoia presencial quan ens diu del comen$ de la seva 
relació amb Dionís que «la nostra ovvovoia havia estat fhcilment motiu de 
desitjar una vida excel-lent i millor~ (zog nahhiozov TE x a i  & ~ i o z o v  Piov 
327d). Plató percebé la densitat de la ovvovoia socrhtica i comprengué que la 
ovvovoia era la forma de la filosofia socrhtica. Per tot aixo volgué deixar per 
escrit, per als joves i lectors de la seva Atenes desorientada educativament i 
políticament, un exemple extraordinari de vida filosofica: la ovvovoia contin- 
guda en aquest dihleg tan ric i poliedric, el Lisis. 

La lectura del Lisis des de la consideració del fet que es tracta de I'escenifi- 
cació d'una ovvovoia dialogal socrhtica amb uns joves que pertanyen a famí- 
lies aristocrhtiques ateneses ens possibilita de donar sentit a tots els elements i 
detalls literaris i filosofics que conformen el canemhs en el qual l'escriptura 
platonica teixeix el seu pensament: els espais escenics (Academia, Liceu, el fer 
carní, el desviament del camí, la nova palestra.. .), el temps (les festes d'Her- 
mes, de nit, de fosc.. .), els personatges (Sbcrates, Lisis, Menexen, Hipotales, 
Ctesip, Micos.. ., nois i joves, paidotribes, pedagogs.. .), les reaccions físiques, 
psíquiques i psicol¿3giques (posar-se vermell, de tots colors, els rodarnents de 
cap, la por, el riure i el somriure, la tensió, fer el ridícul.. .), les activitats (els 
JOCS, les converses, escriure poemes i cancons.. .), els problemes filosofics (la 
validesa logica de I'argumentació, l'antropologia subjacent, la reciprocitat de 
la @ihia, el principi ontolbgic de la Qihia.. .), etc., tot es mostra significatiu en 
el conjunt i pren un relleu difícilment perceptible sense la consideració que ens 
movem a l'interior d'una ovvovoia dialogal socrhtica. 

En aquest article tan sols pretenem d'esbossar tres aspectes de la ovvovoia 
socrhtica tal com aquests se'ns mostren a partir del Lisis platonic, a saber: a)  
1 'estructura; b) el metode ; i c) els vincles tematics que trobem a l'interior de la 
ovvovoia socrhtica pel fet de ser compresa com a relació intel.lectua1 i afecti- 
va entre els participants. 

Si atenem a l'estructura del Lisis podem adonar-nos com Plató ens presenta 
el desplegament d'una ovvovoia socrhtica.*' Tres són els moments bhsics de 

28. Cf. Estructura del Lisis, en l'esquema adjunt. 



la ovvovoia  que ens narra el Lisis, a saber: a )  l'encontre inicial; b) la 
ovvovoia prbpiament dita; i c) la dissolució de la ovvovoia.  Cadascun 
d'aquests moments va precedit per una introducció narrativa que orienta el 
sentit de cada moment sinusial. 

En el Lisis la ovvovoia se'ns presenta precedida d'un encontre inicial que 
possibilitari la ovvovoia prbpiament dita. En aquest encontre, descrit arnb 
verbs que denoten companyia (ovvÉtvxov en 203a3 i p~ ta6160 '1p~v  en 
204a3), té lloc com a fet nuclear la conversa d'Hipbtales arnb Sbcrates (204b4- 
206d6). En aquest context d'encontre cal posar en relleu aquells elements 
fonamentals que configuren la ovvovoia  socritica del Lisis: 1) el camí 
(Eno~evópqv,  a l'inici del Lisis, en 203al) com a lloc de recolliment de 
Sbcrates (203a1-2 i 203b2); 2) la invitació per part dels nois a fer partícip 
Sbcrates de les seves converses (203b3-4.6 i 204a2-3); 3) la preocupació per 
una situació humana (l'enamorament d'Hipbtales); i 4) el desviament del camí 
de Sbcrates (204a4 i 206d7-206el), decidit per part de Sbcrates per tal de 
donar resposta a la sol.licitud d'Hipbtales d'atendre la seva problemitica (el 
saber dir i fer allb que calgui per tal de cercar la reciprocitat del seu amor a 
Lisis [206c1-31). Sbcrates respon a la sol.licitud d'un problema viu i d'una 
situació educativa concreta en la qual hi ha la possibilitat real d'orientar-la reo- 
rientant el pensament d'Hipbtales ( T ~ S  Glavoia~,  en 205b2). Aquesta reorien- 
tació del pensament d'Hipbtales manté en tensió tot el Lisis platbnic fins gaire- 
bé al final, quan Hipbtales es torna de tots colors ( n a v t o G a n a  f i @ i ~ l  
x e h p a t a ,  en 222b2) davant la possibilitat de reeixir en l'amor de Lisis, i aixb 
com a efecte de la ovvovoia socritica. L'encontre (amb els seus elements) no 
sols possibilita, en conseqükncia, la ovvovoia socritica, sinó que la determina 
en quant n'orienta el mktode i el contingut. 

El que anomenem la ovvovoia prbpiament dita (206e3-222e7) va precedi- 
da igualment per una introducció narrativa (206e3-207b7), en la qual se'ns fa 
avinent el context postlitúrgic (206e3-4, referit a la festa d'Hermes en 206dl i 
223b2), I'ambient de jocs d'entreteniment (206e5-9), el lloc de calma (fiovxia, 
en 207a4), l'interks en el fet de conversar (6i&h&yÓp&ea, en 207a5) i l'entrada 
en l'escena de tots els personatges restants (sobretot, Menexen [207a7-b2] i 
Lisis, desitjós d'escoltar [207a5, esp. 207b71). Descrit l'ambient escknic, Plató 
ens transmet les converses que constitueixen la ovvovoia: primer una breu 
conversa introductbria arnb Menexen i Lisis (207b8-207c12), que expressa la 
relació entre els amics Menexen i Lisis de manera comparativa ( n e e o f i 6 t e ~ o ~  
[207cl], y s v v a ~ ó z e ~ o ~  [207c3], itahhicov [207c5], n h o v o i h t e ~ o ~  [207c7]; 
G ~ i t a ~ ó t e g o ~  [207dl] i oo@óteeo5 [207d2]), decprés una conversa central 
amb Lisis sol (207d5-2 10d8), d'una banda, arnb Menexen sol (2 11d6-2 13d5), 
de l'altra, i, finalment, arnb tots dos alhora (216a2-222e1). El diileg sinusial 
demana de prestar atenció a cadascun dels interlocutors per separat, al mateix 
temps que I'assumpció comuna dels passos progressius de la conversa dialoga1 
es fa també necessaria. La conversa arnb Lisis, de fet, és I'única que no és qua- 
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lificada en l'escriptura platbnica de ridícula (cf. 205b7.~5.d5; 206al; 211~2 i 
223b4).*%algrat tot, i si tenim en compte el conjunt de les converses, el Ilen- 
guatge que s'hi ha articulat -1levat de la conversa amb Lisis, corn diem- es 
mostra insuficient, fins i tot en el seu vessant de lbgica argumentativa, per a 
expressar una realitat humana tan propera a I'univers cultural grec corn podia 
ser la @ihia (222e2-222e7). 

Aquesta insuficiencia del llenguatge, perb no pas de la ovvovoia socrhtica, 
ha suggerit a Plató acabar el dialeg mostrant precisament aixb: corn la 
ovvovoia aconsegueix de realitzar la @ihia entre els participants, no pas així 
el llenguatge que no ha estat (de moment, cf. 223a1) capac, ni amb argumenta- 
cions sotmeses a la lbgica del pensament, de poder arribar a trobar que és la 
@ihia (223b7-8). La dissolució de la ovvovoia, tal corn Plató l'ha escenifica- 
da, posa en relleu tant la forca de la mateixa ovvovoia socrhtica (que realitza 
allb que cerca) corn la tendencia del llenguatge vers la captació de la realitat, 
que, en qualitat de sempre irrealitzada, possibilita sempre noves aproxima- 
cions. Les paraules finals de Sbcrates en el Lisis així ho corroboren (223b3- 
223b8). 

Respecte del m2tode30 que Sbcrates empra en la ovvovoia, tal corn aquesta 
és narrada en el Lisis, cal fer notar el següent. En primer lloc, que el Lisis és un 
dihleg narrat en primera persona per Sbcrates mateix (com el Chrmides i la 
República), és a dir, Sbcrates parla de la seva experiencia personal (tal corn 
aquesta és llegida per Plató, el creador del Sbcrates del Lisis i dels altres di&- 
legs). Aquesta tkcnica narrativa emfasitza la ovvovoia corn a expressió d'una 
manera personal d'entendre el dihleg del pensament amb el pensament de 
I'altre (dels altres). Plató parla en el Teetet (189e4-190a6) i en el Sofista 
(263e3-264b8) del pensament corn a dihleg de l'hnima amb si mateixa; és el 
que Sbcrates feia en el camí que descriu al comenc mateix del Lisis. La sol-lici- 
tud pels altres el fa desviar del camí i atendre'n la quotidianitat (d'Hipbtales 
primer, de Lisis i Menexen després), sobretot quan aquesta invitació posa en 
moviment el pensament (cf. la Giávoia d'Hipbtales [205b2], i el desig de saber 
de Lisis [tq @ihooo@ig, en 213d71 i el desig de ser interrogat de Menexen 
[xehs6~i zoOzov E~wtoiv, en 211dl). La seqüencia de l'escena que l'escriptura 
platbnica narra respecte de la ovvovoia socrhtica i que conforma la manera de 

29. Vegeu el meu article «Plato's Lysis: Aporia and Dialectic Logoin, esp. pp. 115-1 16. 
30. Aquí utilitzem la paraula metode només en el seu sentit etimologic, és a dir, referint-nos 

a la manera corn Socrates fa camí a través de les converses i de la relació humana que s'esdevé 
en la owvowoia. No prenem, doncs, el t e m e  metode en un sentit tecnic que la filosofia i les 
ciencies tant han debatut al llarg de la historia dels seus estudis respectius. Que el diileg socritic 
disposa d'un metode és prou clar en els textos. En el Protdgoras i en el Ghrgias, per exemple, es 
fa referencia a la diferencia de metode entre els sofistes i Sbcrates (cf. I'incident respecte del 
metode en Prot 334~5-338e5 i també la qüestió del metode en Ghrg 447d6-449d7 i 4 5 7 ~ 4 -  
458b). Aquí, pero, només volem incidir en la manera de desplegar la awvovoia per part de 
Socrates, tal corn ens ho narra Plató. 
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fer camí de Sbcrates en el transcórrer de la ovvovoia, és tal com ja hem apun- 
tat en l'estructura del ~ i s i s : ~ '  a)  Prehmbul: Camí de recolliment de Sbcrates 
(203a1-2) - Encontre Sbcrates - interlocutors primers (203a2-5) - Invitació a 
Socrates a conversar (203a5-203b4) - Sol.licitud de motius (203b5-204b3) - 
Situació de l'interlocutor a intelsligir (204b4-206cl) - Sol.licitud d'intervenció 
socrhtica (206cl) - Pla d'intervenció socrhtic (206~2-7206d) - Decisió-actua- 
ció socrhtica d'intervenir: desviament del camí personal (206d7-206e2); b) 
Converses siílusials: SbcratesIMenexen-Lisis (207b8-207~12) - SbcratesLisis 
(207d5-210d8) - LisisISbcrates (21 1a3-211~9) - SbcratesIMenexen (21 1d6- 
2 13d5) - SbcratesILisis (2 13d62 16a6) - SocratesIMenexen-Lisis (2 16a2- 
222e1); c) Reaccions dels interlocutors: Afirmació de Menexen (222a4) - 
Silenci de Lisis (222a4) - Policromia d'Hipbtales (222a7); d) Acabament de la 
ovvovoia: Intenció de prosseguir (223a1-2) - Interrupció dels pedagogs 
(223a2-223b2) - Dissolució de la ovvovoia (223b3) - Paraules finals de 
Sbcrates (223b3-8). 

El camí que Sbcrates recorre conjuntament amb els seus interlocutors en la 
ovvovoia manté la tensió de la recerca de la veritat (del dir i del fer) que 
ocupa el tot de l'ésser humh en la seva dimensió personal i quotidiana i al 
mateix temps afronta el procés pedagbgic d'emprendre noves lectures que fan 
possible una intel.lig6ncia nova de realitats (sovint problemhtiques) de la vida 
dels nois i dels joves de 17Atenes de finals del segle V. 

Per acabar, fem esment dels vincles temhtics que acompanyen la praxi de la 
ovvovoia socrhtica en quant aquesta suposa una relació intel.lectua1 i afectiva 
entre els seus participants. En el cas del Lisis ens hem de referir fonamental- 
ment a tres liigams: a)  ovvovoia i EQWS; b) ovvovoia i ~ L C ~ ~ É Y & O & X L  i C) ovv- 
ovoia i @hia. 

La ovvovoia socrhtica estableix una relació en la qual juga un paper cabdal 
EQCOC. Molts dihlegs platbnics que no són ni contenen la narració d'una 
ovvovoia suposen una situació on també és present E e w ~  (Chrmides, Convit, 
Fedre, etc.). Perb en la ovvovoia socrhtica, així com en la ovvovoia de l'anti- 
ga educació atenesa, EQWS és un element indissociable. Així en el Lisis Sbcra- 
tes demana de bon comenc que ha d'anar a fer a la palestra i qui és el bonic del 
lloc (ti< 6 xahós, en 204b1-2) i a més fa sabedors els interlocutors del seu 
coneixement de la relació amorosa que té com a do de Déu (6% 0eoC 
6660ta~ ... yvovai Eeóvtá t e  x a i  Eeóyevov, en 204~1-2). Hipbtales és l'ena- 
morat no correspost de Lisis que, després d'haver-se esdevingut la ovvovoia 
amb Sbcrates, veu possibilitats de ser correspost, fet que I'omple de joia i el fa 
posar de mil colors (222b2). Tot el Lisis manté la presencia d'un Hipotales 
amagat de Lisis (i dels lectors) i en aquesta tensió de Eeo~  s'esdevé el desen- 

3 1. El metode tal com el comprenern aquí i l'estructura del Lisis tenen molts elements coin- 
cidents, perquk, essent el Lisis la narració d'una ovvouoia, és en la seva estructura que horn hi 
troba el rnktode o camí que Sbcrates recorre tot al llarg de la trobada. 
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volupament enter de la avvovaia socrhtica. L'atracció de Eecos desvetlla i 
manté el desig i el tremp del coneixement humh, indissociat de l'afectivitat que 
hi entra en joc. El Sbcrates platbnic és mestre d'aquesta dinhmica afectiva que 
es desplega en la ovvovoia educativa: el desig fa possible la realització d'allb 
que la avvovoia temhticament no arriba a descobrir. 

La ovvovaia socrhtica també esta estretament lligada al GiahÉyeo0ai. El 
Lisis ens narra el camí del GiahÉysa9ai socrhtic. A la pregunta inicial de 
Sbcrates respecte de quina és I'ocupació dels nois i dels joves a la palestra en 
aquells moments, la resposta d'Hipbtales és que senzillament passen el temps 
( 8 i a t Q i ( 3 0 p ~ ~ ,  en 203b7) i que l'entreteniment (Giat~i(3fi, en 204a1.2) dels 
nois i joves consisteix en converses (kv hóyoy, en 204a3), a les quals és con- 
vidat Sbcrates (cf. 204a3-4). Quan Sbcrates accepta de participar en les con- 
verses, aquestes passen de ser considerades una Giazei(3fi i esdevenen 
avvovoia. Al seu torn, el hóyos a partir d'ara sera determinat corn a hóyos 
Giaheyóp~vos ( 2 0 6 ~ 2 ) . ~ ~  La ovvovaia demana que el hóyos que s'hi debat 
sigui rigorosament abordat en la seva dimensió dialectica (GiahÉyeo9ai), altra- 
ment es mantrindria en l ' h b i t  de l'entreteniment (Giatgiljfi), sense recerca de 
la veritat, sense afany per dirigir-se vers l'ésser, que és la direcció a la qual 
s'adreca la avvovaia socrhtica. 

Finalment, ens referirem al lligam entre la avvovoia i la @ihia. En el cas 
del Lisis aixb hi és doblement present: corn a discussió temhtica i corn a realit- 
zació humana. Resulta del tot interessant el fet que Plató a l'hora de narrar 
l'escenificació d'una ovvovaia socrhtica ho faci prenent corn a tema de debat 
en el seu interior el tema poliedric de la @ihia. El joc dialectic del hoyos i la 
forca del desig de Ecos convergeixen en el desplegament real de la @ihia. La 
@ihia inicial no tematitzada de Menexen i de Lisis, així corn 1'Eecog inicial no 
correspost d'Hipbtales i el desig d'amics (d'un amic) de Sbcrates (6yh 
@ihÉtaiQóg ti5 eipi, en 211e8) porten a l'experiencia compartida de la @ihia 
(223b6-7) a través de l'exercici dialectic del hóyos, exercici insuficient, pero 
necessari al pensament humh. Així, doncs, la ovvovaia socrhtica, que recolza 
en l'exercici dialectic, ha donat corn a fruit la veritable @ihia, que exigeix el 
prosseguiment d'aquell exercici dialectic i l'aprofundiment en la relació amical 
tot just nascuda. La narració platbnica ens ha donat la possibilitat d'assistir a la 
genesi de l'autentica @ihia, resultat d'un procés germinador que té corn a fona- 
ment l'educació del pensament. Només la avvovaia que no imposa sinó que 
deixa desplegar el pensament reix en @ihia. Aquesta és la manera socrhtica de 
realitzar la avvovaia, esdevenint @ihia. 

"Eecos, GiahÉyeaeai i @ihia constitueixen el canemhs damunt el qual 
Sbcrates broda la seva avvovaia, teixida de gratuitat i de reciprocitat, trets 
característics de cadascun dels tres elements sinusials socrhtics. 

32. Cf. a partir d'aquí I'ús del verb 6tcthÉyea0at en 206~6.9; 210e3; 211c1.8.9; 214b5. 
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5. Conclusió 

Plató en el Lisis ens ha proporcionat l'escenificació d'una ovvovoia socri- 
tica i ens n'ha transmks els elements constitutius. Plató, a través del seu perso- 
natge Sbcrates, ha donat a entendre una manera de comprendre la filosofia 
indissociable de la quotidianitat de la vida humana i dels problemes que aques- 
ta quotidianitat planteja. La filosofia en Sbcrates -aquest és el testimoniatge 
platbnic- s'exercia en ovvovoia, en contacte vital amb els altres als quals 
s'ajudava en la seva reflexió i aprenentatge de la vida excelelent ( ~ Q E - c ~ ) .  

Aquesta incidencia real en la vida dels nois i dels joves de 1'Atenes del segle V 
aC, i alhora les conseqükncies polítiques que d'aquesta activitat es desprenien, 
condemnaren I'home (Sbcrates) i I'obra (la ovvovoia) a mort. El Lisis és 
aquel1 diileg platbnic dedicat a la memoria de la ovvovoia socritica com a 
homenatge a Sbcrates i com a desafiament a aquella comprensió de la filosofia 
que es pretengués tancar en si mateixa o es volgués blindar en un academicis- 
me irresponsable de les situacions i de les problemitiques dels homes i dones 
de cada moment present. Sbcrates ha actuat sinusialment pero distanciant-se 
tant de la comprensió de la ovvovoia de l'anomenda paideia antiga com de la 
cultivada pels prestigiosos sofistes. La ovvovoia és la forma socritica de ser 
de la filosofia, una filosofia atenta a la vida de la polis i a la vida dels seus ciu- 
tadans, i per aixb ben atenta i disposada ja envers els seus nois i els seus joves. 
Una bona educació (també en l'exercici filosbfic) era garantia d'una polis har- 
moniosa. Així ho comprengué el Sbcrates del Lisis platbnic, no així els peda- 
gogs i allb que ells representaven, els quals provocaren la dissolució de la 
ovvovoia (223a2-b3). 
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From the &&h6oap&v ~ r ) v  ovvovoiav in Lysis 223b3 this article seeks to 
understand the Platonic Lysis as a dramatization of a Socratic ovvovoia. After explain- 
ing the different meanings of the term ovvovoia in Platonic writings, the author focu- 
ses on the more peculiar meaning of meeting as found in Apologj Protagoras, Laches, 
Charmides and Meno. This is done in order to study in a sufficiently clear context the 
concept of ouvouoia in Lysis and to show that Lysis is a Platonic example of Socratic 
dialoguing ovvovoia. To this end the following are relevant elements: the structure of 
Lysis, the Socratic mannerof conducting the ovvovoia and the showing of the funda- 
mental ties of ovvovaia with E e o ~ ,  with G ~ a h i y ~ o 0 a ~  and with @hia. Socratic 
ovvovoia, quite different from the ovvovoia of the old paidea and that of Sophists, 
presupposes a new understanding of philosophy itself: ovvovoia is the way Socratic 
philosophy has of bringing about a real transformation in those who share the sinousial 
meeting. This transformation takes place even in Socrates himself (who becomes a 
friend of the youth: 223b7). The refusal of this way of understanding philosophy on the 
part of the polis leads to Socrates' death sentence, since the Socratic ovvovoia was 
understood by some of his fellow citizens to be a meeting for sedition. Plato places phi- 
losophy in a safe shelter: from the arenes and the agora, philosophy becomes enclosed 
inside a space, that of the Athenian Academy. 




