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EL PLAER EROTIC EN
EL CANTIC DELS CANTICS

per Frederic RAURELL

MOTS PREVIS

«El mén sencer no és digne del dia en qué el Cantic dels Cantics
fou regalat a Israel», sentenciava amb solemnitat Rabbi Agiba a la
primeria del s. II d. C.! Desmesura de I’elogi que ens vol fer veure
la mesura del do. Nogensmenys, i malgrat els progressos de I'exege-
si historico-critica, aquesta obra no acaba de trobar el lloc que li
correspon ni en la reflexié biblico-teologica ni en la reflexié teologi-
co-moral. Potser la inércia d’una determinada interpretacid, que s’ha
anat arrossegant al llarg de segles, i la por de revisar-la, han creat un
cert agnosticisme exegétic?. .

Tot i la seva brevetat, el Cantic dels Cantics no triga a convertir-
se en font inestroncable d’inspiracié piadosa i fabulosa. Perod fou ben
aviat també que s’encetaren les discussions, no acabades encara,

1. Yadaim 3,5. En la Haggadat Shir-Ha-Shirim hi ha una dita atribuida a Rabbi
Agiba que dignifica el Cantic: «Si no hagués estat donada la Torah, el Cantic dels
Cantics hauria estat suficient per a guiar el mén» (S. SCHECHTER, [ed], Haggadat
Shir-Ha-Shirim, Berlin 1896, p. 5). . . .

2. El Cantic dels Cantics és practicament ignorat en els treballs d’antropologia
biblica i es nota encara forga resisténcia a fer-hi esment i menys encara a analitzar-lo
en estudis de moral veterotestamentaria. Aquesta omissié es troba en obres com: M.
GILBERT-J. L. HOUR-J. SCHARBERT, Morale et Ancien Testament, Louvain 1976; J.
GARCIA TRAPIELLO, Ef problema de ia moral en el Antiguo Testamento, Barcelona
1977. Sols poques ratlles i quasi amb pudor li dedica I'optim llibreté d’A. GELIN,
L’homme selon la Bible, Lyon 1962. En obres de moral sexual és també desconegut.
Aixi, per exemple, G. GATTI, Morale sessuale. Educazione dell’amore, Torino 1979.
Només a la p. 63, i a tall purament ornamental s’hi troba una distreta, extrinseca i,
per tant, quasi innecessaria referéncia. Pocs sén encara els moralistes que I’analitzin
amb [’atencid i sensibilitat d’E. FUucHS, Le désir et la tendresse, Genéve 21979.



258 FREDERIC RAURELL

sobre la intencié concreta d’aquesta obra: presenta una allegoria
sobre I’amor entre Jahve i Israel?; tracta solament de I’amor erdtic
entre un noi i una noia?; és possible un sentit tipic (amor entre Crist
i I’Església) coincident en forga punts amb 'amor al-legoric?® Per a
Rabbi Agiba ni tot el mén és digne del dia en qué el Cantic dels
Cantics fou donat a Israel, perd quin sera el mérit del dia en qué es
descobreixi el sentit real d’aquest llibre?

Pot semblar una ironia de la historia de ’exegesi que un poema
aparentment tan clar hagi provocat tanta perplexitat 1 un nombre tan
elevat d’interpetacions curioses i contradictories, sovint unides no-
més pel refiis d’acceptar el sentit natural de les paraules. Probable-
ment si el Cantic dels Cantics no hagués format part dels escrits
canonics a ningd no se li hagués acudit de donar-li un altre sentit
que I’obvi i natural, captable per la simple lectura. L’al-legoria, que
en altres punts té la seva raé d’ésser i els seus merits, en el cas
concret del nostre llibre ha desfigurat i adhuc esborrat un bell capitol
d’antropologia, correctiu d’una visi0 docético-maniquea de I’amor
sexual‘. El més greu de la majoria d’interpretacions allegoriques

3. Darrerament les interpretacions jueves i cristianes del Cantic dels Cantics en
termes de Jahvé-Israel i Cnst-Església han volgut ser justificades hermenéuticament
per N. LOHFINK, Bibelauslegung im Wandel, Frankfurt 1967, pp. 185-213. Estableix
una distincié entre «visi¢ romantica» del passat, en la qual cada comengament és
significatiu, i «visié evolucionista», en la qual és important el moment actual i,
finalment, «visié humanista» que valora el periode classic. Lohfink creu que pregun-
tar-se Gnicament per la historia objectiva €és una actitud romantica. I aixi presenta la
interpretacié de la realitat com un fet historic significatiu i intenta d'illustrar-lo a
I’interior de la «tradicié. historica», de la Uberlieferungsgeschichte del llibre d’Isaias.
Per analogia amb aquests procediments d’interpretacié intro-veterotestamentaria,
Lohfink considera valida I’hermenéutica que jueus i cristians feren en la linia alle-
gorica. Amb tot, i malgrat la subtilitat de les distincions establertes, Lohfink diu
moltes coses pero no diu molt. Resta el problema del sentit verament biblic, resta per
clarificar el principi de criteris de resisténcia del text per no deixar-se manipular, resta
¢l problema historic i doctrinal de veure com un sentit acomodatici s'imposa amb
voluntat excloent en forga seciors de la Sinagoga i de I'Església.

4. FEs prou sabut que I'allegoria entre jueus i cristians era ben sovint emprada per
tal d’evitar un sentit literal considerat escandals. Probablement els grecs tingueren
llur influéncia en la lectura allegorica de certs passatges i llibres de 1'Antic Testa-
ment. Ara bé, entre els grecs es feia recurs a la interpretacié allegorica dels mites
quan aquests, especialment les narracions homeériques sobre els déus, provocaven
escandol. En aquest sentit, la interpretacié allegdrica es convertia en I’antidot del
mite, el corregia. Cf. A., BUCHSEL, Allégores, TWNT 1 260s. Tot i que a la primeria
del s. I d. C. els jueus intentaren de suprimir la interpretacié literal del Cantic dels
Cantics, aquesta no desaparegué del tot, sind que tornd a emergir subtilment a la
superficie en les discussions posteriors. Exponent genui d’aquesta situacié el consti-
tueix, per exemple, ia controvérsia rabinica sobre I'ordre amb qué Salomé hauria
escrit els llibres dels Proverbis, Eclesiastés i Cantic. Rabbi Jonatan vol il-lustrar i
dirimir la qiiesti6é tot partint, com a base, de la conducta humana:
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jueves i cristianes del Cantic dels Cantics no €s que hagin trobat
tants accents celestials en el llenguatge dels amants, siné que no
hagin sabut descobrir el missatge teologic en la bellesa natural, en
els sentiments d’afectivitat i en les relacions sexuals dels protagonis-
tes. D’aquesta manera s’ha desterrat de la Biblia el mén de la
tendresa, fins al punt de presentar 'amor a Déu com a antitetic de
I’amor sexual.

La historia de I’exegesi palesa curioses contradiccions de bressol
hellenistic. D’enga de la primeria del cristianisme, una contradiccio
profunda comenga a posar traves a la consciéncia occidental. Sem-
blant contradiccié ha volgut ser explicada tot recorrent al suposat
conflicte entre erds 1 agapé t que amb tota versemblanca, pero, s’ha
de cercar principalment en la intelligéncia cristiana de I’erds, en les
seves primeres formes i en els seus malentesos®. Exponent genui i
tipificador d’aquesta linia és el comentari d’Origenes sobre el Cantic
dels Cantics. Segons ell, el Cantic parla de I’encontre de 1’anima
amb Déu i, més concretament encara, de I'encontre de I’Església
amb el Crist. Pero, quin valor té I’obra en si mateixa? La resposta
d’Origenes €és clara: «Hi ha un amor carnal que ve de satanas, i hi
 ha un altre amor espiritual que té el seu origen en Déu, i ningd no
pot ser posseit per dos amors»%. Si és aixi, qué passa amb el sentit
propi carnal del Cantic dels Cantics? Es tracta d’un sentit, dira
Origenes, que de propi només ho és en aparencga, i encara sols per
als simpliciores o per als imperitiores’. A partir d’aquest moment es
dibuixa i s’enceta un estil i un model de lectura que inspiraran una
llarga tradicié exegético-mistica®.

Ara bé, en cap lloc del Cantic no es diu que aquesta obra hagi de

«Quan hom es jove, canta cangons,

quan esdevé adult, repeteix senténcies practiques,
quan es fa vell, parla de la vanitat de les coses»
{Cantic Rabba 1,1 n. 10).

5. Sén conegudes en aquest terreny les posicions de 'autor alemany, massa sovint
per molts mecanicament repetides, A. NYGREN, Eros und Agape, Berlin 1955.

6. Origenis Homiliae in Canticum Canticorum, W. A. BAEHRENS {ed.), Origenes
Werke, GCS (Die griechischen christlichen Schriftsteller) VII 1925, p. 33, 1. 31.

7. Ibidem, p. 33, 1. 65. D’aqui la seva afirmacié en el proleg: «Tothom qui encara
no ha estat alliberat de les vexacions de la carn i de la sang i que no ha cessat
d’experimentar la passié de la seva natura corporal s’hauria d’abstenir absolutament
de llegir aquest llibre» (Ibidem, p. 33, 1. 36).

8. Basta de llegir el llarg espai que a ’esmentada tradicié dediquen la majoria de
comentaris moderns al Cantic dels Cantics. Vegeu, per exemple, ’excellent comenta-
ri de M. H. Pope, Song of Songs, Garden City-New York 21980, principalment a les
pp. 93-188. .
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significar el que no diuen les paraules. Endemés, I'aplicaci6 deta-
llada de certs passatges a Jahvé pot esdevenir antibiblica i banal®.
L’apropiacié de la imatge de P'amor sexual a les relacions entre
Jahve i Israel és desconeguda per la literatura sapiencial veterotes-
tamentaria, a la qual, per bé que en sentit ampli, pertany el Cantic
dels Cantics'. En I’Antic Testament, només els profetes se servei-
xen de la imatge de ’amor conjugal huma per a descriure simboli-
cament les relacions de ’home amb Déu, relacions que s’inscriuen,
com en P'amor humi, en un moviment dialéctic d’atansament i
d’allunyament, d’unié i de separacié!'. El mateix ritme dramatic de
recerca més o menys ansiosa, de complaenca mutua i d’unié esdevé
util als profetes per a definir descriptivament la historia de I’'amor
entre Jahve i Israel’?,

9. Aixi, per exemple, Ct 5,8-16:

«El meu estimat és blanc i vermell,

...els seus ulls son tanys de palmera,
negres com el corb.

Els seus ulls sén coloms.

...Les seves galtes son un erol de balsam
Els seus llavis son com lliris,

regalimen mirra verge.

Els seus bragos son cilindres d’or.

...El seu ventre és una obra de vori.

Les seves cames, columnes d’alabastre.»

10. Sigui quin sigui el sentit que hom vulgui donar al Cantic, tota lectura s’ha de

fixar en la destacada proclamacié de Ct 8,6-7:
«L’amor és fort com la mort,
I’ardor és tan vehement com el sheol.
Els seus dards son dards de foc,
una flama de Jahve.
Ni moltes aigiies no podrien extingir I’amor,
ni ¢l podrien ofegar les rivades.
Si algt oferis tota la riquesa de casa seva
per obtenir I’amor, el menysprearien.»

Tot i ser la Sulamita la qui parla, aquests versets van orientats a ser llegits com a
reflexié universalitzadora de tot el que fins aqui ha dit el Cantic. De fet, aquest és
I’anic indret de 'obra on se cerca de provar el significat i ’abast de ’amor. Voler
esbrinar I’enigma de I'amor huma és una activitat sapiencial. Aquests versets en
constitueixen el cimal.

11. Alguns comentaristes catolics, per bé que pocs, encara no han acabat de
descobrir la importancia del sentit literal com a unic sentit biblic. De la lectura de
certs comentaris sobre el Cantic hom dedueix que aquest llibre tindria la propietat
remarcable d’unir a un sentit literal clar un altre de superior, irreductible a la certesa,
sobre el qual els exegetes haurien de fruir de la llibertat d’anar escrivint volums
farcits de consideracions mistiques i fabuloses. Aquest continuat convertir el text en
un pretext, solament pot desembocar en I’agnosticisme exegetic. Quan el text es
converteix en un pretext, aleshores el text és sobrer.

12. Es realment sorprenent que els profetes poguessin entendre Jahvé com anant
més enlla del sexe i, amb tot, que I’exaltessin com a espOs, una vegada condemnats
els cultes de la fertilitat. L’apropiacié de les imatges de relacié sexual implica una
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Nogensmenys, més enlla de tot problema d’exactitud exegético-
hermeneéutica resta encara una questio delicada: Com és possible de
muntar una relacié allegorica damunt una radical dualitat?; per que
el llenguatge de I’amor espiritual necessita en el seu bell cim precisa-
ment les imatges de I’amor carnal? Dir que Israel és I’«estimada»,
I’«esposa», la «promesa», la «formosa», la «germana», per un cantd,
mentre sOn amagats o bandejats, per I'altre, els significats originaris
d’aquests mots equival a proclamar el valor de la «insignificancia» o
del flatus vocis. Si la tradicié del llenguatge de I’amor, des d’Oseas,
passant pel Cantic dels Cantics, fins a la literatura mistica, revesteix
algun sentit religios, aquest solament pot ser captat a partir del $entit
originari de I’amor sexual, és a dir, a partir de les maneres propies
de I'erés. ’

Hi ha una época en la vida d’Israel en qué aquest poble comenga
a esguardar el mon amb curiositat «moderna», sense barrejar-io amb
el divi: és I’época de I’«Illuminisme» biblic’*. La natura i el sexe
comencen a desvetllar interés en ells mateixos. Es el temps de la
literatura sapiencial™. Certament que el Cantic dels Cantics no ha
estat escrit per Salomd ni en temps de Salomé, pero el poeta
expressa l'atmosfera d’aquella época per la manera amb que fa
parlar els enamorats. Malgrat la preséncia d’arcaismes, ’obra conté
elements gramaticals i sintactics, com també termes de procedéncia
persa, que palesen un estadi tarda en I’evolucié de la llengua. Es
possible i adhuc probable que el llibre tal com ens ha arribat no sigui
anterior al s. III a. C. El seu redactor, pertanyent als cercles
sapiencials, disposava d’un fons literari que modifica lleugerament
per a respondre millor a les necessitats del moment i a I’objectiu que
ell perseguia. :

Un lector normal pot percebre en el Cantic dels Cantics alguns
trets particulars. Abans que tot, no déna la impressié d’'una compo-
sicié molt estudiada. El curs dels esdeveniments no sembla conduir
enlloc. Els enamorats es limiten a manifestar els seus desigs i a fruir
del plaer de la muatua preséncia. Tot i que .no es pot negar en

intelligéncia profunda de la realitat de I'amor erdtic. No és, per tant, un simbol
gratuit, siné que brolla del més pregon de 'experiéncia humana..

13. L’Aufkidrung biblica és |’atractin neologisme vonradia que es presta, pero, a
certes ambigiiitats, sobretot quan es fan transposicions mecaniques que corren el risc
d’anacronisme. .

14. Cf. F. RAURELL, La literatura sapiencial biblica, dins Estudios Franciscanos
80 (1979) 101-147.
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aquesta obra la forca de la fantasia popular, hi ha termes rars i
recercats que palesen una refinada i culta sensibilitat poética’®. No
deixa de colpir la simplicitat i frescor amb qué el Cantic dels Cantics
descriu la bellesa i el plaer de I’amor erotic.

Aspecte important de ’obra és la ressonancia afectiva de 1’activi-
tat simbolica com a moviment d’obertura vers I’estimat tot renun-
ciant a una relacié possessiva. En aix6 el Cantic dels Cantics
ensenya que el llenguatge funciona simbolicament quan guia el qui
parla i el qui escolta fins a situar-los en ’experiéncia. En aquest cas,
el Henguatge simbolic recorda i provoca ensems el retorn constant a
I'area de la vida. Diferents textos del Cantic permeten de veure la
formacié dels simbols a partir d’esquemes afectius. Des del moment
en qué I’acomodacié a una determinada circumstiancia no pot ser
assegurada integrament, intervé la simbolitzacié que lliura els mit-
jans adients d’expressi6!¢. Es igualment notable en aquest poema la

15. De fet, hi ha una cinquantena de termes que no es llegeixen en cap altre indret
de I’Antic Testament.

16. La formulacié simbolica és sempre una formulacié artistica. Mentre les formes
d’expressio artistica impliquen sempre la percepcié immediata, les formes d’expressié
técnica i conceptual, en canvi, multipliquen les creacions verbals i elaboren un
llenguatge abstracte de conceptes i de lleis. L’estreta unié entre llenguatge simbolic i
afectivitat, la formula amb precisié J. PIAGET, La formation du symbole chez I'enfant,
Paris 1945. A la p. 225 és ben significatiu el seu judici: «La pensée symbolique est la
seule prise de conscience possible de P'assimilation propre aux schémes affectifs.»
I.’exegesi biblica en la lectura de textos com els del Cantic no pot oblidar el significat
i I'exigéncia profunda de I'experiéncia simbolica en I'home. La redescoberta de la
funcié simbolica en I’home ha anat guanyant terreny i maduresa en diferents disci-
plines que, perd, s’influencien mituament. En aquest sentit cal subratllar 'aportacié
de la psicologia, especialment de la psicoanalisi: C. G. JUNG, Symbolik des Geistes,
Ziirich 1948; de la psicologia de I’edat evolutiva: J. PIAGET, La formation du symbole

* chez 'enfant, Paris 1945; de I’antropologia cultural i de la historia de les religions:, M.
ELIADE, Image et symbole, Paris 1952; G. DURAND, L’imagination symbolique, Paris
1964; IDEM, Le statut du symbole et de I'imaginaire aujourd’hui, dins Lumiére et Vie
81 (1967) 41-74. Es important també I'aportacié directa de la psicologia i de la
psicoanalisi en els estudis biblics. Un dels intents més habils en aquest sentit el
representa ’assaig d’A. VERGOTE, Théologie et son archéologie, Louvain 1975; IDEM,
Apport des données psychoanalytiques a I'exégése, dins Exégése et Herméneiitique,
X. Léon-Dufour, éd., Paris 1971, pp. 109-147; també sén ben (tils les aportacions de:
G. Voss-H. HArscH (edd.), Versuche mehrdimensionaler Schriftauslegung, Stuttgart-
Miinchen 1972; Y. SPIEGEL, Psychoanalytische Interpretationen biblischer Texte,
Miinchen 1972; aquesta darrera obra és un recull d’estudis quasi tots anteriors al
1945. Els autors no son exegetes, siné psicoanalistes i quasi tots jueus o de tradicidé
jueva. Es important la bibliografia preparada pel redactor, bibliografia que ocupa unes
dotze planes (pp. 263-275). Sempre sera dificil a un exegeta d’examinar i utilitzar un
material com aquest, ja sigui perqué la metodologia és diferent, ja sigui pel llenguatge
i pel raonament que li s6n estranys. Encara es podrien citar autors com D. F. ZELIGS,
Psychoanalysis and the Bible, New York 1974; H. J. KLAUCK, Exegese und Psycho-
analyse, dins Franziskanische Studien 55 (1973) 375-382; etc.
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forga de la paraula com a estimul associatiu, que amb les seves
repeticions provoca sentiments de joial”.

La naturalesa i la fisonomia del Cantic dels Cantics, doncs,
exigeixen un minim de sensibilitat per a atansar-se al seu contingut i
per a poder copsar-ne el llenguatge simbolico-poétic que parla de tot
home i a tot home. La lingiistica moderna descobreix i recorda
ensems a qui vulgui traduir textos com aquests la necessitat de
convertir la versié en poesia per tal de no trair el seu missatge, car
no hi pot haver separatisme entre contingut i forma. En un llenguat-
ge poetic tot va carregat de sentit evocatiu, tot és sentit: I'espai i els
mots son sentit; la forma (ritme i prosodia) és sentit. Solament amb
aquesta actitud d’atansament a I’obra hom percebra que els sons del
Cantic apareixen fortament associats a les seves qualitats afectives's.

I. ETICA DEL PLAER EN L’ANTIC TESTAMENT

La visi0 positiva sobre el desig i el plaer que presenta el Cantic
dels Cantics no es pot dir que sigui revolucionaria en la seva
substancia essent aixi que participa d’una concepcid comuna a
I’Antic Testament sobre la licitud i la bondat del plaer, reflex d’una
concepcid optimista sobre un mén que ha sortit bo i bé de les mans
de Déu. En tot cas, I'originalitat del Cantic dels Cantics en aquest
terreny s’afirma en la manera i en la intensitat amb qué participa

17. En aquest sentit, és interessant de constatar el contrast entre el Cantic dels
Cantics, per exemple, i els anomenats Salms de Lamentacié Individual, pel que fa a la
paraula com a estimol. Mentre les associacions que provoquen sentiments de joia han
de ser constantment repetides, les que provoquen sentiments de sofrenga, no. El
concepte d’associacid es llegeix per primera vegada en el Feds de Platd, on es diu
que el simple esguard de la lira de I’amat o del’ seu vestit desvetlla pensaments i
emocions semblants als provocats per I’amat mateix: Otkovv olofa ém oi Epaotal,
6tav Woow Meav A4 watov §§ &Ao t olg td madikd adtdv elwbe yofiofa,
nhoyovor Tolto- Eyvwoav e THv AMgav xai &v Tij Swavoig Erafov 10 €ldoc Tod
rawddg o fv f) Mga; (PLATO, Phaidon 73d).

18. Aquest aspecte comenga a desvetllar la curiositat dels exegetes. Vegeu, per
exemple, L. ALONSO-SCHOKEL, Traduciendo el Cantar de los Cantares, dins Sal
Terrae 57 (1969) 696-709; L. KRINETZK!, «Retractationes» zu fritheren Arbeiten iiber
das Hohe Lied, dins Biblica 52 (1971) 176-189. Aquest autor estudia I’assonancia,
I’al'literacié, I’onomatopeia, la paronomasia, I'anafora, els quiasmes, els mots-anella.
Tot i que I’associacié dels sons amb les qualitats afectives sovint esdevé exagerada,
I’aportacio de Krinetzki mereix ser tinguda en compte. De fet, en poesia no es pot
distingir entre «pensament» i «vestidura verbal», essent aixi que la forma poética va
carregada de significat, és significat i significant ensems. Una vera exegesi d’aitals
textos ha de voler percebre I’audicié sensible dels mots.
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d’aquesta visid en la presentacié de ’amor huma sexual i de la seva
fruicié. La grandesa divina no s’experimenta fnicament en I’ascesi i
en el dolor, sind també en el plaer sensual i sexual, tal com ho deixa
veure principalment la literatura sapiencial, a la qual, si bé amb unes
caracteristiques propies, pertany el Cantic dels Cantics.

1. La sensualitat en la visié veterotestamentaria

L’ascesi com a renlincia voluntaria a la satisfaccié dels sentits
escasseja. Existeix certament un ascetisme, perd €s un ascetisme
positiu, que no consisteix en el refis dels dons de la natura o del
sexe en si¥.

Sén nombrosos els textos del llibre dels Proverbis, per exemple,
en els quals el plaer apareix com un component de la felicitat:

«El just menja fins que no té més gana,
pero el ventre dels impius passa fam» (Prov 13,25)

Fins i tot es llegeix un consell paradoxal i, almenys aparentment,
escandalds, perqué sembla convertir la beguda en una terapia contra
el dolor:

«Doneu begudes fortes al qui s’arruina

i vi als qui tenen ['amargor al cor.

Perque begui i s’oblidi de la seva pobresa

i no pensi més en la seva pena» (Prov 31,6-7)

La concepcid positiva sobre el plaer és sovint més directa encara
en Ben Sira:

«Qui amuntega privant-se a si mateix,
amuntega per a d’altres;

dels seus béns, d’altres se n’aprofitaran»
(Sir 14,4). '

D’aqui I’exhortacid a aprofitar els béns terrenals per a passar una
bona vida:

19. Aquesta orientacié no és contradita per la psicologia moderna que descobreix
la necessitat cientifica de la disciplina i de 'ascetisme per a la formacié personal i per
a la potenciacié de la llibertat interior.
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«Fill meu, segons el que tinguis, tracta’t bé...
Recorda’t que la mort no trigara...

No et privis del benestar present,

no et deixis escapar res d’un desig legitim.
...Doéna 1 rep, complau-te,

que no és al pais dels morts

que es pot buscar el plaer» (14,4.11a.12.14.16).

Nogensmenys, el plaer no és vist mai con un valor autonom de la
persona. D’aqui que, a voltes, I’ascesi sigui necessaria per tal de
garantir la propia independéncia:

«La primera cosa per a viure és l’aigua i el pa,

el vestit i una casa que cobreixi la nuesa.

Val més una vida pobra sota el cobert del propi
sostre, que menjar espléndidament en casa forastera.
Sia en poc, sia en molt, estigues content,

i no passaras la vergonya de sentir que

et tracten com qui viu fora de casa» (29,21-23).

Fa I’apologia de la salut i de la fruicié de les riqueses i acaba amb
gran eficacia literaria i grafica:

«Aixi és el qui té fortuna i no en pot fruir
Mira, tot ulls i sospira,
com un eunuc que abraga una verge» (30,20).

Tanmateix, i tal com ja hem vist abans, mai no aconsella el plaer
pel plaer, siné sols en la mesura que ajuda a viure una vida
plenament humana. I és precisament aqui on apareix el principi de la
seva moralitat. Aixi s’entén la invitaci6 a la moderacié perque
I’home sigui sempre home, €s a dir, lliure. A voltes, en la invitaci6 a
la moderacid, al costat de I'ética de la llibertat, apareix un cert deix
d’estoicisme:

«No vagis darrere del que et déna la gana,
aparta’t dels teus desigs.

Si et concedeixes la satisfaccié de la passio,
aixo et fara la riota dels enemics» (19,30-31).

Ben Sira, teoleg i savi, a qui ha tocat de viure un periode dificil de
transici0 marcada per I’hellenitzacié del' mén jueu, tot i emprar
imatges i conceptes de regust epicuri, sap que els béns de la terra sén
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do, que el plaer és do, do d’un que dona i que ho dona tot?. Per
aixo s’entén bé la seva exhortacio:

«Diverteix-te i fes alld que et plagui.
...Ara bé, per tot aix0 beneeix el Creador
que et sadolla dels seus béns» (32,12-13).

El concepte de vida és una de les idees centrals de I’Antic
Testament. A priori es tracta sempre de quelcom més que de la
simple existéncia: la simple existéncia no és encara vida. El concepte
biblic de vida és més ampli que el filosofic i el meédic, frueix també
de més espai que el que se li sol reservar en el llenguatge corrent.
Es un concepte dens, fecund, que porta com a dimensi6 essencial
una plenitud quantitativa i qualitativa. Vida no és simplement dura-
cio: a ella pertanyen la salut, el benestar i la joia.

Les exhortacions a fruir del plaer sén clares, rapides i irrebatibles
en el Qohélet: «He comprés que per a I’home no hi ha res de millor
que la joia i el benestar durant la seva vida. Ara bé, per a tothom
qui mengi i begui i frueixi del seu treball, aixo és un do de Déu»
(3,12-13). El mateix concepte reapareix més desenvolupat un Xxic
més endavant: «Vet aqui el que jo he trobat bé: és bo de menjar i
beure i de fruir de tot el treball en qué hom malda sota el sol al llarg
dels dies de la vida que Déu li ha donat, que és la seva part. I
tothom a qui Déu ha donat béns i riqueses i li permet de fruir-ne i
prendre’n la seva part i fruir del seu treball, aixo és un do de Déu.
Ben cert que no el preocuparan gaire els dies de la seva vida, si Déu
li concedeix la joia en el seu cor» (5,17-19). La vida, per més fragil
que sigui, és més que tots els valors que hom pugui donar-li com a
rad d’ésser; es justifica per si mateixa. Estimar-la és viure-la avui i
aci, ser-hi present amb tot 1I’ésser, fruir-ne com a do receptivament
conquerit. El Qohélet és un home de moltes taules, se les sap totes i
és de tornada de tot. Amb la seva actitud i amb la seva visi6 ‘de les
coses denuncia els dualismes que pretenen d’explicar-ho tot, pero
que no es prenen seriosament ni Déu, ni ’home ni el mon. Denun-

20. La mentalitat teolégica i moral de Ben Sira ha estat sovint objecte d’opinions
contrastants. Cf., per exemple, A. A. DI LELLA, Conservative and progressive
Theology: Sirach and Wisdom, dins Catholic Biblical Quarterly 28 (1966) 134-154, que
defineix Ben Sira com a conservador. La inadequacié de qualificatius com «progres-
sista», «conservador», «hellenista» o «antihellenista», etc., és destacada per J.
MARBOCK, Weisheit im Wandel. Untersuchungen zur Weisheitstheologie bei Ben Sira,
Wien 1971.
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cia, sobretot, la illusié religiosa de les filosofies espiritualistes que
pretenen de donar seguretat i dignificar I’home, illusié religiosa que
sovint es converteix en la més perillosa mixtificacié de "home.

La manera de parlar del Qohélet, amb la seva insisténcia a aferrar
I’hic et nunc de la vida podria fer pensar en 'epicuri carpe diem,
que dominava a finals del s. IV en ambients sota influéncia hel-lenis-
ta. El nostre autor, pero, no considera el plaer com una reeixida
exclusiva de I’esfor¢ personal. Considera una actitud intelligent de
I’home la de reconéixer a Déu la llibertat de donar, perque, malgrat
I’esfor¢ de I’home, les coses no quadren. Per al Qohélet, Déu no
solament tolera el plaer de I'’home, siné que li regala. D’aqui la
seva invitaci0 a valorar la vida receptivament. Nogensmenys, els
plaers de la vida, encara que tinguin origen divi, no poden satisfer
plenament I’home?!. Per aix6 no vol amagar la insuficiéncia radical
de tots els béns de I'existéncia. També per a elil, la insaciabilitat sera
la base del dinamisme de l'activitat humana, amb un cert deix de
I’agustinia inguietum est cor nostrum donec requiescat in Te, el cami
del qual, almenys negativament, semblen desbrossar aquestes parau-
les: «Tot I’esforg de I’home és per a la boca, perd mai no pot quedar
satisfet» (6,7). D’aqui que la fruici6 de Pexisténcia no tanqui a
I'Infinit, que permeti de capbussar-se en la vida, malgrat la seva
desconcertant ambigiiitat??.

Per tant, I’ascesi, tal com se sol entendre, no és un concepte
biblic. La religiositat veterotestamentaria és de tendéncia positiva.
Aix0 és conseqiiéncia natural de veure I’home com un tot unic, del
qual el cos seria una part inferior. La subordinacié del cos a una
ascesi negativa, en el sentit que el cos pateix sense proposar normes
de comportament i d’aproximacié a la realitat, és quelcom que
pertany a una tradicid metafisica i moral estranya a 1’Antic Testa-
ment. El cos no és allo que I’home té davant seu o al costat, sind

21. Qohelet, més que lliurar-se a especulacions, sembla servir-se d’experiéncies.
La seva honestedat intel-lectual i &tica el porta a esguardar el rostre de la vida real i
refusa de violentar-la per a fer-la entrar en les coordenades «segures» d’una moral o
d’una é&tica satisfactdries. Les aparents antindmies o contradiccions del Qohélet sén
fluctuacions que no permeten de catalogar-lo entre els pessimistes, els escéptics o els
optimistes, com sovint s’ha fet i es fa. Té un sentit molt viu de la radical feblesa de
I’home, pero també un sentit molt viu del misteri de Déu que el col-loca enfront de la
vida i del plaer amb intel-ligent receptivitat.

22. Aquest principi té igualment valor en el camp de la relacié6 erdtica. La
realitzacio afectiva passa pel mén de 'erés, perd aquest també fa descobrir els limits
del cos incapag d’oferir "absolut —com a definitiu— en el pla afectiu.
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allo que és ell mateix. L’home, I"’ADAM, el «terrigen», la seva
esseéncia regalima terra, és terra, és 1’«argilos», el «fangds». Plaer i
dolor del cos son plaer i dolor de ’home?. Veure €l cos com a una
realitat subordinada és expressié i ensems causa d’una antropologia,
d’una cosmologia i d’una estructura social que porten a la negacid
de ’'home i de la dona com a éssers «incorporats»2. Quan la filoso-
fia o la religié6 neguen el plaer, neguen el cos, 1’erés i acaben negant
la integritat de la persona.

El que precedeix permet de veure com el Cantic dels Cantics no
representa una visio solitaria en la seva concepcio del plaer. Aquesta
visid sera recollida per alguns sectors del judaisme postbiblic, segons
tipifica la segiient observacio: «Arribara un dia en qué hom haura de
donar comptes a Déu de totes les coses belles que ha vist amb els
seus propis ulls, perd de les quals ha refusat de fruir»2.

2. La sexualitat en la visio veterotestamentaria

!

La sexualitat en 1’Antic Testament és més viscuda que definida;
participa de I’enigma que aquesta realitat representa per a la majoria
de cultures. La complexitat del problema és real. També per a la
sexualitat descrita en els documents veterotestamentaris podria valer
el judici ricoeuria: «Quan dos éssers s’atreuen matuament, no saben
el que fan; no saben el que creuen; no saben el que troben. Quin
sentit té el desig que els empeny 1’'un vers I’altre? Es tracta del desig
del plaer? Certament. Amb tot, aquesta és una pobra resposta,

23. Aquesta visio és incompatible amb el dualisme orfico-platonic que concep
I’home no com un ésser dual, que de fet ho és, sind com a essencialment afectat pel
dualisme, tot introduint aixi un marcat separatisme entre anima i cos. Aquesta
concepcié desdibuixa I’ésser unitari de la visié biblica: I'home, un cos animat, ‘més
que no pas una anima encarnada. Solament aixi es pot entendre I’¢tica del plaer de la
doctrina veterotestamentaria.

24. Tota visi6 que castiga o disminueix la dimensié fisica de ’home deixa les
portes obertes a la por, a la inseguretat i a la violéncia tant en I'individu com en la
societat. L.a concepci6 unitaria sobre 'home tal com es troba en I'Antic Testament,
amb I’acceptacio total de la seva realitat fisica, permet a I'home la normal identifica-
ci6 amb si mateix i una harmoniosa relacié amb la societat i amb el cosmos. La
justicia social predicada pels profetes d’Israel hauria tingut una altra orientacié o
simplement no hauria existit en una antropologia de motlle hellenistic.

25. Qiddushin 2,65d. Sobre el temps i el sentit d’aquest tractat de noces, vegeu H.
L. STRACK, Einleitung in Talmud und Midrash, Leipzig 1887, p. 49. Una sisena
edicié, publicada a Munchen en el 1976, ha estat curada per G. Stemberger amb un
bon afegité bibliografic.
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perqué al mateix temps hom intueix que el plaer no té sentit per si
mateix; té un valor figuratiu. Pero, figuratiu de que? Tenim la
consciéncia viva i obscura que el sexe participa d’un teixit de potén-
cies, les harmonies cOsmiques de les quals son oblidades, perd no
esborrades; que la vida val molt més que la vida. Es a dir, la vida és
molt més que una lluita contra la mort, molt més que el retard d’una
etapa fatal; que la vida és tnica, universal, tota en tots i és precisa-
ment d’aquest misteri que fa participar el plaer sexual; que ’home
no es personalitza ni éticament ni juridicament si no es capbussa en
el gran riu de la vida. Perd aquesta consciéncia viva és també una
consciéncia obscura, car és prou sabut que I'univers, del qual
participa el plaer sexual, és arrelat en nosaltres; que la sexualitat és
el vértex d’una Atlantida submergida. D’aqui, el seu enigma»2.

L’Antic Testament no conté una aproximacié sistematica, exhaus-
tiva i autdbnoma a la sexualitat. Parla de la realitat sexual com d’una
dimensié natural de ’home, creat aixi per Déu. Amb tot, no man-
quen els moments en qué sembla emergir certa teologia reflexa.

Quan hom considera les afirmacions veterotestamentaries sobre la
realitat sexual en el marc d’unes cultures veines pel temps, per la
geografia i per la llengua que mitificaven i divinitzaven el sexe és
aleshores que es pot adonar del caracter auténticament revolucionari
de la visié que sobre aquest punt tenia Israel. La sacralitzacié del
sexe en les cultures no mitiques té lloc mitjancant les dues vies
classiques del mite i del ritu.

Des del punt de vista del mite, la sexualitat, com també la resta de
la realitat humana, és collocada en I'esfera del sacro-cosmico-vital.
La sexualitat humana repeteix i reprodueix les histories del mén-
arquetipus dels déus. I és precisament d’aquesta repeticié i repro-
duccié que la sexualitat pren consisténcia i significacié i juga un
paper determinant de correspondéncia entre el mén divi i el dels
homes, entre el mon de I’home i el de la vida cosmica. Aixi
contribueix a elaborar, sota forma mitologica, una concepcié global
de l'univers. En aquesta concepcié mitologica del mén i de la
sexualitat prenen un relleu especial els mites de la fecunditat.

Els ritus sacralitzen també les coses, pero en I'ordre de I’accio,
tot establint un lligam real, i no solament ideal, entre la terra i el

26. P. RICOEUR, La sexualité. La merveille, I'errance, l'origine, dins Esprit 11
(1960) 1674-1675.
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mon dels déus. En el culte I’'home realitza gestos i porta a terme
funcions amb les quals és introduit en I’esfera sagrada del divi. Ara
bé, alguns d’aquests ritus no sén res més que una reproduccid, en
bona mesura dramatica, de 1’accié divina exemplar presentada pel
mite corresponent. Tenen llur litdrgia, fixada per 1I'as, de la qual el
mite constitueix el que podriem anomenar la «metalitirgia». L’home,
en portar-la a terme, segons unes normes establertes, vol associar-se
a I’accié divina: mentre ell celebra, la viu i es beneficia de la seva
eficicia creadora. Aixo s’aplica especialment als ritus sexuals, desti-
nats a sacralitzar la sexualitat humana i a assegurar ensems la
influéncia divina en la fecunditat animal: coses importants per a
pobles constituits per pastors i agricultors?’. Es aixi com es cerca de
portar a terme una vera integracio religiosa de la sexualitat, una
efectiva sacralitzacid, que tindra immediates conseqiiéncies en tot el
que fa referéncia al sexe?.

La visié veterotestamentaria s’oposa radicalment a aquesta doctri-
na sobre el mén i sobre la sexualitat. La concepcié de 1I'Antic
Testament sobre Déu i sobre ’home en les seves relacions amb Déu
modifica i combat la doctrina hierogamica cananea. Els profetes
combaten aferrissadament la mitificacid i la sacralitzacid del sexe tal
com es troben en la religid cananea perqué acaben negant la trans-
cendeéncia divina i ’autonomia humana?®. Déu és vist més enlla de la

27. Cf. P. GRELOT, Le couple humain dans IEcriture, Paris 21964, pp. 22s.

28. De fet, en la seva esséncia, tot culte tendeix a I'actualitzacid, en un determinat
ambient, de la preséncia real d’una entitat suprasensible determinada o a la transmis-
si0 participativa de la influéncia que li pertoca sobre un individu o una col-lectivitat.
Un dels casos més tipics es troba en el quadre dels misteris de la Gran Deessa, que
coneixen practiques erdtiques orientades a evocar el principi de la Dona Divina i a
fer-ne reviure la preséncia en un lloc i en una comunitat determinats. Aquest és
I'objecte de la prostitucié sagrada en els temples de moltes divinitats femenines de
tipus afrodisiac del cicle mediterrani: Ishtar, Milita. Anaitis, Afrodita, Innini, Ataga-
tia. Era una técnica per a obtenir un contacte experimental amb la divinitat. En
aquests misteris antics la sacerdotessa, principal personificacié de la deessa, s’unia en
el Hoc sagrat amb I’home que representava el principi masculi. Una vegada acabat el
ritu, les altres sacerdotesses portaven el nou foc sagrat considerat com engendrat per
aquesta unid, i hom encenia amb aquesta flama la de les llars de les diferents families
o clans. Hom ha volgut veure analogies amb el ritu que se celebra el Dissabte Sant a
Jerusalem per part de I'Església ortodoxa, amb restes visibles de simbolisme sexual.
Durant segles, I’Església catolica havia prohibit la participacié dels catolics en aquesta
litdrgia pel seu pretés caracter erdtic, almenys tal com se celebrava a I'església del
Sant Sepulcre de Jerusalem.

29. Si bé és cert que es posseeixen forga dades pel que fa a la mitologia de I'antic
Proxim Orient, és ben poc, en canvi, el que se sap referent a les practiques del culte i
a les actituds religioses de I'home comii. En aquestes cultures es creia que la
naturalesa era viva i plena de forces estranyes, que home amb prou feines reeixia a
dominar. Fonamentalment, per tant, la religiositat practica era una combinaci6 de fe,
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polaritat del sexe. El sexe és dessacralitzat i proclamat com una
dimensié de l'ésser-home confiada a la seva responsabilitat. La
paternitat divina respecte d’Israel no té res a veure amb el mite de la
fecunditat, sin6 amb I’eleccié lliure i historica de I’alianca: «Si
vosaltres voleu observar aquestes coses, jo seré el vostre Déu i
vosaltres sereu el meu poble» (Ex 19,28).

La visié profética sobre aquest punt coincideix amb la visi6 de les
tradicions teologiques i antropologiques del Pentateuc. En Gn 1-3,
Déu és presentat com a Creador, no com a «pro-creador». La idea
de la creacié ocupa un Hoc central. Certament que la fe en la creacié
no és I'objecte dels enunciats d’aquests capitols, que han de ser més
aviat considerats, tant en la tradicié jahvista com en la sacerdotal,
com a inserits en la catequesi sobre I’eleccié i la salvacié. En tot
cas, pero, subordinen aquesta fe a la idea segons la qual el Déu de
I’alianga amb Abraham i amb tot Israel al Sinai és igualment el
creador del mon. En aquesta perspectiva desapareix de I’horitzd
teologic la idea d’una sexualitat existent en el pla divi. Es fortament
subratllada la realitat de la transcendencia divina, la radical distinci
entre Déu i la criatura.

Per altra banda, en canvi, la sexualitat apareix com una dimensid
fonamental de I"home. EIl relat sacerdotal de la creaci6 en Gn
1,26-31 pressuposa que I’home en la seva condicid de mascle i
femella és una dada creatural basica. La sexualitat o la diferenciacid
sexuada figura entre els elements que fan de ’home «imatge de
Déu»¥.

magia i supersticié. La vida era quelcom desesperadament serids i calia disposar dels
mitjans adequats per a controlar les forces que la rodejaven. El culte s’orientava
abans que tot a fer possible que la terra i el bestiar, aixi com també I’home, fossin
fecunds i fructifers. Probablement alguns dels relats mitoldgics eren representats
escénicament en ocasié de les grans festivitats religioses, i moltes d’aquestes repre-
sentacions tenien un fort matis sensual en les paraules i en I'accid. Aixd val, sobretot,
en relacié amb les festes de la primavera, quan se suposava que tenia lloc la unié de
Baal (pluja i vegetacié) amb la deessa de la fecunditat. En tot cas, se sap que la
prostitucié sagrada, tant d’homes com de dones, era una practica comuna. La
fecunditat, personificada com a deessa, es convertia, de fet, en una prostituta,
curiosament anomenada «santa», QEDUSAH.

30. Cf. F. RAURELL, Del text a Iexisténcia. De I'exegesi a I'hermenéutica,
Barcelona 1980: «La polaritzacié masculina i femenina es refereix a I'ésser huma en la
seva mateixa esséncia. Es en tant que mascle i femella que la humanitat esdevé
imatge de Déu. La diferenciacié sexuada és d’ordre creatural i proclama la igualtat
essencial de 'home i de la dona, basada en llur comuna referéncia a Déu. El terme
«imatge» (I’hebreu TSELEM) inclou expressament I’element corporal, que participa de
I’estima que I’Antic Testament professa al cos» (pp. 318-319).
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El relat jahvista de la creacié en Gn 2,18-23 manifesta el primer
tipus de I’experiéncia sexual viscuda per I’home com a valor, tot
subratllant la dimensié personal-individual i social del sexe. Tot
I’home és creat bo, d’aqui que la sexualitat sigui acceptada oberta-
ment i, més encara, que sigui vista com a do del creador. L’expe-
riéncia del primer mascle del Génesi és significativament matisada
per la constatacid de la solitud que el deixava incomplert. Apareix la
socialitat com a element essencial de I’home que cerca la comunid
en la diferenciacié sexual®'. Només el partner de I'altre sexe pot
oferir la identificacid, la complementacio i I’espai vital que s6n bons
per a ell. Per aix0 el mascle abandona el cau de la familia per seguir
la femella tot subratllant aixi, especialment en una societat patriar-
cal, I'essencial igualtat entre ambdds. La dona no esta absolutament
a nivell dels animals, objecte de possessio i de domini per part del
mascle (Gn 2,19-20: «L’home posa noms a tot el bestiar i a tots els
ocells del cel, i a tots els animals feréstecs del camp; pero I’home no
troba un ajut a la seva semblanga»). Per aix0 quan I’home troba en
la dona la seva semblanga (NGD) s’uneix a ella per a descobrir la
propia identitat tot esdevenint una sola «carn» (BASAR): «Per aix0
I’'home deixa el seu pare i la seva mare i s’ajunta a la seva muller i
esdevenen una sola carn (Gn 2,2)¥; és a dir, esdevenen dinamica-
ment una sola persona, segons la visi0 semitica expressada pel terme
hebreu BASAR. L’exclamacié posada en boca de I’home en aquesta
ocasio expressa la profunditat i la for¢a d’aquella primera i originaria
emocié de ’home-mascle enfront de la humanitat i de la feminitat de
la dona: «Carn de la meva carn, os dels meus ossos» (Gn 2,23). El
joc de paraules *ISH-"ISHAH cerca d’excloure tot intent de superiori-
tat i de subordinacid, vistes com a conseqiiéncia del desamor, de la
forca separatista que és sempre I’egoisme, és a dir, el pecat.

31. En totes les cultures veines a la veterotestamentaria I’home i la dona sofreixen
per la solitud que domina llur existéncia, deguda en bona part al fet que saben ben
poc de l'univers que els envolta i que no reixen a dominar. Es una solitud que
expressa el fet que neixen i moren per factors que semblen del tot accidentals. A més
de la solitud com a abséncia aparent de significats, existeix una solitud més profunda
que deriva de la preséncia no significant de la mort. L.’antropologia del jahvista trenca
les cadenes i omple P'esvoranc de la solitud tot presentant un home en comunié amb
Déu, amb el partner sexual i amb la natura.

32. La forga humanitzadora d’aquest esdevenir una sola «carn» sera ben descrita
pel verb «coneixer» YD' (Gn 4,1: «<Adam conegué Eva, la seva dona, que va infantar
Cain»; cf. 19,8). En el coneixement, en la descoberta mitua de ’home i de la dona
com a éssers sexualment diferenciats, es nota la preséncia d'una originaria i vital
percepcio dels sentits, de manera que conéixer equival a relacionar-se sexualment
amb amor.
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autors en llegir el Cantic dels Cantics fan una lectura reductiva tant
de I’er6s com de P'agapé.

Ara bé, si de 'agapé, de 'amor a Déu, es pot parlar en termes i
en imatges de I’erds, com és possible de refusar després tota mena
de ciutadania a la vida singular i sensible de I'erés?

La lectura del Cantic no sera una lectura adequada mentre no se
superi aquesta antitesi entre erds i agapé que condiciona negativa-
ment ’antropologia biblica i I’antropologia teologica.” Sense ’erds,
dirigit a la veritat, la teologia no solament és amenagada d’esquifi-
desa, sind que no pot existir. Sense 1’erds adregat a la bellesa, les
expressions rituals perden fisonomia i existéncia. Més delicat encara
és el refis de la qualitat-erés de I'amor a Déu. La conseqiiéncia
d’aquest refiis és que ’amor a Déu esdevé un concepte impossible,
fins al punt de ser substituit per I’obediéncia. Ara bé, ’obediéncia de
per ella mateixa no és amor i, en canvi, pot esdevenir-ne el con-
trari.

El Cantic dels Cantics pot ajudar a clarificar la relaci6 erés-agapé,
endemés, sols després d’una clarificacié d’aquests dos conceptes
se’n pot copsar I’abast. )

La insercid d’aquest llibre en el canon té la seva intencid i
intencionalitat. Intel-ligentment, I’altim redactor d’aquesta obra omet
el nom de Déu perque quedi ben clar, en un terreny tan obscur,
enigmatic i ambigu, que Déu és Déu i que ’home és home i només
home. Aquesta és la teologia de la tendresa que salva la transcen-
déncia de Déu i en proclama la «humanitat».

Frederic RAURELL
Cardenal Vives i Tuto, 16
BARCELONA-34

est quod amo, cum Deum meum amo» (AUGUSTINUS, Confessiones X 6,8. Obras de
S. Agustin. Edicion critica y anotada por A. C. Vega, Madrid 1946, pp. 715s). Si hom
té en compte aquesta reflexié agustiniana podria ben bé dir que els amants sén mistics
que s’ignoren com a tals.

75. Cf. P. TiLLICH, Love, Power and Justice, New York 1960, p. 33: «L’agape és
I’amor que entra en I’amor, com la revelacié és la raé que entra en la raé i la Paraula
de Déu és la Paraula que entra en totes les paraules.»






