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METODE D’ APROXIMACIO DE LA BIBLIA
EN EL JESUS DE NATZARET
DE JOSEPH RATZINGER / BENET XVI

Frederic RAURELL

I. QUESTIONS INTRODUCTORIES
1. Un llibre especial

El dia 13 d’abril del 2007 era presentat oficialment al Vatica, en 1’aula del
Sinode, el llibre de Joseph Ratzinger / Benet XVI Jesiis de Natzaret." Curiosa-
ment, per aquestes dates 1’original alemany havia ja estat traduit al polones i al
grec, perd no al frances ni a I’angles, com tampoc al castella. Pero en ’acte de
presentacié es féu constar que s’estava traduint en una vintena de llengiies. La
cerimoOnia de presentaci6 del llibre tingué lloc davant una dotzena de cardenals,
nombrosos bisbes, periodistes, politics i laics.” Feia els honors de casa i introduf
la sessi6 el director de la «Sala Stampa» (sala de premsa) vaticana Federico

1. L’obra presentada era la versi6 italiana Gesu di Nazaret, Milano: Rizzoli 2007, 446 pp. Els
qui han tingut cura de I’edicid italiana sén Ingrid Stampa i Elio Guerriero, que incorren en algunes
imprecisions de caracter documental i filologic: confusi6 entre la muntanya d’Horeb i la muntanya
de Moria (p. 51); no coincidencia sospitosa entre Horeb i Sinaf (p. 356); confusié entre el grec
classic i la koiné a proposit de la paraula 00Ea (p. 62; cf. F. RAURELL, «Judaitzacié de la paraula
dOEa», en Ip., «Doxa» en la teologia i antropologia dels LXX, Barcelona 1996, pp. 25-28); sovint
son traduides com a equivalents les paraules «Déu» 1 «Senyor» (p. ex., p. 80), «servent de Déu»,
per «servent del Senyor» (p. 38 i significativament p. 368); la paraula hebrea malkut és presentada
com si fos una arrel (p. 79); preséncia d’anacronismes com el de dir que Jesus entra a Jerusalem
el «diumenge de rams» (pp. 213; 272; 315; 335); confondre un vocatiu amb un nominatiu (p. 348,
a proposit de la paraula €motdtng); llocs comuns, «un’asina la cavalcatura dei poveri» (p. 105);
confusié entre «giudeo-cristiani» i «giudaizzanti» (pp. 126.145); confusi6é del génere per a la
paraula hebrea sukkot com si fos un masculi (p. 362); etc. Per a la present exposicié em serveixo
de I’edici¢ italiana.

2. Entre els politics, destacaven els veterans Giulio Andreotti i Francesco Cossiga. Als qui no
tenfem cap titol especial no ens resulta facil accedir-hi. L’aula era plena de gom a gom.
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Lombardi, sempre precis. La categoria i diversitat dels relators era un bon indici
que I’obra del tedleg i papa Ratzinger quedava oberta a un debat plural. I aix{
es responia al que el mateix autor havia previst i potser desitjat, com semblen
indicar les seves propies paraules de presentacio:

No necessito dir explicitament que aquest llibre no és de cap mena un acte magisterial,
siné expressié de la meva recerca personal del «rostre del Senyor». Per aixo tothom
és lliure de contradir-me. Només demano a les lectores i lectors que em concedeixin
aquell credit de benvolenca sense la qual no hi ha comprensi6 possible.?

Aquestes paraules han significat molt de cara a una lectura serena i profitosa-
ment critica de 1’obra. El to de la presentaci6 a I’aula del Sinode en el Vatica ho
reflecti positivament, si es té en compte el que significaven els tres «relators»:
Cristoph Schonborn, cardenal arquebisbe de Viena, de qui Ratzinger havia
dirigit la tesi doctoral; Daniele Garrone, tedleg i exegeta, dega de la Facultat
Valdesa de Teologia de Roma; Massimo Cacciari, filosof agnostic, catedratic
d’estetica de la Universitat Vita e Salute, de Mila. El fet que I’obra sobre Jesus
de Natzaret, ideada i quasi acabada pel teoleg Ratzinger, sigui publicada quan
aquest ja és papa, li déna un caracter especial.

2. Un llibre obert al debat

Els temps accelerats imposats pel mén de la comunicacié expliquen que el
llibre Jesiis de Natzaret de Joseph Ratzinger / Benet X VI fins ara hagi estat més
elogiat que llegit. No seria, doncs, estrany que aquesta situacid representés en
bona mesura el que malauradament pot ser el desti futur de 1’obra.*

3. RATZINGER / BENET XVI, Gesit di Nazaret, 19. El text italia és molt clar: «Non ho bisogno
di dire espressamente che questo libro non ¢ in alcun modo magisteriale, ma ¢ unicamente espres-
sione della mia ricerca personale del “volto del Signore”. Perci0, ciascuno ¢ libero di contraddir-
mi. Chiedo soltanto alle lettrici e ai lettori di farmi credito della benevolenza senza la quale non
¢’¢ comprensione possibile.»

4. L’imponent operacié mediatica llangcada en ocasié del vuitante aniversari de Benet XVI
garanti ’operacid del llibre —per limitar-nos a Italia, la Rizzoli en féu un tiratge de 350.000
exemplars— molt més enlla del cercle de lectors capacos de valorar-lo en base a la propia cultura
biblico-teologica. Probablement molts s’aturaran abans d’haver completat les 446 pagines del
volum i a partir de les opcions precedents s’inclinaran per exaltar o denigrar el text cridant en
causa categories extrinseques al llibre. Una tipificaci6é d’aquest capteniment el podria constituir
Franco Barbero, de la comunitat cristiana de base de Pinerolo: «Si tratta di prediche papali in cui
Gesu di Nazaret ¢ letto con occhiali dogmatici funzionali all’istituzione [...] Ratzinger liquida
con una sconvolgente superficialita migliaia di studi di autori e autrici ben diversi e pill qualificati
dei suoi. Da ben 35 anni Ratzinger, arcivescovo-cardinale-papa, non ha certo potuto coltivare la
ricerca e affinare opportunamente gli strumenti. Ben altri sono stati i suoi impegni ufficiali. Ma
sinceramente non pensavo che si potessero ancora ribadire con tanta forza talune “formulazioni
dogmatiche”, senza tener conto della svolta ermeneutica ben segnalata da tempo, anche da ese-
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En tot cas, Jesiis de Natzaret ja esta a hores d’ara posat en el mercat; per aixo
no podra evitar de ser jutjat en base a les lleis que regulen aquest moén. Vist en
aquesta optica, el text de Ratzinger queda objectivament confrontat amb altres
textos sobre el mateix tema apareguts en aquests darrers temps.’

La presentaci6 de 1’obra de Ratzinger a 1’aula del Sinode era un clar indici
que el llibre quedava obert a la pluralitat. Quan a la mateixa aula del Sinode
un periodista pregunta si I’escrit del papa Ratzinger és un llibre com els altres,
Schénborn respongué: «Es un esdeveniment! Fins ara no hi ha hagut res com-
parable. Un papa escriu una obra sobre Jesus i es confronta amb les estructures
argumentatives de la raé critica.»

La consciencia de 1’autor que hi ha d’haver llibertat per a comentar el seu
llibre va ser escenificada en la seva presentacié en 1’aula del Sinode del Vatica,
on els tres relators expressaren la seva respectiva opinid, que anava de 1’elo-
gi alareserva i a la critica. Pel que fa al primer relator, el cardenal de Viena
Cristoph Schonborn, «el llibre de Ratzinger és diferent de tot. No és el tipus
de literatura que es coneix d’ell; es tracta més aviat d’un esguard atent i d’una
llarga i profunda meditaci6 del tedleg Ratzinger en el seu llarg cami exegetic,
teologic i existencial amb Jesds de Natzaret. El resultat? Un llibre sobre Jesus
molt personal, simple, perd rigorés».® Schénborn, antic alumne de Ratzinger,
féu notar també que aquest tendeix poc al subjectivisme i a manifestar la propia

geti cattolici [...] sembra, a lettura conclusa, che due siano i nemici del cristianesimo: il mondo
moderno e gli esegeti cristiani» (Adista 41 [28 abril 2007] 3).

5. En I’ambient italia, s’ha de parlar de 1’obra de C. AuGias — M. PESCE, Inchiesta su Gesi,
Milano: Mondadori 2006, 257 pp. El primer és un conegut periodista agnostic, el segon és
professor d’historia del cristianisme de la Universitat de Bolonya. Aquesta obra fou publicada
el setembre del 2006 i una segona edicid fou feta per 1’octubre del mateix any. Pesce es manté
en el pla de la recerca historica, expressant «conviccions després d’una llarga recerca que em
sembla honesta [...]. En el dialeg condensat en aquest llibre sempre he cercat de mantenir-me
en el pla historic, procurant de no presentar les meves conviccions personals sobre la fe» (p.
236). Esta convengut que la recerca historica rigorosa no allunya de la fe, perd que tampoc no hi
empeny. Pesce mateix resumeix el seu pensament: «Gesu era un ebreo che non voleva fondare
una nuova religione [...]. Era convinto che il Dio delle Sacre Scritture ebraiche comincio a tras-
formare il mondo per istaurare finalmente il suo regno sulla terra [...]. Il regno di Dio non venne
e, anzi, Gesu fu messo a morte dai romani per motivi politici. I suoi discepoli, che provenivano
da ambienti i piu vari ne diedero fin dagli inizi interpretazioni differenti. Si interrogarono sulla
sua morte fornendo spiegazioni diverse e molti di loro si convinsero che egli fosse risuscitato. Un
certo numero dei suoi seguaci rimase dentro le comunita ebraiche, mentre altri diedero vita a una
nuova religione percorsa da diverse correnti, il cristianesimo» (p. 237). El professor Romano
Penna i el patroleg Raniero Cantalamessa han estat molt critics envers aquesta obra («Basta con
i travisamenti sulla figura di Gesu», en Avvenire 2 (mar¢ 2007); <http: //www.chiesaevangelica-
torreangela.it>).

6. Osservatore Romano, 15 abril 2007. Introduint la sessid, el jesuita Federico Lombardi,
director de la Sala Stampa Vaticana, deia: «Se presentare un libro di un papa pud non sembrare pitt
una novita dopo i diversi libri di Giovanni Paolo II, 1a novita di oggi ¢ il genere, la natura di questo
libro, il libro di un papa che ¢ un grande teologo» (Osservatore Romano, 14 abril 2007).
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interioritat personal. La claredat de concepte, la forca dels arguments, la passié
per la recerca de la veritat, la confrontacié intel-lectual caracteritzen el Ilibre.’

Per a Daniel Garrone, dega de la Facultat Valdesa de Teologia de Roma,
el llibre de Ratzinger és substancialment una «apologia de la fe cristiana». Es
acceptable I’afirmacié de 1’autor de Jesiis de Natzaret, segons el qual el Jesus
crucificat de la fe coincideix amb el Jesus historic, perd no quan afirma amb
contundéncia que el Jests historic és recognoscible per la raé. Es una operaci6
cientificament impossible. Per a Garrone, la veritat cristiana és una veritat para-
doxal, un fet absolutament marginal en la historia del seu temps, fins al punt
que no és registrat per les fonts de 1’epoca, sind transmes solament per simples
homes i dones: és aixi que esdevingué el fet «nou». Garrone considera I’apolo-
getica de Ratzinger una operaci6 sense sentit. El segon punt que Garrone troba
discutible és la repetida afirmacié de Ratzinger, segons la qual hem entrat en
un regim de postcristiandat, en el qual s’han perdut coses considerades abans
elements essencials de I’home: la moral, el sentit de Déu. Segons el teoleg val-
des, abans que tot caldria veure si aquesta ¢poca ha existit mai: «Des del meu
punt de vista, aquesta situacié que definim “postcristiana” és solament el final
del réegim de cristiandat, és a dir el final d’una concepci6 del cristianisme en la
historia. Sembla que aquesta és la visi6 del Vatica Il i crec que aixo és saludable,
perque ens reporta a la situacié dels primers testimonis.»® Que les paraules del
teoleg valdes Garrone no agradessin gaire a certs sectors de la Cdria Vaticana ho
prova el fet que la Radio Vaticana va ometre totalment la conferéncia del dega
de la Facultat Valdesa de Teologia de Roma, mentre el dia 15 d’abril, en canvi,
entrevista els «relators» Schonborn i Cacciari, perd no Garrone, i I’Osservatore
Romano del 15 d’abril reporta integrament la intervencié de Schonborn, perd
silencia totalment la intervencié de Garrone.

El filosof agnostic Massimo Cacciari fou el tercer a intervenir per presentar
el Gesu di Nazaret de Ratzinger. Es mostra esceptic sobre la possibilitat de
demostrar amb la rad el Jesus historic, com també la de demostrar la raonabilitat
de la fe. «Jesus es presenta com la “veritat”, diu de si mateix que és veritat, pero
també ““via”, entesa com a recerca. La veritat no es dona com a conclusio al final
d’un recorregut, sind que esta inserida en la recerca mateixa. Veritat i recerca

7. El judici de Cristoph Schonborn coincideix amb el del cardenal Karl Lehmann: «Sorprén
el fet que el papa en aquest llibre no doni una forma organica a les catequesis i homilies sobre
Jesucrist, tingudes regularment per ell, siné que escrigui i publiqui una obra sobre Jesus cientifi-
cament fundada i sistematicament articulada. El servei d’aquest tedleg es caracteritza de manera
determinant per la seva capacitat de valoritzar la paraula. El seu estil és sorprenent. Mostra una
innata tendéncia a marcar la paraula amb una especial bellesa» (K. LEHMANN, «Una sorprendente
liberta», en Il Regno 8 [2007] 228).

8. Jesus 74 (maig 2007) 12s. Conclou Garrone: «Il peccato non & sempre da localizzare nel
“mondo”: Il piu grande pericolo per i travisamenti di quel Gesu che sta tanto a cuore del papa
non viene dall’esterno, dall’ateismo o dalla secolarizzazione, il pitt grande pericolo viene dai suoi
predicatori.» L'tltima frase provoca malestar en alguns presents.
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s6n una sola cosa, malgrat llur diferéncia.»’ Mentre Schonborn insisteix sobre
la qiiesti6 de la «credibilitat historica dels evangelis» com a punt d’importancia
vital, Cacciari conclou que no hi ha certeses: «la fe no assegura res, esta pen-
jada a la creu. L’tnica certesa, no explicable, pero, per la rad, és que el Pare
ha demanat d’esperar, perd no ha promes el compliment [...]. Per aix0 resta la
pregunta fonamental, que el papa, pero, no comenta: “Al final, hi haura encara
fe sobre la terra?”»

Com es pot veure, el debat en la presentaci6 del llibre de Joseph Ratzinger /
Benet XVI a I’aula del Sinode fou plural i ric, demostrant que Jesiis de Natzaret
quedava obert al debat.

Aquest debat arriba a les altes esferes quan el cardenal Carlo Maria Martini,
biblista i rector estat de 1’Institut Biblic de Roma, dona una conferéncia a la seu
de la Unesco de Paris, el 23 de maig del 2007, als bisbes de la conferéncia epis-
copal francesa.'” Es una presentacid clara, serena i objectiva, en qué s’endevina
trobar-nos davant un lector que sap de que va. Creu que el titol de 1’obra, en lloc
de Jestis de Natzaret, hauria de ser Jesiis de Natzaret en el temps. 1 aixd perque
Ratzinger passa facilment de la consideraci6 dels fets referents a Jesus a fixar-se
en la importancia d’aquest dltim per als segles futurs i per a I’Església al llarg
dels segles. Vol demostrar que sense la realitat de Jesus, feta de carn i de sang,
el cristianisme esdevé una simple doctrina, un simple moralisme. Martini jutja el
llibre positivament, malgrat expressar certes reserves sobre diferents punts, perd
als quals no concedeix gaire importancia, ja que veu 1I’obra més aviat com una
meditaci6 espiritual. Defineix el llibre com un bell escrit d’agradable lectura."!

9. Diu significativament Cacciari: «Uno dei dieci passaggi nei quali il papa se la sbriga fretto-
losamente ¢ il commento al non opporsi al male [...]. Ma il non opporsi al male non vuol dire che
ci va bene il male, ma che ogni opposizione a esso interiorizza gli strumenti del male. Bisogna
invece aprirsi come un oceano che accoglie il male e lo disperde. Gesu non ¢ venuto a imporci
un decalogo morale. Anche perché, se il peccato fosse soltanto una trasgressione morale, non ci
sarebbe bisogno del Gesu di cui parla Ratzinger» (Jesus 74 [maig 2007] 13).

10. Aquesta conferéncia fou publicada integrament, amb la revisid i autoritzacié de Martini,
el dia segiient 24 de maig, en el Corriere della Sera i amb la firma del mateix cardenal exegeta,
amb el titol Ammiro il Gesit di Ratzinger, ma non é 'unico, i amb el subtitol Una lettura alla luce
della fede e della ragione che si oppone al metodo storico-critico. Com veurem més endavant, la
conferéncia i escrit de Martini desencadena un fort debat en certs ambients conservadors d’Italia,
destacant-se d’una manera especial el periodista, molt proxim al papa Ratzinger, Vittorio Messori,
autor d’un llibre de divulgacié Pati sotto Ponzio Pilato?, Torino 1992.

11. Sén interessants les ultimes paraules de Martini, malgrat els interrogants i reserves que
li neixen en el curs de la lectura de I’obra: «A mio avviso, il libro ¢ bellissimo, si legge con una
certa facilita e ci fa capire meglio Gesu Figlio di Dio e al tempo stesso la grande fede dell’autore.
Pensavo anch’io verso la fine della mia vita, di scrivere un libro su Gesu come conclusione dei
lavori che ho svolto sui testi del Nuovo Testamento. Ora, mi sembra che quest’opera di Joseph
Ratzinger corrisponda ai miei desideri e alle mie attese, e sono contento che lo abbia scritto»
(Corriere della Sera, 24 maig 2007). Pero les matisades i respectuoses opinions de Martini no
foren ben rebudes per tothom, com, per exemple, V. MESsORI, «Il cardinale Martini declassa il
libro a pura meditazione spirituale» (Corriere della Sera, 25 maig 2007).
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La presentaci6 del volum de Ratzinger feta per Martini testimonieja la potencia-
litat i els problemes plantejats per una obra que prossegueix, dins el servei papal,
I’estil amb que el cardenal Ratzinger, per bé que prefecte de la Congregacid per
a la Doctrina de la Fe, s’havia pres la llibertat d’entrar, ut privatus magister, en
les discussions teologiques i fins i tot bibliques. El llibre sobre Jests es mou
en aquesta direccio.

II. EL METODE SEGUIT EN JESUS DE NATZARET

Ratzinger ha parlat sovint, en diferents moments i en diferents escrits, sobre
qiiestions referents als metodes de lectura dels textos biblics. Ara Ratzinger /
Benet XVI afronta de bell nou i repetidament en Jesiis de Natzaret qliestions
referents al metode. S’oposa decididament al que recentment ha estat anomenat,
especialment en obres del mén anglosaxd america, 1’ «imperialisme del metode
historico-critic». Tot 1 recongixer que aquest metode és important, fa notar que
corre el risc d’esmicolar el text seccionant-lo, fins al punt de fer incomprensibles
els fets als quals el text es refereix. Ratzinger proposa de llegir els diferents tex-
tos relacionant-los amb el conjunt de tota la Biblia. D’aquesta manera —sempre
segons ell— es descobreix que existeix una unitat interna de la Biblia i, a través
d’aquesta, s’ateny una comprensio nova de les diferents fases del seu recorre-
gut, sense treure a aquestes parts la seva originalitat historica.'* Per tant, en el
pensament de 1’autor, fe i raé estan implicades i reciprocament entrelligades,
cadascuna amb els seus drets i amb el propi estatut, sense confusié ni intencid
«dolenta».

Aix0 significa que I’autor, com diu ell mateix, «té confianca en els Evangelis,
per bé que integrant tot el que ens diu I’exegesi moderna. I de tot en resulta un
Jesus real, un “Jesus historic” en el sentit propi del terme. La seva figura és molt
més logica i historicament comprensible que aquelles reconstruccions amb les
quals ens hem hagut de confrontar en els darrers anys»."

12. RATZINGER / BENET X VI, Gesit di Nazaret, 14. Aqui es toca el punt més delicat i dis-
cutible del metode ratzingeria. Refusa la contraposicié entre fe i historia convengut que el Jesus
dels Evangelis és una figura historica i que la fe de I'Església no pot prescindir d’una certa base
historica. En el fons, Ratzinger coincideix en part amb Ernst Kdsemann, que, estranyament, no €s
mai citat. Sobre la importancia del Jesus historic en Kidsemann, cf. F. RAURELL, «Importancia teo-
16gica del Jesus historico en la vision kdsemanniana», en EstFr 77 (1976) 61-99: «El interés de E.
Kédsemann por el Jests de la historia ayuda a reformular la pregunta de los contempordneos de
Jesus: “;Quién es éste?”” En su respuesta se recoge un valor de nuestra fe: no se llega a Jesus sin
un minimo de connaturalizacién y de docencia del Espiritu; no se puede prescindir de la facticidad
de Jesus so riesgo de convertir el cristianismo en un mero docetismo y en una pura ideologia. Fe
e historia son inseparables» (p. 99).

13. RATZINGER / BENET X VI, Gesit di Nazaret, 17. Ratzinger esta convengut que «només si
ha tingut lloc alguna cosa extraordinaria, si la figura i les paraules de Jesus han superat radical-
ment totes les esperances i totes les esperes de I’eépoca que s’explica la seva crucifixi6 i la seva
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Ratzinger no és un exegeta, sin un teoleg, i per bé que es mou amb una certa
agilitat en la literatura exegetica del seu temps (uns quaranta anys enrere), no ha
fet estudis de primera ma, per exemple, sobre el text critic del Nou Testament.
De fet, com fa notar Martini,'* no cita quasi mai les possibles variants dels textos
ni entra en el debat sobre el valor dels manuscrits.

Pero Ratzinger té nombrosos escrits que demostren el seu interes per I’ exege-
si moderna, en general, i per les qliestions de metode biblic, en particular. N’hi
ha prou de tenir present que el document de la Pontificia Comissié Biblica de
I’any 1993" porta la firma de Joseph Ratzinger en qualitat de president de tal
Comissi6 i el discurs programatic tingut alguns anys abans a Nova York com
a Erasmus lecture en 1988 amb el significatiu titol Biblical Interpretation in
Crisis.'® Amb aquestes dues intervencions és facil adonar-se del pensament de
Joseph Ratzinger / Benet XVI sobre els metodes exegetics i en concret, d’una
manera especial, sobre el metode historico-critic.

1. Una constant al llarg dels anys

Es un fet que en la vasta produccié del tedleg Ratzinger hi ha una constant
preocupacid per les qiiestions referents a I’ds i a la interpretaci6 de la Biblia. No

eficacia 1 aix0 finalment fa que els seus deixebles li reconeguin el nom que el profeta Isaies i tota
la tradici6 biblica havien reservat només a Déu» (p. 18).

14. Carlo Maria Martini, en Corriere della Sera (25 maig 2007) 43.

15. PonTIFICIA COMMISSIONE BIBLICA, L’interpretazione della Bibbia nella Chiesa, Citta del
Vaticano 1993. Sobre la genesi d’aquest valués document i sobre les circumstancies de la seva
aparicio, vegeu F. RAURELL, «I Déu digué...» La Paraula feta historia, Barcelona 1995, pp. 219-
295; Presentacio del document de la Comissio Biblica, Barcelona 1994, pp. I-XXIV.

16. J. RATZINGER, «Biblical Interpretation in Crisis: on the Question of the Foundations
and Approaches of Exegesis Today», en The World: A Journal of Religion and Public Life 22
(1988) 1-19, i publicat en alemany un any després en 1’obra Schriftauslegung im Widerstreit
(Quaestiones Disputatae 117), Freiburg i. Breisgau 1989, pp. 1-44. El discurs de Ratzinger
s’enceta amb la referencia a I’ Anticrist de Solowjew que es presenta com a doctor en teologia
a la Universitat de Tiibingen, com un que havia contribuit amb els seus estudis al progrés de
I’exegesi biblica. Es una referencia que evoca la dita de Shakespeare: «Even the devil can
cite the Scripture for his purpose.» Ratzinger compara 1’exercici del metode historico-critic
en alguns exegetes amb el seccionament d’un cadaver. I completa el seu pensament amb
la metafora d’un que desmunta un rellotge per veure com funciona, perd després no el sap
remuntar, oblidant que la finalitat d’un rellotge no €s la d’ensenyar la mecanica, siné d’indicar
I’hora. En aquesta conferéncia es veu com la preocupacié de Ratzinger és la dissolucié de la his-
toria sagrada, llegida sense fe, en un seguir-se de fets, no lligats entre ells per la fe en la guia
de Déu, que porta endavant el seu projecte en la historia testimoniejada per la Biblia com
a llibre unitari. Es una idea que reapareix en 1’obra de Joseph Ratzinger / Benet XVI sobre
Jests, on es diu que el metode historico-critic corre el risc de fragmentar el text. Per aixo
proposa de llegir els diferents textos relacionant-los amb la totalitat de 1’Escriptura (Gesit di
Nazaret, 17-18).
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és sorprenent que ell mateix es defineixi com un «diligent lector de la Sagrada
Escriptura».'’

Ratzinger reconeix que durant els seus estudis teologics havia tingut la sort
de poder seguir les classes de grans mestres que deixen petja en ell, tot i no rebre
les seves llicons d’una manera acritica. Aixi, per exemple, malgrat I’admiracié
pel seu gran professor Friedrich Wilhelm Maier, ensenyant del Nou Testament,
allunyat per un cert temps de I’ensenyament perque era sospitds de simpaties
modernistes, Ratzinger 1i retreu no haver-se interessat per la nova orientacié
en els estudis teolodgics i exegetics que representaven les posicions de K. Barth
enfront de les de R. Bultmann.'®

Ratzinger ha estat sovint objecte de dures critiques per part de certs exegetes
que creuen que les seves posicions contra el metode historico-critic no tenen
base suficient, cosa que és certa. Ell repetidament cerca defensar-se recordant
I’interés que sempre ha mostrat per 1’exegesi critica. I aixo és un fet real que
I’honora, per bé que en la practica Ratzinger empra un metode molt peculiar.
Tot introduint el Schriftauslegung im Widerstreit vol deixar clara la seva posicié
pel que fa a I’exegesi critica: «Per aix0, jo no m’he allunyat mai de les grans
possibilitats de I’exegesi critica.»"

En el ja citat discurs programatic tingut a Nova York en 1988, Ratzinger afir-
ma amb contundéncia que no refusa «I’exegesi critica».” El nostre autor té rad

17. J. RATZINGER, Gott und die Welt. Glauben und Leben in unserer Zeit. Ein Gesprdich mit
Peter Seewald, Stuttgart — Miinchen 2000: «Ich bin natiirlich, wie es sich gehort, ein eifriger Leser
der Heiligen Schrift» (p. 225). Per6 en aquesta obra insisteix en 1’afirmacié constant segons la
qual la tasca de I’exegeta €s la de descobrir I’harmonia que ha d’existir entre la recerca historica
ila teologia del text. Com en 1’obra Jesiis de Natzaret, I’ autor insisteix una vegada i una altra que
s’ha d’escollir un metode cientific en linia amb la fe de I'Església. Cal una autocritica de la critica,
un desenvolupament de la critica kantiana de la rad historica.

18. J. RATZINGER, La mia vita. Autobiografia, Cinisello Balsamo 2005: 1’autor recorda la
ciéncia, la humanitat i la modestia del seu gran mestre Friedrich Wilhelm Maier, pero no s’absté
de criticar la seva dependencia de la teologia i de I’exegesi liberal: «Per me 1’esegesi ¢ sempre
rimasta al centro del mio lavoro teologico. E merito di Maier se da noi la Sacra Scrittura era diven-
tata ’anima del nostro studio teologico, come esige il Concilio Vaticano II» (p. 53). Maier fou
mestre de grans exegetes alemanys, com R. Schnackenburg i O. Kuss, grans mestres a la vegada
de Ratzinger. Aquest tltim en parla amb termes positius i d’emocionat reconeixement en O. Kuss,
Dankbarer Abschied, Miinchen 1981, pp. 13-14.

19. J. RATZINGER, Schriftauslegung im Widerstreit, 10. Pero no diu «de I’exegesi historico-
critica».

20. Per0 en certs ambients tradicionalistes s’invocava el nom de Ratzinger per a justificar
el refds del metode historico-critic. Es el que fa, per exemple, E. TESTA, Maria, terra vergine,
I, Jerusalem 1985, p. 211. En el volum II defineix polemicament i de forma inexacta el meétode
historico-critic: «Il metodo storico-critico si prefige di studiare le singole pericope, le piccole
unitd, indipendentemente dal contesto redazionale, ma secondo il pre-testo, la sua origine,
il suo genere letterario, il suo Sitz im Leben teologico. Ma non si cura eccessivamente della
storia, della geografia; si preoccupa soprattutto della teologia, dei reologoumenoi, secondo i
criteri hegeliani, fondati sulle idee, sul noumeno, e non sul fenomeno e sulla materia» (p. 179).
En la mateixa linia, per bé que amb un llenguatge més cientific, s’expressen autors proxims
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quan sosté que no €s possible equiparar el metode critico-exegetic amb el que
es practica en les cieéncies naturals. La historia mai no pot descriure els esdeve-
niments «tal com han tingut lloc», d’'una manera aseptica, sense la implicacié
del narrador.”!

El seu interes per les qliestions exegetiques, ja des de quan era estudiant de
Friedrich Wilhelm Maier i col-lega, a Regensburg, d’H. Gross i F. Mussner,
augmenta quan esdevingué perit del Concili Vatica II. Aquesta tasca repre-
senta per a ell una experiéncia enriquidora que el marca: el gran debat sobre
«les fonts de la revelacié» el visqué amb intensitat en qualitat de consultor
del cardenal arquebisbe de Colonia, Joseph Frings. En les discussions sobre
una o dues fonts de la revelacid, Ratzinger, que feia poc que havia iniciat la
doceéncia, com a jove professor, a Regensburg, ha de fer front de bell nou a un
problema del qual ja s’havia ocupat abans, a causa del debat sorgit amb Rupert
Geiselmann sobre la practica coincidéncia de la revelacié amb el que hi ha en
I’Escriptura.”” Mentrestant sorgeix una problematica que no esta lligada prima-
riament amb aquest tema, perd que aquest aguditza. En I’ambient del debat hi
ha una conviccié difusa que interpretacié de I’Escriptura i exegesi historico-
critica s’hagin d’identificar i que es coestenguin totalment: la conseqiiéncia és
que «I’Església no podia ensenyar res que no fos capac de superar I’examen del
meétode historico-critic».”

a Ratzinger, com P.C. LANDUCCI, «Esigenze logiche nella critica esegetica», en Palestra del
Clero 53 (1984) 192-211; R. LAURENTIN, Comment réconcilier I’exégése et la foi, Paris 1984,
pp- 111-136.

21. RATZINGER, «Biblical Interpretation in Crisis...», 9-12. Es el que ell mateix anomena el
problema hermeneutic de la Subjekt-Objekt Spaltung, és a dir 1’escissi6 entre el subjecte i 1’ob-
jecte.

22. RATZINGER, La mia vita. Autobiografia, 91-92. Es refereix al tema, perd una mica d’es-
quitllentes; d’una manera més extensa i sistematica el tema €s tractat en J. RATZINGER, «Ein
Versuch zur Frage des Traditionsbegriffs», en K. RAHNER — J. RATZINGER (eds.), Offenbarung
und Uberlieferung, (Quaestiones Disputatae 25), Freiburg i. Breisgau, 1965, pp. 25-69; F.
RAURELL, «La Scrittura al servizio della Catechesi», en Laurentianum 42 (2001) 273-317, pp.
273-284.

23. RATZINGER, La mia vita. Autobiografia, 92. L’ afirmaci6 hauria de ser matisada, perqué ni
a Lovaina, ni a I’Institut Catolic de Paris, ni a la Universitat Catolica de Washington, ni a I’Ecole
Biblique de Jerusalem, etc. —centres que reconeixien el valor del metode historico-critic—, no
utilitzaven ni utilitzen aquest métode amb la conviccié que a la revelacié s’hi arribi només a tra-
vés d’aquest metode. Es evident que la descripcié de Ratzinger és sols una caricatura, que, com
totes les caricatures, pot tenir el seu fons de veritat. S’ha de tenir present que a partir de 1955 no
era possible obtenir una catedra universitaria de filosofia, teologia o exegesi a Alemanya si hom
no pertanyia a I’escola de Bultmann, dominada per la filosofia existencialista heideggeriana, per
la desvaloritzacié del significat de la historia i per la idea del mite del sobrenatural. Ratzinger
coneixia i havia viscut aquest clima.
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2. Una teologia sempre atenta a la lectura de la Biblia

En I’amplia produccié teologica de Joseph Ratzinger apareix constantment
el seu interes i preocupacio pels temes relacionats amb la lectura de la Biblia.

El seu treball com a perit del Concili Vatica II 1i permet d’endinsar-se en
la tematica de Paraula i magisteri, Paraula i exegesi. En el debat sobre aquests
temes en els anys 1963-1965, Ratzinger encara se sentia proxim a les posicions
de Karl Rahner i per aixo publiquen conjuntament un petit llibre sobre revela-
cié i tradicié.* Ratzinger resumeix les tensions entre la posicié de protestants
i catolics amb aquests termes:

(Es pot deixar la Paraula a I’Església sense haver de témer que hagi de perdre la seva
forca i vitalitat sota els mecanismes del magisteri o en el farcell del sensus fidelium?
Aquesta €s la pregunta del protestant al catolic. O: jes pot fer autonoma la Paraula,
sense que aixi quedi a I’arbitri dels exegetes, al buidament en la disputa dels historia-
dors i d’aquesta manera a la total manca de forga obligant? Aquesta €s la contrapregun-
ta amb qué immediatament respon el catolic.”

En certa manera, en aquest text s’esbossa una qiiestié que es plantejara més
tard a proposit del metode historico-critic, del qual apareix aqui una de les dues
arrels: abans fins i tot que de la ideologia comunista i que de 1’aplicacié d’un con-
cepte d’historia manllevat de les ciencies naturals, la inseguretat en la lectura de
I’Escriptura és causada per I’allunyament de I’exegesi del tercer dels elements que
en el pensament catolic defineixen I’Església: fides, communio, auctoritas (és a dir
I’autoritat o tasca magisterial). Aquest tercer element apareix repetidament en les
reflexions de Ratzinger sobre 1’exegesi i el treball dels exegetes.”

Quan diem que I’Església és la continuacié d’Israel, volem afirmar només
una veritat historica, és a dir que I’Església primitiva neix d’Israel, perd també
una veritat teologica: la Ecclesia inde ab Abel de sant Agusti. La historia de
I’Església, fins avui, amb totes les seves positivitats i negativitats, esta inse-
rida en la mateixa historia salvifica de la qual es parla en I’ Antic i en el Nou

24. K. RAHNER — J. RATZINGER (eds.), Offenbaung und Uberlieferung (Quaestiones Disputa-
tae 25). Ratzinger pren en consideracio els elements de la discussié sobre la relaci6 entre ambdues
realitats, tal com apareixen en les poleémiques de Luter i Melanchton i tal com es plantegen en el
debat actual entre exegetes i tedlegs catolics, a continuacié de I’impuls donat per R. GEISELMANN,
Die Heilige Schrift und die Tradition (Quaestiones Disputatae 18), Freiburg i. Breisgau 1962. R.
Geiselmann viu com P. Tillich el drama de veure com la Paraula rebuda per 1’Església queda desfi-
gurada en boca dels seus predicadors i aixi s’entrebanca amb la resistencia en les orelles dels oients.
Els homes ja no perceben les paraules pronunciades en altres temps de manera que els parlin en la
seva situacid. Fins i tot els continguts medul-lars de la Biblia i de la tradici6 eclesial, com Déu, Crist,
Església i revelacio, resulten avui discutibles per a tedlegs i no teodlegs.

25. J. RATZINGER, «Ein Versuch zur Frage des Traditionsbegriffs», en RAHNER — RATZINGER
(eds.), Offenbarung und Uberlieferung, 29.

26. Cf. el ja citat discurs programatic —a Nova York (1988)—, de RATZINGER, «Biblical
Interpretation in Crisis», principalment les pp. 14-16.
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Testament. D’aix0 se segueix que viure la vida de I’Església hodierna, viure la
tradici6 eclesial serveix, segons Ratzinger, de pre-comprensi6 (Vorverstindnis),
€s a dir de clau per a llegir el text biblic.

En els diferents moments en que Ratzinger vol explicar la relacié entre reve-
lacid i tradicid, sempre parteix de la base que no es déna revelacié on no hi ha
fe, pero que, en canvi, la revelacio té lloc quan «la seva realitat intima» esdevé
eficac en la fe.”

La tradici6 és sempre explicacié «segons 1’Escriptura, a partir de Jesis», que
anuncia la realitat d’allo que esta escrit, cridant a nova vida el que el simple his-
toriador no seria capac de fer. I és aixi que s’esdevé en 1’anunci apostolic i en la
predicacié de ’Església, sempre segons 1’Escriptura,® per bé que no en el sentit
de pura interpretacié exegetica. L’exegesi té una tasca de custodi, que cerca el
sentit literal; aix{ preserva de tota gnosi el lligam del Logos amb la Sarx: és cert
que el saber no esta per sobre del creure, perd representa una instancia critica
en el creure.”

Ratzinger manifesta clarament el seu interes per les qiiestions referents a I’is
del metode historico-critic en explicar la constitucié Dei Verbum. En 1967 apa-
reix el Lexikon fiir Theologie und Kirche, volum II, dedicat als documents del
Concili Vatica II. Joseph Ratzinger escriu la introducci6 a la Dei Verbum i el
comentari als capitols I, Il i VI. En la introduccid, el nostre autor indica tres
motius que havien mogut el Concili a tractar I’argument: la nova perspectiva
sobre la tradicio, el problema teologic de I'is del metode historico-critic, la
nova consciencia de I’Església en 1’ds de la Sagrada Escriptura per a I’estudi de
la teologia i per a la pastoral.”® Pel que fa al primer problema, Ratzinger lluita

27. RATZINGER, Ein Versuch zur Frage des Traditionsbegriffs, 35. L’autor diu una mica més
endavant: «La fe esta sobre I’ Escriptura, és a dir la confessi6 de fe com a norma de la fe esta
sobre els components individuals de I’escrit. La confessi6 de fe apareix com la clau hermeneutica
per a I’Escriptura; altrament, sense hermeneutica la Biblia resta muda» (pp. 44s). Quan llegim
en Joan: «Moltes coses tinc encara a dir-vos, perd ara no les podeu suportar. Quan vingui ell,
I’Esperit de la veritat, us guiara a la veritat completa, ja que no parlara per compte propi, siné que
dira tot allo que sent dir i us anunciara les coses futures» (Jn 16,12-13), ens adonem que la nostra
fe actual té€ com a interlocutor no un llibre mort, siné I’Esperit que encara avui parla a I’Església
de moltes maneres diferents (RATZINGER, «Biblical Interpretation in Crisis», 18).

28. Curiosament, Ratzinger tendeix a usar quasi sempre, tant en alemany com en altres llen-
giies, Scriptura, en singular. Es possible que aquesta tendeéncia reflecteixi la seva tesi sobre la unié
profunda entre Antic i Nou Testament.

29. Malgrat els recels i fins i tot atacs de Ratzinger al metode historico-critic, n’accepta
aspectes positius, que ell troba en R. SCHNACKENBURG, «Der Weg der katholischen Exegese», en
Biblische Zeitschrift 2 (1958) 164-179. Tot i ser una exposicié acritica, amb tics que ratllen un cert
servilisme, ofereix elements aprofitables R. VODERHOLZER, «Die biblische Hermeneutik Joseph
Ratzingers», en Ein Theologe in der Nachfolge Petri: Papst Benedikt XVI, St. Ottilien 2005, pp.
400-414.

30. La Dei Verbum, de 1965, sintetitza i desenvolupa les adquisicions del passat i les proposa
a tota I’Església: el contingut de la Biblia com a veritat salvifica, el llenguatge i els generes lite-
raris com a mitja per a atenyer la intencié de I’autor, 1’adquisicié del concepte d’«historicitat de
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a fons per la seva clarificacié. Considera que no son acceptables les posicions
d’O. Cullmann i de J. Jeremias perque sén massa optimistes sobre les possibi-
litats de la recerca segons el metode historico-critic.*' Els problemes que plan-
tejava I’ds del metode historico-critic s’havien comengat a sentir al llarg de la
crisi modernista.” Vers els anys 1959-1961 reapareixen fortes polémiques, que
a Roma veieren contraposats noms com el d’A. Romeo™ i F. Spadafora amb els
d’E. Vogt i L. Alonso-Schokel. En alguns moments sembla com si Ratzinger
—tot i no citar-lo— tingués en compte certs judicis no gens positius d’Urs von
Balthasar a proposit del blasmat metode.*

Tot referint-se al mogut procés del text de la constitucié sobre la revelaci
ia les tensions entre majoria i minoria, Ratzinger subratlla els aspectes positius
d’ambdues posicions: especialment atenta la primera al factor huma de I’Es-
criptura; d’aqui neix la possibilitat i la necessitat d’una recerca historico-critica:
la visi6 cristiana de Déu, qualificada pel pensament de 1’encarnacid, parla de
la mediaci6 historica i humana de I’Etern. La segona posicid, la de la minoria,
esta més preocupada per un concepte d’inspiracié que parteix de 1’autor divi;

diferents maneres» segons els llibres, la invitacié a indagar els tres nivells de desenvolupament
dels Evangelis (historic, tradicional i redaccional), la qualificacié del magisteri com a servidor de
la Paraula, constitueixen una indicacié metodologica.

31. Aquests dos autors consideraven que amb el metode historico-critic les potencialitats
del text biblic poden ser tan explotades que sigui innecessari el recurs a fonts extrabibliques.
Aquesta posicié és decididament criticada per J. RATZINGER, «Constitutio dogmatica de Divina
Revelatione», en Das Zweite Vatikanische Konzil. Konstitutionen, Dekrete und Erkldrungen. Llati
i alemany, part II, Freiburg 1967, pp. 497-587. Comentaris als capitols I i II (pp. 504-528) i VI
(pp- 571-581), aqui pp. 524-525.

32. Cf. F. RAURELL, L’Antimodernisme i el cardenal Vives i Tutd, Barcelona 2000, principal-
ment les pp. 590-610; «Duchesne i la critica biblica en temps del modernisme», en RCatT XXVII
(2002) 361-396. En tracta especificament G. SEGALLA, «Un caso recente di comunicazione per-
turbata (a proposito di alcune questioni bibliche)», en Credere oggi 3 (1983) 45-58.

33. A. RoMEo, «L’enciclica Divino afflante Spiritu e le “opiniones novae”», en Divinitas 4
(1960) 387-456. Semblants a les d’aquest autor eren les posicions de Francesco Spadafora, també
molt oposat al metode historico-critic.

34. H. URrs VON BALTHASAR, Pour une philosophie chrétienne, Paris 1984, pp. 163-181. Urs von
Balthasar és un profund tedleg que aproxima amb originalitat i bellesa temes com revelacid, Crist,
Església, Eucaristia, litirgia, Biblia, ecumenisme, etc., tot i que convindria un estudi monografic
sobre la seva manera de llegir la Biblia i els Pares. A proposit de la lectura critica de 1’Escriptura,
escriu: «La pretensi6 d’una determinada exegesi, més o menys critica, de presentar-se com la ciencia
fonamental, com a tnica norma de la dogmatica subsegiient, damunt de la qual aquella exerceix una
mena de dictadura [...]. El fet lamentable és que la critica historica procedeix com una disciplina
independent de la fe eclesial. El metode historico-critic interroga abans que tot 1’anomenat Jesus
historic, després d’haver-se dedicat a penetrar fins i tot en els estrats més pregons dels Evangelis
sinOptics, mentre els estrats considerats més recents son declarats secundaris, essent aixi que no es
tracta sin6 d’ingredients acolorits per la fe postpasqual. Aixi hom s’ha atrevit a presentar fins i tot
no solament la doctrina de sant Joan, siné també la de sant Pau com una teologia i una cristologia
recents —a causa de la teologia de la preexistencia del Crist que els fautors del metode historico-
critic veuen com a tardana—, quan, de fet, son cronologicament les primeres. Una dogmatica cons-
truida sobre tals bases no pot ser siné una dogmatica del “darrere del pollastre”» (p. 175).
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€s una posicié que corre el risc de sacrificar 1’aspecte huma de la mediacié de
la revelaci6, mentre, per altra banda, defensa la intangibilitat de I’Escriptura. El
document conciliar, a favor del qual s’havia compromes i en el qual havia treba-
l1at tant el jove professor, al final és jutjat amb comprensible simpatia:

Aquest document és expressié de molts compromisos. Perd el compromis fonamental
que el sosté és més que un compromis, és una sintesi de gran significat: el text uneix la
fidelitat a la tradici6 cristiana amb 1’acceptaci6 de la ciencia critica i obre aixi a la fe un
nou cami vers I’avui.”

Amb tot, en alguns moments Ratzinger es mostra ironicament oposat al
metode historico-critic i als seus fautors, i fins i tot es deixa dur per simplifica-
cions caricaturesques, com quan diu que la Biblia interpretada segons el metode
historico-critic només pot parlar del passat: de fet, és un metode expositiu.*®

Tot i tractar-se d’una obra que engloba molts aspectes de la teologia i de la
Biblia en un dialeg continu i obert amb el pensament antic i modern, la valuosa
obra de Ratzinger Einleitung in das Christentum® només d’esquitllentes toca el
tema de I’exegesi biblica, dels seus problemes metodologics. I aixd malgrat que
€s densa la presentacié del pensament biblic sobre els punts forts del simbol de
la fe, servint-se de les conclusions ofertes per les recerques teologico-histori-
ques dutes a terme segons una acurada metodologia exegetica.

Quan Ratzinger esdevé cardenal arquebisbe de Munic, escriu el llibre
Eschatologie en 1977. En la introduccié mostra el seu interes i «preocupacio»
(Sorge um) per les qiiestions de metode tant en el camp de la dogmatica com
de I’exegesi.” Parla d’un explosiu sorgir en 1’exegesi d’una nova consciéncia
escatologica.” No té cap dificultat a destacar les notes caracteristiques de

35. J. RATZINGER, «Constitutio dogmatica de Divina Revelatione», en Das Zweite Vatikani-
sche Konzil. Konstitutionen, Dekrete und Erkldrungen, 11, p. 503. Anys després, I’autor mantindra
sempre la mateixa posicié. El que ell va fer i va aprendre com a perit del Concili, el marcara
definitivament. El seu pensament no canviara.

36. Cf., p. ex., Iarticle aparegut en una publicacié de Comunione e Liberazione: J. RATZIN-
GER, «I padroni della Bibbia», en 1l Sabato 86 (4 abril 1992): «La Bibbia interpretata dal metodo
storico-critico parla naturalmente solo del passato ed in essa parlano semplicemente uomini con
i loro valori e i loro limiti. Quando invece la Bibbia ¢ vista come Sacra Scrittura, essa ¢ allo stesso
tempo un libro del passato, del presente e del futuro: non parlano semplicemente uomini, ma
attraverso di essi parla Dio stesso, ed egli parla ultimamente sempre nel presente. Nell’esegesi
storico-critica dell’inizio del secolo nessun itinerario conduceva dal piano umano a quello divino,
perché la filosofia che stava a fondamento del metodo, escludeva un tale passaggio» (p. 61).

37. Aqui em serveixo de la versié italiana: J. RATZINGER, Introduzione al cristianesimo.
Lezioni sul simbolo apostolico, Brescia 1969, principalment a les pp. 26-28.

38. Em serveixo de la versio italiana: J. RATZINGER, Escatologia. Morte e vita eterna, Assisi
1979.

39. RATZINGER, Escatologia, 26-28. Creu que la civilitzacié europea esta dins una crisi que fa
passar la teologia del predomini de la teologia liberal a I’existencialisme, mentre el pathos religids
del marxisme és preferit per molts a la fe en Déu i a la concepcid cristiana del futur.
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I’expectativa escatologica en I’ Antic Testament: 1) L’horitzé escatologic és
d’un cap a I’altre un horitzé de promesa que apunta al futur i que suscita una
consciencia de futur que dinamitza la historia. 2) L’evoluci6 i el contingut
de I’escatologia vetero-testamentaria no la caracteritzen com un procés de
creixent espiritualitzaci6 o transmundanitzacid, sind com a concretitzacions
sempre noves de la salvacié escatologica. Pel que fa a I’escatologia del Nou
Testament, Ratzinger té en compte molts resultats de 1I’exegesi moderna: si bé
el material de representacié de I’escatologia cristiana primitiva prové en bona
part del judaisme, tanmateix les afirmacions escatologiques del Nou Testament
tenen uns contorns propis. L’ orientacié de la fe vers el futur, tipica de I’ Antic
Testament, no se suprimeix, sind que, al contrari, la conviccié de la proximitat
del regne anunciat i iniciat en Jesus, fa que el futur de Déu doni el seu segell
al present.

La dada exegetica, Ratzinger la introdueix amb reflexions sobre aspectes
metodologics referents al punt central del missatge de Jesds. Aqui hi ha impli-
cada una doble problematica: la historica, del passat («com es desenvolupa,
segons les fonts, en aquell temps, la predicacié?») i la problematica sobre el
significat d’aquest element del passat per a I’home que creu o que cerca creure
avui. A la primera pregunta cerquen de respondre-hi els exegetes; a la segona,
els dogmatics.®

Sobre les relacions entre Biblia i dogma, sobre la necessitat de tenir present
que el primer criteri en la predicacié és I’Escriptura afirma I’estreta uni6 entre
Antic i Nou Testament. Sobretot, és en 1’obra Dogma und Predigt, de 1973, que
aquest tema és abordat amb una certa atencié, com es pot veure en el text que
segueix:

El dogma és explicacié de I’Escriptura. Existeix, per tant, una necessaria correlacié
i un ordre jerarquic entre Escriptura i dogma. El que explica no esta per damunt del
que és explicat, sin6 sota [...]. El dogma posa el dit sobre el caracter ontologic de
I’esdeveniment, la Biblia descriu I’esdeveniment; el dogma indica la qualitat de I’es-
deveniment, apel-lant a 1’arrel evocada anteriorment: la veritat que Déu s ha fet home,
que Déu mateix és Pare i Fill i Esperit Sant no s’entén aturant-nos en aquestes simples
proposicions [...]. Aixi com el fidel no es relaciona amb un Christus historicus passat,
siné amb un Christus totus present ara, aixi tampoc no es relaciona amb una Escriptura

40. RATZINGER, Escatologia, 39-40. El metode historico-critic no pot realitzar el seu ideal
quan es tracta de textos les afirmacions dels quals toquen aspectes essencials de ’home. D una
manera semblant al que passa a la filosofia, per a 1’exegesi allo que compta del resultat historic
no és una suma catalogable de férmules, siné una serie de davallades en les profunditats de
I’ésser (p. 43). Les valoritzacions finals sén prudents: «En una valoritzaci6 sistematica de la dada
biblica, s’haura d’usar molta prudéncia. No s’haura d’oblidar que les preguntes que plantegem
son preguntes que sorgeixen del nostre pensament. La resposta haura de ser convalidada per la
Biblia, perd no podra ser esperada de I’exegesi, perque les valoritzacions afecten el pensament
sistematic» (p. 43). Ens trobem enfront d’un cert desnivell del pensament de Ratzinger que es
repeteix en altres moments.
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que es presenta com un document de temps llunyans, siné com la Sagrada Escriptu-
ra del mén de la fe.*!

He parlat ja abans de I'important discurs pronunciat per Ratzinger a Nova
York en 1988. Es pot dir que el seu contingut esdevingué programatic per a les
intervencions posteriors del nostre autor sobre aquesta materia, sobre el metode
historico-critic.*

Ratzinger constata que, després dels grans exits del metode historico-critic
en els primers cinquanta anys del segle xx, després de I’esplendida florida del
moviment biblic entre les dues guerres europees i fins al Vatica II, I’entusiasme
en I’aproximaci6 de I’Escriptura dona senyals de fatiga i de replegar-se sobre
opcions oposades.” Segons el nostre autor, la crisi del metode historico-critic
ve després d’un optimisme il-lusionat de poder distingir la «historia real» de la
«historia exposada», deixant de banda la fe i la intervenci6 de Déu, cosa que ha
portat una «jungla de contradiccions». Ratzinger insisteix que s’ha d’elaborar
una hermeneutica que descobreixi «una harmonia entre I’analisi historico-criti-
ca 1 la sintesi hermeneutica» 1 eviti les aberracions d’algunes formes modernes
d’exegesi com la materialista i la feminista, i la interpretacié psicologica del
profund.*

Segons el cardenal, I'intent de la Dei Verbum d’establir un equilibri entre els
dos aspectes de la interpretacid, 1’«analisi historica» i la «comprensié de con-
junt», no ha tingut una recepcié postconciliar adequada: ha deixat practicament
de banda la part teologica de la constituci6 Dei Verbum, vista com una concessio
al passat i comprenent el text conciliar tinicament com una aprovacié oficial
i incondicionada del métode historico-critic.*

41. Em serveixo també de la versi italiana de J. RATZINGER, Dogma e predicazione, Brescia
1974, pp. 48s. Ratzinger insisteix també aqui que els textos biblics han de ser per una critica rigo-
rosa, perd que han de ser compresos a la llum d’un moviment total de la historia i en particular
de Crist.

42. Les posicions de Ratzinger eren seguides amb atencid pel gran exegeta america, de for-
macié francesa, el sulpicia Raymond Brown, en la seva clarificadora obra Biblical Exegesis and
Church Doctrine, New York 1985. D’una manera clara i serena, Brown respon als atacs contra la
seva exegesi de part d’E. Testa (Maria, terra vergine, I-11, Jerusalem 1985), R. Laurentin (Com-
ment réconcilier ’exégese et la foi, Paris 1985); J. RATZINGER — V. MESSORI, Rapporto sulla
fede, Cinisello Balsamo 1985, on també el metode historico-critic és objecte d’atacs per bé que
més matisats. Cf. F. RAURELL, «Diagnostics alarmistes sobre 1’orientacié actual de I’exegesi»,
en ButABC 33 (1988) 3-16. El conegut exegeta neotestamentari que opina detalladament sobre
el tema és E. VALLAURI, «Il metodo storico-critico alla sbarra», en Laurentianum 30 (1989) 174-
223; M.D. CHENU, «Questo mondo, luogo della Chiesa», en Jesus (nov. 1985) 11-12: «Con le
dichiarazioni della famosa intervista del cardinale Ratzinger (a Messori) noi siamo, fin nell’'uso
del vocabolario, in contrapposizione» (p. 10).

43. RATZINGER, Schriftauslegung im Widerstreit, 7-8.

44. RATZINGER, Schriftauslegung im Widerstreit, 9-10.

45. Ibid., 97-98. Emergeix continuament la preocupacié de Ratzinger de no dissoldre la
historia sagrada, llegida sense fe, en un seguit de fets no vinculats entre ells per la fe en la guia
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Ratzinger afirma la necessitat que 1’exegesi, en 1’ts del metode historico-cri-
tic per a estudiar els textos biblics, tingui en compte tot el que entra en el tema,
amb una lectura diacronica, que posi en evidéncia els pressuposits filosofics.
Aixo0 ell ho veu clar i factible partint del principi d’indeterminacié de Werner
Heisenberg.*

3. Un document nou i clarificador

Tot seguint les diferents etapes recorregudes per J. Ratzinger en el seu
interes per les qiiestions referents al metode i als metodes en I’estudi de la
Biblia, arribem a I’any 1993, quan a Roma es publica I’important document
de la Pontificia Comissié Biblica, La interpretacié de la Biblia en I’Església.
En qualitat de prefecte de la Congregacié de la Doctrina de la Fe, Ratzinger
era també president de la Pontificia Comissi6 Biblica; aix0 sol ja indica el rol
determinant del cardenal alemany en la preparacié d’aquest document.*’ De
fet, Ratzinger en firma la presentacid. La perspectiva, almenys des d’un punt
de vista formal, és complementaria del discurs del papa Joan Pau II (que pre-
senta el document) com del document que segueix preparat per la Pontificia

de Déu, que executa un seu projecte en la historia, projecte testimoniejat per la Biblia com
a obra unitaria. Excavant profundament en I’estratificaci6 de les fonts, se cerca atenyer el fons de
I’esdeveniment real, provocant una jungla d’interpretacions sovint contradictories i fent dir al text
no alld que verament diu, sin6 alld que hauria hagut de dir (pp. 16-17). Es evident que el judici de
Ratzinger és molt simplificador.

46. Cf. W. HEISENBERG, «Extra mundum nulla est salus», en Sontagsblatt 24 (1954) 3-12.
Heisenberg fa el balang de 1’época moderna amb una breu frase: «Per primera vegada en la his-
toria de la humanitat I’home es troba en tot enfrontat tan sols amb si mateix.» Sobre el pensament
d’aquest autor s’hi refereix, perque el creu util per a il-luminar el seu judici sobre el metode
historico-critic, J. RATZINGER, Glaube-Wahrheit-Toleranz. Das Christentum und die Weltreligio-
nen, Freiburg i. Breisgau 2003, pp. 112-114. Ratzinger repeteix la necessitat d’una «critica de la
critica». Es evident, perd, que aixo és saludable si no és solament en una direccid.

47. El 8 de juliol de 1971 el papa Montini, Pau VI, amb el Motu proprio Sedula cura, reor-
ganitza la Pontificia Comissié Biblica, fundada en 1902 per Lle6 XIII. Segons el document del
papa Montini, la nova comissié ha de ser formada per vint persones i vinculada a la Congregacié
per a la Doctrina de la Fe; n’és president el prefecte de 1’esmentada Congregacio; el secretari de
la Pontificia Comissi6 Biblica ha de ser consultor de la Congregaci6 per a la Doctrina de la Fe.
La Pontificia Comissié Biblica s’ha de mantenir en contacte amb els grans centres biblics, tant
catolics com no catolics. La Pontificia Comissié Biblica no és un organ del magisteri, siné un
equip d’experts. Quan en 1993 es publica el document La interpretacio de la Biblia en I’Església,
el president de la Pontificia Comissié Biblica era Ratzinger, en quant prefecte de la Congregacié
per ala Doctrina de la Fe, i el secretari, el jesuita Albert Vanhoye, consultor de la mateixa Congre-
gaci6. Vanhoye, ara cardenal, ha estat succeit en el 2004 com a secretari de la Pontificia Comissio
Biblica pel també jesuita Klemens Stock, el qual declarava a proposit de la publicacié del Jesiis
de Natzaret: «Il libro del papa facilitera il dialogo col giudaismo, ma aiutera pure gli esegeti ad
un uso piu rigoroso del metodo storico-critico e ad approfondire ed entrare con piu rispetto nella
storicita dei Vangeli» (Avvenire, 23 maig 2007, 30).
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Comissié Biblica. El document La interpretacio de la Biblia en I’Església
parteix del metode historico-critic, que ha marcat ’inici de la nova era de
la lectura dels textos escripturistics i d’una breu i clara exposicié on descriu la
problematica que els estudiosos han marcat des de fa forca anys. El contingut
d’aquesta part dedicada al metode historico-critic reflecteix una composicid
fruit del compromis. De fet, en la Comissié Biblica hi havia autors, com
Raymond Brown, que tenien una idea molt més positiva que Ratzinger sobre
el metode historico-critic.*®

En la presentaci6 del document de la Pontificia Comissié Biblica aparegué
com el discurs papal, en sintonia amb el contingut de la Interpretacio de la
Biblia en I’Església, fa una defensa clara i energica del metode historico-critic
definint-lo repetidament com a imprescindible per a captar el misteri de I’en-
carnacié. Evidentment, aquesta defensa de 1’esmentat metode contrasta amb les
repetides reserves de Ratzinger.”

Amb aquest document de la Pontificia Comissié Biblica es volen indicar
les vies que s’han de seguir per a arribar a una interpretacio de la Biblia amb la
més gran fidelitat possible al seu caracter huma i ensems divi. Aquest document
vol deixar clar que I’Església no t€ un metode propi, refusa tot fonamentalisme
o qualsevol lectura «mistica» —expressid molt imprecisa— i que ha d’estar
oberta a tots els metodes, capagos d’introduir el lector en les riqueses d’una
Paraula tant divina com humana. Amplia obertura no equival, perd, a indiferen-
cia: cada metode o aproximacio €s valorat en les seves positivitats o criticat en
els seus limits. El metode historico-critic conserva el primat —i aixo és de la
maxima importancia— pero no I’exclusivitat.

Hi ha un aspecte important del document de la Pontificia Comissi6é Biblica
que, a partir de I’any 1993, apareix sovint en els escrits de Ratzinger i d’una
manera especial en Jesus de Natzaret: per tal d’evitar el subjectivisme, la ins-
truccio de la Pontificia Comissi6 Biblica recorda en diferents moments la neces-
sitat d’una lectura d’un passatge en el conjunt de tot el llibre inspirat (Antic
i Nou Testament), en la vida de I’Església i tenint present I’analogia de la fe.”

48. Cf. R. BROWN, Biblical Exegesis and Church Doctrine, New York 1985, pp. 26-42; F.
RAURELL, «Circumstancies de la publicacié d’un document», en «/ Déu digué...». La Paraula feta
historia, Barcelona 1995, pp. 87-99.

49. La genesi i el contingut del document sén presentats d’una manera molt mesurada per
A. VANHOYE, «Riflessione circa un documento della Commissione Biblica», en Civilta Cattolica
145 (1994) 3-15. Malgrat ser més obert pel que fa a 1'is del metode historico-critic, denuncia
«i limiti e le carenze dell’esegesi accademica per quanto riguarda i rapporti della Scrittura con la
fede cristiana e la vita della Chiesa» (p. 4).

50. Em serveixo del text original en italia: PONTIFICIA COMMISSIONE BIBLICA, Interpretazio-
ne della Bibbia nella Chiesa, Citta del Vaticano 1993: «L’esegesi cattolica si avvicina agli scritti
biblici con una precomprensione che unisce strettamente la moderna cultura scientifica e la tradi-
zione religiosa proveniente da Israele e dalla comunita cristiana primitiva. La sua interpretazione
si trova cosl in continuita con il dinamismo ermeneutico che si manifesta all’interno stesso della
Bibbia e che si prolunga poi nella vita della Chiesa. Corrisponde all’esigenza di affinita vitale tra
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Entre els diferents camps de 1’estudi teologic de Ratzinger es troba també,
i en abundancia, el de la litdrgia. Certament que la reflexié sobre el mode de
lectura i de I’estatut de recerca del text biblic hi és menys present que en altres
escrits. En aquest sector desenvolupa, sobretot, el concepte de mediacié humana
de la revelacio:

Mentre per a I’islam 1’ Alcora és solament el parlar de Déu sense mediacié humana, el
cristia sap que Déu ha parlat per mitja d’homes i que, per tant, el factor huma historic
és part integrant i essencial de I’actuacié de Déu en la historia.”'

No és estrany que Ratzinger expressi el seu pensament d’'una manera més
decidida quan ha de parlar de la natura sacrificial de 1’accié eucaristica:

Per al cristia catolic aqui es presenten dues linies hermeneutiques essencials. La pri-
mera: ens fiem de I’Escriptura i ens basem en I’Escriptura i no en reconstruccions
hipotetiques que es col-loquen fora de la Biblia i reconstrueixen a la seva manera una
historia en la qual exerceix un rol fonamental la presumptuosa pregunta de saber el
que es pot 0 no es pot atribuir a Jesus; cosa que significa «naturalment» només allo que
un erudit modern vol atribuir a un home d’un temps que ell mateix ha reconstruit. La
segona linia hermeneutica és que nosaltres llegim I’Escriptura en la comunitat vivent
de ’Església i, per tant, sobre la base de decisions fonamentals, gracies a les quals ha
esdevingut historicament eficag i per aixo ha posat les bases de I’Església. No s’ha de
separar el text d’aquest context vivent [...]. Per al tedleg creient resulta clar que és la
mateixa Escriptura que li ha de fer de guia vers la definicié essencial de sacrifici i aixo
a partir d’una lectura «canonica» de la Biblia en la qual I’Escriptura és llegida en la
seva unitat.>

El tedleg Ratzinger mostra també la seva preocupacid i interes per la tematica
referent a les relacions entre Biblia i moral. De fet, en el 2004 havia demanat que
la Pontificia Comissié Biblica s’ocupés del tema.”® En diferents escrits i confe-
rencies repeteix que a partir dels fonaments vetero-neotestamentaris queda ben
pales que la fe biblica, I’ortodoxia es concretitza en ortopraxi, fins al punt que on

I’interpretazione e il suo soggetto, affinita che costituisce una delle condizioni di possibilita del
lavoro esegetico» (p. 78).

51. J. RATZINGER, Der Geist der Liturgie. Eine Einfiihrung, Freiburg i. Breisgau 2000, p.
165. Aquest és un aspecte que Ratzinger veu molt present en la Dei Verbum. Cf. R. BURIGANA,
La costituzione dogmatica “Dei Verbum” del Vaticano II, Bologna 1999. La paraula de Déu és
poder eficag i eficient per la mediacié humana. Es cert que Jahvé no abandona mai la historia en
si mateixa, pero sempre servint-se de la paraula humana. Jeremies pot dir amb tota raé: «Pun-
tualment us ha enviat Jahve els seus servents els profetes» (Jr 25,4). En Jeremies adquireix més
forga que cap altre profeta la dynamis que porta en si la paraula feta historia. Cf. F. RAURELL, «II
dinamismo antropologico della parola», en Lineamenti di antropologia biblica, Casale Monferra-
to 1986, pp. 41-61.

52. J. RATZINGER, La teologia della liturgia, Torino 2002, pp. 11-13.

53. J. RATZINGER, Il rinnovamento della teologia morale: prospettive del Vaticano Il e di
«Veritatis splendor», Roma 2004, pp. 35-45.
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manca aquesta també 1’altra és problematica. Ratzinger es pregunta on es troba
el criteri de tals valors. ;En la utilitat d’un sistema que serveixi per a millorar el
mon, o en la rad practica dels contemporanis? L.’ensenyament moral de 1’ Antic
i del Nou Testament ofereix la base per a una resposta a aquests interrogants,
perd partint d’un proprium que resisteix a les mutacions historiques.** Aqui apa-
reix el tedleg tradicionalista, malgrat les subtilitats argumentatives.

Ratzinger fa notar que, abans del Concili Vatica II, I’orientacié naturalisti-
ca i casuistica dels manuals de teologia moral mancava del referent biblic, la
referéncia a la figura de Crist, home present en el nostre temps i Fill de Déu.
El Vatica II, sobretot en la Gaudium et spes, ha iniciat la renovacio, presentant
la moral com la realitzacié d’un encontre.” Per0 el fet és que la Biblia no té
gaires respostes per a I’avui i a més el dialeg ecumenic multiplica les dificul-
tats: la moral es posa en el pla de la «llei» i1 de les «obres». D’aquesta manera
la Biblia és implicada en un horitz6 de sentit sense influencia en la determina-
ci6 d’un contingut exclusivament racional de 1’actuar. A més, I’tis del metode
historico-critic afavoreix I’interes exagerat per les fonts sense prestar atencié
al nou context de sentit. L’enciclica Veritatis splendor —en bona part creatura
de Ratzinger— vol superar aquesta situacié, recuperant el valor cristologic
i teologic de la moral i amb aix0 la concepcid correcta de 1I’autonomia creatural
de I’home que viu en una relacionalitat que és participacié d’amor. En aquesta
visio, el que té I’aparenca de llei, com el decaleg, en realitat €s do i revelacio
del rostre de Déu.

III. SINTESI CONCLUSIVA

El Jesiis de Natzaret de J. Ratzinger / Benet XVI és un llibre interessant pel
seu contingut i un llibre bell per la capacitat del seu autor, fi intel-lectual, de
valoritzar poeticament la paraula i de mantenir, al llarg de les més de quatre-

54. Cf. J. RATZINGER, Prinzipien christlicher Moral. Unter Mitarbeit von Heinz Schiirmann
und Hans Urs von Balthasar, Einsiedeln 1975: «L’originalitat del fet cristia no rau en un conjunt
d’elements per als quals encara no ha estat trobat cap paral-lel en un altre indret, siné en la nova
estructura global [...]. El que és important no és que tals normes es puguin trobar o no en un altre
lloc, sind quin lloc prenen o no en la figura espiritual d’allo que és cristia» (pp. 48s).

55. RATZINGER, Il rinnovamento della teologia morale, 36. Perd en aquesta presentacié no
queda prou clar que en 1’ Antic Testament la llei és el fonament de la conviveéncia humana i expres-
si6 de I’alianga de Jahve amb el seu poble. La llei no ha de ser entesa com una normativa per a la
vida merament individual, perqué abans que tot té una dimensié politica. En el Nou Testament
es proclama no I’acabament de la llei, sin6 1’acabament de la llei entesa com a cami de salvacid.
Jesis no estableix nous preceptes: el manament de 1’amor existia ja en 1’ Antic Testament, per bé
que ara el precepte d’amor rep un nou accent. Alld que és nou és la proclamaci6 de 1’arribada
del regne de Déu, que esta vinculada a la preséncia de Jesus. La persona de Jestis —més tard
la persona del Senyor crucificat, ressuscitat i ascendit— és el punt de referencia de tota 1’¢tica
neotestamentaria.
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centes pagines, una exposicié clara, simple i deseixida d’innecessaris aparats
cientifics, sense caure, pero, en un procedir gratuit i aprioristic.

En encetar la lectura de 1’obra, el lector sent la comoditat de veure que el seu
autor no es presenta en I’exercici d’un acte magisterial, en qualitat de bisbe de
Roma, siné simplement expressant el resultat d’una recerca personal del «rostre
del Senyor». Aquest tedleg, doncs, creient i refinat, entén que la critica pot ser
enriquidora, mentre hi hagi aquell minim de benvolenga, sense la qual no hi ha
comprensio.

En aquest nostre treball sobre el Jesiis de Natzaret no ens ocupem directa-
ment de I’autor del llibre ni de I’argument de 1’obra ni de les seves fonts, sind
simplement del seu metode.

El metode que segueix el tedleg Ratzinger no €s una opcidé nova en les seves
recerques, pero si que és un metode forca personal. D’entrada, ell fa constar
—com en tota la seva creacid6 teologica des de I’any 1968— que el metode his-
torico-critic €s un metode important per a la lectura del text biblic. Perd, com en
tantes altres ocasions, n’assenyala els limits pel risc que representa de fragmen-
tar el text seccionant-lo, fent aixi impossible la comprensi6 dels fets als quals
el text es refereix. Ratzinger s’oposa a alld que recentment ha estat anomenat
I’ «imperialisme del metode historico-critic.

La lectura de les obres de Ratzinger permet d’adonar-se que el metode de
lectura del text biblic que ell propugna i segueix en Jesiis de Natzaret és el que
practicament ha seguit al llarg de la seva extensa creacid teologica. El nostre
autor mostra en totes les seves obres una coherent i harmoniosa continuitat,
sense caure en la monotonia, en les seves posicions respecte a la lectura dels
textos biblics.™

Tot i que Ratzinger també sap mostrar-se a vegades conciliador amb certes
tendencies de 1’exegesi historico-critica que ell no comparteix, també es mani-
festa ironic en algunes ocasions definint el progressisme com un tacit arcais-
me.”’

56. Facilita aquesta constataci6 la lectura del cataleg de D. KAES, Theologie im Anspruch
von Geschichte und Wahrheit. Zur Hermeneutik Joseph Ratzingers, Regensburg 1992; P. MAR-
TUCELLI, Origine e natura della Chiesa. La prospettiva storico-dogmatica di Joseph Ratzinger,
Frankfurt a. M. 2001.

57. Cf. J. RAZINGER, Theologische Prinzipienlehre. Bausteine zur Fundamentaltheologie,
Miinchen 1982: «La major part dels progressismes viuen d’un tacit arcaisme, reconeixent valor
només a 1’Església antiga, només al Nou Testament o fins i tot només a 1Co 12. Les sectes i els
fonamentalismes viuen d’arcaismes i en un determinat moment surten de la historia de la fe, i la fe
sempre continua i creix. Res d’aixo no es déna en Jesds» (p. 100). Ratzinger també ironitza quan
jutja negativament la pretensié de voler fundar la unitat entre els exegetes, recercadors creients,
per mitja del metode historico-critic. Cf. J. RATZINGER, 1l sale della terra. Cristianesimo e Chiesa
cattolica nella svolta del millenio. Un colloquio con Seewald, Cinisello Balsamo 1997 p. 37. Pero,
malgrat el judici negatiu de Ratzinger, és un fet que el metode historico-critic ha unit els exegetes
jueus i cristians, que han creat les entitats «Organitzacié Internacional per als Estudis de I’ Antic
Testament», «Organitzacié Internacional per als Estudis del Nou Testament» i «Organitzaci
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Ratzinger ha tingut bons mestres d’exegesi neotestamentaria i col-legues de
Regensburg envers els quals ha mostrat sempre estima i de les obres dels quals
sovint s’ha servit en la seva reflexio teologica: Friedrich Wilhelm Maier, Rudolph
Schackenburg, Helmut Gross, Franz Mussner, etc., estudiosos que han conegut
i han seguit el metode historico-critic. Tenint en compte aquests noms, Ratzinger
conclou: «Per aix0 per a mi no hi ha hagut mai distanciament de les grans possibi-
litats que ofereix 1’exegesi critica ni tampoc ara la poso en qiiestié.»®

En les diferents obres de Ratzinger que analitzem breument en aquest nostre
treball, hem pogut constatar com el seu judici sobre el metode historico-critic
d’entrada és positiu, pero tot seguit els «perds» son tants i de tant relleu que el
lector acaba preguntant-se que en queda, d’aquest metode, en les aproximacions
bibliques del nostre teoleg i, concretament, en 1’obra Jesiis de Natzaret. Certa-
ment queda tot el treball d’autors, citats o no citats, als quals ell mateix reconeix
que deu molt i que han seguit el metode historico-critic.

Certament que els abusos de certa exegesi, més o menys critica, poden provo-
car una resposta igualment equivocada dels fonamentalistes que llegeixen el text
en el seu sentit literal per a fer-lo accessible al lector modern ignorant el desen-
volupament de les formes i dels generes literaris que el produiren. El problema
és saber si és possible reeixir a comprendre el missatge del text sense seleccions
arbitraries, pero al mateix temps escoltar el que ens vol dir el text mateix, evitant
tot subjectivisme. Els abusos sempre seran abusos i com a tals no poden legitimar
la desqualificacié d’un metode vist com a indispensable pel document de la Ponti-
ficia Comissi6 Biblica, La interpretacio de la Biblia en I’Església de 1993.

En totes les obres en les quals parla de la manera d’aproximar el text biblic,
Ratzinger afirma que el metode historico-critic és una gran eina per a llegir la
Biblia, pero justament n’assenyala els limits. Tanmateix, a vegades les seves
critiques i reserves al metode historico-critic sén tantes i de tal fisonomia que
un té la impressio que el refusa. Aquesta impressio és forta quan hom llegeix
el discurs de Nova York de 1988, com Erasmus Lecture, amb el titol «Biblical
Interpretation in Crisis». Encara que més mitigada, la impressio es repeteix amb
la lectura de Jesiis de Natzaret.”

Certament que la tasca de I’exegeta és la de descobrir I’harmonia que ha d’existir
entre la recerca historica i la teologia del text. Perd aquesta harmonia no és impos-
sible atényer-la a través de 1’ds correcte del metode historic. L'ds d’aquest metode
no sembla, com creu Ratzinger, que hagi de significar la separacié entre Església

Internacional per als Estudis dels Lxx i Literatura afi». Sense un minim de concordanca metodo-
logica aix0 no hauria estat possible.

58. RATZINGER, Schriftauslegung im Widerstreit, 10.

59. En la ja citada conferencia del cardenal exegeta Carlo Maria Martini del 23 de maig del
2007 als membres de la Conferéncia Episcopal Francesa en la seu de la Unesco de Parfs, deia sim-
plement que en Jesiis de Natzaret Ratzinger refusa el metode historico-critic. En la versid italiana
d’aquesta conferencia llegim: «Una lettura alla luce di fede e ragione, che si oppone al metodo-
storico-critico» (Corriere della Sera, 24 maig 2007, 43, signat pel mateix Martini).
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i Escriptura, buidant-les aixi ambdues des del seu interior. De fet, una Església
sense fonament biblic creible esdevé un producte historic casual, una organitzacié
al costat de les altres. Perd també la Biblia sense I’Església no és la Paraula eficac
de Déu, siné una col-lecci6 de fonts historiques, un conjunt de llibres heterogenis
dels quals hom cerca extreure el que es considera util per a I’actualitat.

El Jesiis de Natzaret de Ratzinger no segueix directament el metode historico-
critic, pero aquest metode hi és indirectament present en quant 1’autor se serveix
dels treballs d’una serie d’exegetes —explicitament o implicitament citats— la
recerca dels quals procedeix segons aquest metode. Ratzinger mostra un metode
que, encara que la definici6 pot semblar poc exacta, podria anomenar-se apologe-
tico-pastoral. Generalment el nostre autor ofereix una amplia exegesi d’un deter-
minat passatge biblic (normalment dels Evangelis). Cerca recolzar aquesta lectura
fent recurs als Pares de I'Església,” per a intentar després, amb poques ratlles,
una actualitzaci6 a la Ilum de la situaci6 historica contemporania. Es una operaci6
esquematica no exempta de riscs, com és, per exemple, el de presentar tesis exege-
ticament discutibles. L’ autor passa amb facilitat dels fets que es refereixen a Jesus
a la importancia d’aquest tltim per als segles segiients i per a la nostra Església.
En aquest sentit potser no hauria estat desencertat el titol: Jesiis de Natzaret, ahir
i avui. De fet, la Wirkungsgeschichte —que Ratzinger sovint t€ en compte— con-
templa les possibilitades actualitzades d’un text al llarg de la historia.

Ratzinger és molt clar quan afirma amb naturalitat que la intencionalitat de la
Bona Nova és el pro nobis: tot esdeveniment, persona i dada no poden ser aillats
d’aquesta relaci6 amb la fe. La comprensié de la dada historica, si és evangélica,
precisament perque és historica ha de tenir present aixo.

En Jesiis de Natzaret Ratzinger reafirma que no hi ha contraposicié entre
el «Jests historic» i el «Crist de la fe». Insisteix sobre un fet que, a causa de la
distorsi6 de certes publicacions, ja no és acceptat com a veritat. Precisament per
aixo 1, a causa del caracter de I’obra, hauria estat interessant fer un tractament
especific d’aquestes expressions. De fet, el «Jesus historic» és el Jests que reei-
xim a atényer a través de 1’estudi de les fonts que s’ocupen d’ell: estudi portat
a terme criticament, és a dir segons les regles de la lectura cientifica de les fonts.'
El «Jesus real», del qual parla tan sovint la monografia de Ratzinger i pel qual

60. Ratzinger cita diferents vegades el patroleg Jean Daniélou amb el seu conegut llibre Bible
et liturgie, Paris 1948, perd no té en compte la Divino afflante Spiritu de Pius XII quan adverteix
que els Pares no poden ser testimonis d’una lectura adequada de la Biblia perque no feien exegesi,
siné homiletica (EB 562). Aquesta mateixa enciclica desautoritza els tradicionalistes que invoquen
I’autoritat dels Pares per a limitar la llibertat de la recerca exegetica: «Pauca tantum esse quorum
sensus ab Ecclesiae auctoritate declaratus sit, neque plura ea esse, de quibus unanimis sanctorum
Patrum sit sententia» (EB 564).

61. La primera recerca sobre el «Jesus historic» (1778-1906), la Alte Frage dels alemanys
i la Old Quest dels anglosaxons, presentava un Jesus «no-dogmatic», «desmititzat» i, sobretot,
mestre de moral, que havia anunciat als homes la paternitat divina (Cf. F. RAURELL, «Harnack nel
modernismo italiano», en Laurentianum 46 [2005] 67-207).
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s’interessa tant I’autor, es diferencia de I’ «historic» perque la historia que es
fa d’un personatge del passat no pot mai expressar la seva «realitat total».®* En
primer lloc, aquesta realitat no pot ser captada, perque els documents historics
no s6n mai tan complets i abundants que abracin tots els aspectes de la seva
personalitat, sin6 solament alguns i no sempre els més importants i profunds. En
segon lloc, perque la historia que s’escriu d’un personatge es ressent de la pre-
comprensié del qui I’escriu. Aix0 explica el fet que entre els exegetes que s’ocu-
pen de Jestis manca I’acord sobre quasi tots els punts, llevat de dos: que Jests ha
existit realment i que mori i fou crucificat per ordre de Pong Pilat. En tercer lloc,
els documents referents a Jesus (practicament els quatre evangelis) s6n una inter-
pretaci6 de Jesus. Per tant, la recerca sobre el Jests historic és essencialment una
recerca sobre els documents que directament o indirectament s’hi relacionen.

Quan s’usa en relaci6 a Jests-Crist el terme «histOric» és necessari precisar
bé que es vol significar; és a dir si tal terme és sinonim de Jesus ferrenal, per
tant pre-pasqual, o bé amb 1’expressio «Jesus historic» es vol fer referéncia al
Jesus objecte de la recerca historico-critica, la cosa no queda sempre clara en
Jesiis de Natzaret.

La segona recerca sobre el Jesus historic (Second Quest, 1921-1975) distin-
gia fortament Jesus del seu context historic i el contraposava a I’ambient cultural
jueu. El judaisme era presentat com la religié de la Llei en contraposicié al
cristianisme, vist com a «evangeli», anunci joids de salvacid. A partir dels anys
1970-1980, practicament quan comenga la tercera recerca (Third Quest) sobre
el Jesus historic, un nombre creixent d’estudiosos cerca de col-locar Jesus en el
seu ambient jueu i, per tant, es parla del Jesis hebreu. Apareixen obres en que
es llegeixen titols com Jesiis I’hebreu,” Un hebreu marginal,** L’hebraicitat de
Jesiis,” Jesiis i el judaisme.*

62. La segona recerca sobre el «Jesus historic» (1921-1975), la Neue Frage dels alemanys
ila New Quest dels anglosaxons, tendeix a distingir entre 1’anomenat «Jesus historic», una figura
sense significat, i I’«autentic Crist biblic», el Crist de la Biblia, Jesus en el seu significat, és a dir
el Jests real. Es evident que Ratzinger té en compte 1’obra de M. KAHLER, II cosidetto Gesil sto-
rico e l'autentico Cristo biblico, Napoli 1992. Cf. F. RAURELL, «Jests histdrico y cristologia», en
EstFr 75 (1975) 111-131.

63. G. VERMES, Gesit [’ebreo, Roma 1983 (original 1973); Ip., La religione di Gesit ebreo,
Assisi 2002.

64. J. MEIER, Un ebreo marginale. Ripensare al Gesu storico, I-111, Brescia 2001-2003. Pro-
bablement es tracta de 1’obra més extensa mai dedicada a la persona de Jesus i a la seva obra. El
titol (Un ebreo marginale) vol destacar el fet que Jests per la seva manera de ser i de comportar-se,
per la seva predicacid, pel seu estil de vida celibataria, per les seves critiques als comportaments
religiosos d’aquells que comptaven en la societat, es posa —i fou posat pels seus adversaris— al
marge de la societat jueva i esdevingué tan marginal que pogué ser facilment i silenciosament
eliminat amb una mort atrog, fins al punt que un historic atent com Flavi Josep s’acontenta amb
un petit esment de Jests, mentre concedeix ampli espai a Joan Baptista.

65. J.H. CHARLESWORTH (ed.), L’ebraicita di Gesi, Torino 2002.

66. E.P. SANDERS, Gesit e il giudaismo, Genova 1992 (I’original és de 1985). Aquesta obra
pot ser considerada la vera iniciadora de la «tercera recerca» (Third Quest).
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Es dins aquesta tendencia que es fa més comprensible que Ratzinger subratlli
I’hebraicitat de Jesus. Crida positivament I’atencid que el nostre autor es mostri
reconeixent al rabi nord-america Jacob Neusner,”” més citat que el seu mestre
Romano Guardini i fins i tot que sant Agusti. Ratzinger recull I’orientacié de
posar en relleu que Jesuds era verament jueu, que observava la forah, 1 aixi pot
dir als cristians d’avui que Jesus és anomenat fill de Déu en relacié amb el Déu
d’Israel i no amb qualsevol déu paga. Pero el nostre autor Ratzinger no sembla
prestar gaire atenci6 al fet que el judaisme en temps de Jesus era una realitat
molt complexa, tal com resulta de les noves fonts de coneixement del judaisme
del primer segle, com s6n els manuscrits de Qumran,” I’estudi aprofundit dels
apocrifs de I’ Antic Testament (escrits entre el 200 aC i el 200 dC), especialment
Henoc etiopic i Jubileus;” les excavacions arqueologiques realitzades principal-
ment en la Galilea dels temps de Jests.” En tot cas, el llibre de Joseph Ratzinger
/ Benet X VI facilitara el dialeg amb el judaisme i ajudara a entrar amb respecte
i rigor en I’estudi del tema de I’obra.

Seria un servei preciOs si Jesiis de Natzaret obris una discussio serena i pro-
funda sobre I’estatut de I’exegesi historico-critica. No pot ser que el que ha estat
la fatiga de generacions d’exegetes sigui liquidat amb poques frases.

Frederic RAURELL
Cardenal Vives 1 Tuto, 16
E - 08034 BARCELONA

Summary

The work studies the exegetical method followed by Joseph Ratzinger / Bene-
dict XVI in the book Jesus of Nazareth. The author of the work accepts the historical-
critical method but he points out its limitations. Ratzinger speaks more about the “real
Jesus” than about the “historical Jesus”. The historical-critical method cannot be identi-
fied with the method practiced in the natural sciences. There is a need to establish an
equilibrium between “historical analysis” and the “understanding of the whole set”.

67. J. NEUSNER, Un rabbino parla con Gesu, Brescia 1983. Cf. G. SEGALLA, Sulle tracce di
Gesu. La terza ricerca, Assisi 2006. Certament que Neusner no és vist com el millor dels estu-
diosos en aquest camp.

68. Cf. F. GARCiA MARTINEZ, Textos de Qumrdn, Madrid *1993; F. RAURELL, «Historia
i identitat de la secta», en ID., Regla de la Comunitat de Qumran, Barcelona 2004, pp. 32-53.

69. Cf. P. SaccHl, Gli apocrifi dell’Antico Testamento 1-11, Torino 2002; F. RAURELL, Tes-
tament de Job, Barcelona 2005, sobretot el c. V: «El Testament de Job i el Nou Testament», pp.
26-40.

70. Cf.J.H. CHARLESWORTH, Gesut nel giudaismo del suo tempo alla luce delle sue pitt recen-
ti scoperte, Torino 1994 (I’original és de 1988).



