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APROXIMACI~ AL CONCEPTE DE KOZMOZ 
EN EL QUART EVANGELI 

per Antoni BOSCH 1 VECIANA 

La teologia del quart evangeli, fonamentalment cristocentrica, 
plasma amb contingut eminent el seu missatge quan proclama a 
3,16-17: «Perque així demostri Déu el seu amor al món fins a donar 
el seu Fill unigenit per tal que no es perdi ningú dels qui creuen en 
ell, sinó que tinguin vida definitiva. Ja que Déu no ha pas enviat el 
seu fdl al món perque doni sentencia contra el món, sinó perque el 
rnón se salvi per rnitja d'eii.~ El teme kosmos apareix en aquesta 
formulació com una noció rellevant que, ultra aquest text, mira 
teixint el canemas teologic del quart evangeli. Tarnbé en la primera 
carta de Joan (4,9-10) se'ns refereix, fms i tot quasi terminolbgica- 
ment, una sistematització parella, pero la intenció d'aquest article 
tan sols abasta el quart evangeli, ja que es tracta de creacions 
l i t e d e s  independents que mereixen, doncs, en un primer moment 
d'aproximació, estudis separatsl. 1, a més, el teme objecte del 
nostre estudi resulta que en el quart evangeli no és pas unívoc, tot i 
mostrar-se com una categoria clau. Aquesta és una de les primeres 
dificultats amb que hom topa en l'inici d'un estudi així. D'aquí 
sorgeix la necessitat d'assajar una classificació, a fi de delimitar els 
h b i t s  semantics i els continguts teologics. Aquesta pluralitat signifi- 
cativa, que és evident ja en el mateix proleg (v. lo), fa sospitar que 
la reflexió sobre el que el quart evangeli anomena kosmos es 
planteja sota categories oposades o, almenys, ambivalents, fet que 
provoca la qüestió de possibles dualitats. 

1. Citarem en nota els textos de la primera carta de Joan que tinguin referencia 
directa amb el tema que es tracti en cada indret. 
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La finalitat d'aquest article és mostrar si la proposada diferencia- 
ció de sentits en el concepte que ens ateny respon o no a una unitat 
teologica i fer pales, conseqüentment, fins a quin punt la relació 
Déu-kosmos suposa la negació d'un dels elements o no. El proble- 
ma, doncs, seri saber quin fonament real tenen els diversos sentits. 
Són molts els autors que han assenyalat la diferenciació significativa 
del concepte2, pero tota diferenciació comporta l'estudi de la seva 
referencia, que procurarem desvetllar en aquesta nostra aproxi- 
mació. Per aixo procedirem de la manera següent: en primer lloc 
mostrarem l'esmentada pluralitat de significacions; en un segon 
moment estudiarem separadament els elements signifícatius oposats 
teologicament; en darrer lloc procurarem esbrinar la possible relació 
de sentits dels opbsits, provant de situar la dualitat joanica en el lloc 
i la comprensió que creiem que li corresponen. 

2. Ultra els comentaris a I'evangeli i la majoria de teologies del Nou Testament i 
articles enciclopedics, cal referir els següents estudis: G. BAUMBACH, Gemeinde und 
Welt im Johannes-Evangelium dins Kairos 14 (1972) 121-136; F. M. BRAUN, Le 
«monde,, bon et mauvais de, I'évangile johannique dins La Vie Spirituelle 88 (1953) 
580-598 i 89 (1953) 15-29; D E M ,  Le péché du monde selon S. Jean dins Revue 
Thomiste 65 (1965) 181-201; ÍDEM, La seigneuNe du Christ dans le monde selon Si. 
Jean dins Revue Thomiste 67 (1%7) 357-386; J. CALDERON, Ho Kosmos in scriptis 
Johanneis, Roma 1958; N .  H. CASSEM, A Grammatical and Contextual Inventory of 
?he Use of K Ó o ~ ~  in the Johannine Corpus with Some Implications for a Johunnine 
Cosmic Theoldgy dins New Testament Sfudies 19 (1972-3) 81-90; G. EVANS, The 
World in the Writings of the Apostle John dins Review and Expositor 31 (1934) 66-80; 
J. GIBLET, ~ M u n d u s ,  in Evangelio et Epistolis Sancti Joannis dins Collectanea 
Mechliniensia 34 (1949) 525-532; P. GILBERT, Sens de *cosmos# dans S.  Jean, 
Fribourg 1971; W. G. HENDERSON, The Ethical Idea of the World in John's Cospel, 
Louisviiie 1945; D. DE MONLERAS, El concepto ético cristiano del mundo, según San 
Juan dins Estudios Franciscanos 53 (1952) 161-197 i 53 (1952) 343-372; L. NEREPA- 
RAMPIL, The Divided World according to St. John dins Biblebhashyan 1 (1975) 223- 
230;-H. SCHLIER, Welt und Mensch nach dem Johannes-Evangelium dins Der Kutho- 
lische Gedanke, München 1961, pp. 76-86 (en citarem la traducció francesa: Le monde 
et l'homme dans I'éuangile de saint Jean dins Essais sur le Nouveau Testament, Pans 
1968, pp.  281-294); A. M. SERRA, La nozione del umondo~ negli scritti di Gio~anni 
dins Servitium 3 (1969) 753-764. A més d'aquests estudis propiament joanics, cal 
afegir els generals de: A. H. ARMSTRONG, Man in the Cosmos. A study of some 
differences between pagan Neoplatonism and Christianity dins Romanitas et Chris- 
tianitas, Amsterdam-London 1973, pp. 5-14; P. BENOIT, Le monde peut-il étre sauué? 
dins La Vie Intellectuelle 17 (1949) 3-20; J. BLANK, Krisis. Untersuchungen zur 
johanneischen Christologie und Eschatologie, Freiburg i. B. 1964; J. M. CASABO, La 
teología moral en San Juan, Madrid 1970; L. GOPPELT, Die Herrschafi Christi und 
die Welt nach dem NT dins Lutherische Rundschau 17 (1967) 21-50; G. JOHNSTON, 
Oikouméne and Kósmos in the New Testament dins New Testament Studies 10 (1964) 
352-360; R. UWE, Kosmos und Aion, Gütersloh 1955; E. PERCY, Untersuchungen 
über den Ursprung der johanneischen Theologie; zugleich ein Beitrag zur Frage nach 
der Entstehung des Gnostizismus, Lund 1939; K.  REINHARDT, Kosmos und Sympathie, 
München 1926; G. STEMBERGER, La symbolique du bien et du mal, selon saint Jean, 
Pans 1970, i R. WLKL, Christ und Welt nach dem Neuen Testament, Würzburg 1x1. 
Pot consultar-se TWNT X/2 1147-1 148. 



1, Kos~os: PLURALITAT DE SIGNIFICACIONS 

El fet que l'evangeli de Joan empri sovint el teme ~bapos, fins 
amb una certa desproporció respecte de la resta dels escrits del Nou 
Testament3, ens convida a assajar-ne una lectura atenta, que porta a 
la classificació de significats per raó dels continguts. Ja en un primer 
moment aquests continguts en descobreixen l'afany teologic. D'una 
forma o altra els exegetes i els teolegs convergeixen en aquesta 
primera disposició catalogadora tot i les divergencies provocades 
pels metodes d'analisi i precomprensions teologiques a voltes incon- 
fessades. El desacord, pero, no és més que accidental en la confec- 
ció del cataleg textual. Les dificultats rauen en l'elaboració teologica 
posterior. 

Distingirem quatre significacions en el teme ~óapos: 1) la creació; 
2) la tema; 3) els homes; i 4) els pecadors. 

I 1. El kosmos entes com a creació 

En el proleg de l'evangeli s'arriba a un nou punt de reflexió quan 
se'ns assenyala el rebuig del LogoslParaula per part del kosmos 
(VV. 10-ll), tot i subratllar-se en aquest mateix indret que 6 ~ ó a p o ~  
61' a6zoü &ybvezo (1,lOb). S'insisteix altra volta en la idea expres- 
sada anteriorment al v.3a: náma 6 ~ '  a h 0 8  ~ ~ É V E Z O .  En aquest estret 
paral4elisme resulten intercanviables náma i 6 ~óapos.  Amb el 
teme náma es designa la realitat en tant que creada, realitat entesa 
com tot allo que existeix per Déu i al defora de Déu e s t igu i  o no a 
l'abast de l'experiencia humana. Tot es defineix com a criatura 
divina que té la seva consistencia en Déu. 

Si bé en el pensament johic la doctrina sobre la creació sembla 
limitada al proleg, cal tenir presents dos versets més que es troben 
dins el mateix evangeli (17,5.24) on també es fa referencia al tema 

3. 78 vegades: 1,9.10-ter-.29; 3,16.17-ter-.19; 4,42; 6.14.33.51; 7,4.7; 8.12.23-bis- 
.26; 9,5-bis.39; 10,36; 11,9.27; 12,19.25.31-bis-A6.47-bis-; 13,l-bis-; 14,17.19.22.27.30. 
3 1; 15,18.19-quinquies-; 16,8.11.20.21.28-bis-.33-bis-; 17,5.6.9.11-bis-. 13.14-ter-. 15.16- 
bis-. 18-bk.2 1.23.24.25; 18.20.36-bis-.37; 2 1,25.- En la primera carta de Joan apareix 
23 vegades: 2,2.15-ter-. 16-bis-. 17; 3,l. 13.17; 4,1.3.4.5-ter-.9.14.17; 5,4-bis-.S. 19; 1 en 
la segona carta (v.7), i 3 en 1'Apocalipsi (11,15; 13,8 i 17,8). En la resta del Nou 
Testament surt 80 vegades: 14 en els sinoptics, 1 en els Actes, 47 en el corpus paulí, 5 
a Hebreus i 13 en la resta de les cartes catoliques. 
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amb expressions corn JC$ zoV zdv ~ 6 ~ ~ ( o y  Eival ( 1 7 3  i Kata- 
6ohqc; ~6ap.o~ (17,24)4, indicant-nos el comenc d'una historia sal- 
vadora. 

Aquesta referencia aparentment tangencial a la creació prendra 
relleu en el canemas teologic del pensament joanic, del qual ja han 
estat forca mostrats els coneixements que reté de la literatura 
sapiencial, en la qual el tema de la creació no és pas absent5, corn 
tampoc les reflexions judaiques sobre la Torah6. La constatació de 
la finitud humana, complexiva i desconcertant, provoca en la refle- 
xió joanica sobre l'home i sobre Déu, en la reflexió entesa corn a 
vivencia, la concisa formulació criatural. 

2. El kosmos entes corn a terra 

Una segona significació que es despren de l'analisi del pensarnent 
joanic respecte de kosmos és la que el considera justament corn a 
terra o lloc on es desplega I'home i la seva historia, és a dir, corn a 
lloc ontologicament considerat de realització de l'home. 

En aquest sentit espacial, que l'hel-lenisme contagia al judaisme7, 
cal considerar l'expressió ja adquirida: Eex~dal Ei.5 tbv ~ b a p m ~ ,  
utilitzada ,per Joan. 1 cal fer notar, corn ho fa N. H. Cassem9, que 
el subjecte de l'expressió és sempre jesús (ja sigui sota la forma 
gramatical de pronom, ja sota la forma de predicat diví, ja sota la 
forma de predicat messianic: 6,14; 11,27) lo. L'autor, així, emprant 
una expressió propia de l'epoca, no s'estalvia la formulació ni ,hi 
dóna una carrega directament negativa, si bé en la teologia de Joan 
la vinguda del Fill és de cara a la salvació del kosmos. 

4. Pel que fa a Jo 17,24, vegi's Ap 13.8 i 17,8. 
5. Cf. R.  J. DRUMMOND, Genesis 1 and John 1.1-14 dins Expository Times 49 

(1937-1938) 568; A. ~ U I L L E T ,  Le Proiogue du quatri6me évangiie, Pans 1967, 
i H. R.  MOLLER, Wisdom Motijs and John's Gospel dins Bulletin of the Evangelical 
Theological Society 6 (1%3) 92-100. 

6. Cf. especiaiment C. H. DODD, The Interpretation of the Fourth Cospel, Cam- 
bridge 1970, pp. 75-86. 
7. Cf. H. SASSE, K Ó O ~ S  dins TWNT, 111, pp. 881-882 i 888-889. 
8. 1.9; 3,19; 6,14; 11.27; 12,46; 16,28; 18,37.-A 1Jo 4,l hi ha una expressió 

pard.lela: 6 % ~  n o w  í y m b n p q i j s a ~  E~~)rq)rÚ0aotv EY ~ b v  ~6opov. Cf. 210 7. 
9. A Grammatical and Contextual Znventory, 83-84. 
10. Constituiria una excepció Jo 1,9, pero els comentanstes s'avenen en el fet que 

I'expressió que ens ateny es predica de la llum veritable (1,9a). 
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Dins aquesta mateixa significació, hem d'advertir una altra expres- 
sió johica: h o a k h e ~ v  E ~ S  tbv ~ 6 a p " .  Aquesta locució té per 
subjecte Déu-Pare i, per objecte directe, el Fill, llevat de 17,18b que 
té per subjecte Jesús i, per objecte directe, els deixebles, arnbdós en 
forma pronominal. La frase sembla tenir un significat teologic de 
missió salvadora més explícitament dens que en l'expressió antenor- 
ment constatada: Jesús no solament ve sinó que és enviar pel Pare a 
salvar el món. Igualment els deixebles són enviats per Jesús a 
comunicar la salvació al món. 

Hi ha d'altres indrets on Joan utilitza la significació de kosmos 
que tractem. Així a 16,21 parlant del naixement d'un home es diu 
kymwj&l ¿ívepnos ~k tbv ~6ap.ov. També la frase ~ i v a ~  EV t@ 
K ~ ~ C I ,  de 1,lO; 9,5 i 17,ll. Així mateix la referencia de deixar el 
món, de 13,l i 16,28, encara que amb constmccions diferents. De la 
mateixa manera se significa el kosmos com a lloc ontologicament 
considerat a 13,l (&yanfiaa~ tovg iabus z o * ~  kv t@ ~ 6 0 ~ )  i 17,ll 
(Kai ~ K É T L  e i ~ i  &v t@ K~uc((I), K a i  a+toi kv t@ ~ 6 a p q  &'mi%') 1 2 .  

Aquest sentit de kosmos no escapa a una significació antropolo- 
gica i fins teologica: és en el kosmos on Déu ens envia i revela el 
Fill i on l'home ha de realitzar-se en el fet del reconeixement de la 
salvació que no es dóna pas al defora del lloc on l'home es realitza 
com a home. Déu va a l'encontre de l'home alla on l'home esta i 
precisament per aixo no manca a l'home la possibilitat de retrobar el 
seu centre vertebrador alla on el1 mateix roman. D'aquí que l'anunci 
de salvació, anunci revelador, sigui i s'hagi d'anunciar aquí1). 

3. El kosmos entes com a humanitar 

Si bé és cert que en el pensament de Joan la humanitat és 
considerada ben aviat com a humanitat pecadora, aixo no obsta en 
la qualificació neutra d'alguns textos, pocs, pero que no poden 
solament ser catalogats en la quarta significació que proposarem. 

1 1 .  3,17; 10,36; 17,18-bis-.-Cf. 1Jo 4,9. 
12. Cf. 1Jo 4,17. 
13. Hi ha una relació entre aquesta significació de ~ 6 o p o ~  i la Terra Promesa 

també com a Uoc. Per a Joan, de fet, el ~ 6 o p o ~  és un aquí, i per a La literatura 
veterotestamentaria la Terra en tant que Promesa és sovint un allí. Cf. BERGMAN I 
O m s s o ~ ,  'R$ dins TWAT, pp. 418-436. 
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Aquí considerarem només quatre exemples típics d'aquesta signi- 
ficació, exemples que tots ells es troben en la primera part de 
I'evangeli, llevat de 18,20, on Jesús dóna testimoniatge davant 
d'Anas. El primer text és el de 7,4: cpavéewuov aeauzbv t+ ~6~Ip.q. 
El segon el trobem a 8,26: ~&yci, & fiuouaa n a ~ '  afitoV taVta 
Aaho e i ~  tbv K ~ u w ' ~ .  El tercer text a 12,19: i6e 6 ~6apos  6niuo 
aOzoü brnfihem. 1 el quart, ja esmentat, refereix: 'Eyh naemaíq 
heháh.v~a t@ ~6ap.q. En aquests quatre textos, kosmos té un sentit 
precís: els homes de la Judea considerats com a grup etnico-historie, 
i no pas estrictament els jueus, que per a Joan indiquen una 
categoria religiosa-teologicaI5. Així a 7,4 s'entén com els seguidors 
de Jesús de la Judea (cf. 7,l-3); a 8,26 se sobreentén el poble de la 
Judea i no pas únicament els jueus (cf. 8,21-30); a 12,19 coincideix 
amb la gran gentada (cf. 12,12) o bé la multitud (cf. 12,17.18); i a 
18,20a es tracta de tots els jueus que s'apleguen a la sinagoga i al 
temple (cf. la resta del mateix verset). 

Tot sembla encarrilar-se cap a la noció de kosmos que rnés 
interesa a Joan: la humanitat pecadora. 1 aixo encara es fa més 
pales si es té en compte el context dels versets exposats: un context 
de necessitat de salvació, ja que per a Joan tot el kosmos historica- 
ment considerat esta situat en el pecat. 

4. El kosmos entes com a humanitat pecadora i ambit enemic de 
Déu. 

Aquesta darrera significació que Joan dóna al nostre terme, la més 
abundant, és la que causa més impacte i aquella la genesi de la qual 
resulta més dificultós d'esbrinar. Cal adonar-se, també, que en la 

14. J. MATEOS - J. BARRETO, El  Evangelio de Juan, Madrid 1979, p. 402, interpreta 
E ~ S  tbv ~ 6 a p w  en sentit de contra el món. 

15. Sovint en Joan els jueus equivalen al món piadós que els sinoptics presenten en 
la figura dels fanseus. Cf. G. BAUMBACH, Gemeinde und Welt 123-124; E.  (AASSER, 
Die antijüdische Polemik im Johannesevangelium, Gütersloh 1973, pp. 50-69; G. 
BAUM, Les juifs et L'Evangile, Pans 1965, pp. 121-161; M. LOWE, Who were the 
IOYAAIOI? dins Novurn Testamentum XVIII (1977) 101-130; H. SCHLIER, Le monde 
et l'homme ..., pp. 283-234 i M. H. Jr. SHEPHERD, The Jews in the Cospel of John. 
Another Leve1 of' Meaning dins Anglican Theological Review (supplementary series) 
3 (1974) 95-112. 
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segona part de l'evangeli - c o m  entre d'altres ho fan notar, p. ex., 
N. H. Cassemt6 i R. E. Brown17- el sentit és pejoratiu en el tracte 
que ara donem al concepte. 

L'evangelista contempla la realitat que l'envolta -realitat que el1 
entén fonamentada i estructurada en la Paraula creadora de Déu- 
i no pot sinó reconeixer, sobretot a partir del rebuig fins a la mort de 
Jesús, el Messies, l'obstinació humana a establir un «ordre» que, 
aparentment ordenat, no és sinó desordre i una opció pel no-reco- 
neixement de Déu ni del seu Fill com a mediació excel-lent. En 
aquest desordre hi ha un «ordre» que justament és el que es pretén 
de combatre malgrat la seva coherencia quasi indestructible. El 
kosmos manté, així, la seva autonomia ktica, tipificació de la qual 
són historicament, ara sí, els jueus teologicament contemplats. Pero 
el concepte s'eixampla ultra tota tipificació, essent capac de ser 
aplicat a la realitat humana com a tal, posat que es donés una opció - 

fonamental negativa, manllevant expressions. 
Joan parlarii aquí del 6 ~ ó u p o ~  oÚto~ expressant-ne l'essencialitat: 

tenebra la, mentida 19,  odi 20, pecat 21, mort 22. Aquest és l'«ordre» 
d'aquest món entes com a ambit enemic de Déu, «ordre» que fins es 
materialitza amb una graduació personal que va des de 1'6gxov toU 
~ 6 a p v  fins al nás 6 .. .06 .. . A aquest ordre pertanyen els elements 
negatius dels típics binomis joanics. El kosmos, enemic de Déu i 
aliat de Satanas, refusa la revelació de Jesucrist. D'aquí la sentencia 
pronunciada contra el kosmos. El kosmos esdevé, així, un concepte 
clau per a la interpretació del quart evangeli, ja que en centra la 
cristologia i d'aquí que afecti el missatge central de la proclamació 
en tant que anunci de salvació. 

16. A Grarnrnatical and Contextual Inventory 89 i s. 
17. The Cospel according to John I-XII, New York 1966, pp. 508-509. 
18. 1,5-bis-; 3,19; 6,17; 8,12; 12,35.46; 20,l.- Cf. 1Jo 1,5.6; 2,8.9.11. 
19. 8,44.55.- Cf. 1Jo 1,6.10; 2,4.21.22.27; 4,20. 
20. 3,20; 7,7; 12,25; 15,18.23.24.25; 17,14.- Cf. 1Jo 2,9.11; 3,13.15; 4,20. 
21. P. ex. 1,29; 8,21.24.34.46; 9,34.41; 15,22.24; 16,8.9; 19,ll.- Cf. 1Jo 1,7.8.9; 2,2; 

3,4.5.8.9; 5,16.17. 
22. P. ex. 5,24; 8,51; 11,4.13; 12,33; 18,32; 21,19.- Cf. 1Jo 3,14; 5,16.17. Tarnbé Jo 

6,50.58; 8,21.24; 11,16.25.26.50.51; 12,24.33; 18,14.32; 19,7 i 21,23. 
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Aquest breu recorregut ens permet d'assenyalar la importancia 
teologica de dues significacions: el kosmos com a creat per Déu per 
mitja del seu LogoslParaula i el kosmos com a realitat personal 
enemiga de Déu i de la seva mediació més egregia, Jesús, el Messies 
i Fill de Déu. Vet aquí, doncs, com el terme objecte del nostre 
estudi sembla tendir a bipolaritzar-se en el pensament del quart 
evangeli. 

11. EL KOSMOS COM A C R E A C I ~ .  LA F U N C I ~  DEL LOGOS. 

Ja hem assenyalat la importancia de la doctrina cnatural que es 
recull fonamentalment en el proleg del quart evangeli. Per aixo ens 
cal ara pouar en aquesta doctrina en tant que fa referencia al tema 
que ens ocupa. En conseqüencia, deixarem de banda problepies 
derivats que desbordarien la nostra intenció, malgrat que l'exposició 
resti sumaria. 

Llegim a 1,3a: návza 6 ~ '  a6to.ú kyh~zo i a 1,lOb: 6 ~6ap.O~ 61' 
a6zo.U Eykvezo. Ates el que se'ns refereix a 1,l-2 d'una banda, i de 
l'altra a 1,9, els versets que hem llegit semblen dirigits a matisar la 
funció del Logos expressada per la repetició 61' a6zoC. Pero cal 
tenir en compte la resta del paral4elisrne per t. de ressaltar-ne la 
mediació. 

La identitat dels significants es veu destorbada per la utilització de 
návza a 1,3a o bé per la de 6 ~6ap.O~ a 1,lOb. Per tal d'expressar 
tota la realitat que es troba al defora de Déu, l 'uni~ers*~, l'hebreu ho 
fa recorrent a la frase els cels i la !erraz4 o bé al mot tot o el totZ5 

23. Així H. SASSE, K&WS dins TWNT, 111, p. 880 entre d'altres.' 
24. N'hi ha nombrosos exemples. Només en obnr 1'Escriptura apareix a Gen 1,l; 

2.1; ... 
25. Cf. nota 23. També F. ZORELL li dona la significació de ~universitas perso- 

namm ve1 rerum» en el Lexicon haebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, Roma 
1961, p. 355. D'aquesta significació, en són exemples: Sal 8,7; 103,19; Ecli 36,l; 1s 
44,24; Jer 10,16; ... Els LXX mai no ho tradueixen per ~ b a p o ~ .  
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que equival estrictarnent al grec scávca. Aquestes expressions vete- 
rotestamentiries encara romanen en el Nou Testament traduides de 
manera literalz6. La filosofia grega havia trobat en el mot ~6ap.o~ 
I'expressió més adequada per a significar I'univers, concepte fona- 
mentalment estetic fins i tot en la seva ulterior significació espacial2'. 
A causa del fenomen cultural de l'helelenisme, del qud els LXX 
serien un exponent, el teme ~6ap.o~  s'introdueix en la versió grega 
de I'Escriptura i en tradueix diversos mots h e b r e u ~ ~ ~ ,  pero cap d'ells 
en referencia directa amb la significació que ens ocupa. Sera en la 
literatura veterotestarnentaria escrita en grec, Saviesa i 2Macabeus, 
on kosmos es prendra en el sentit d'univers fins a arribar a anome- 
nar Déu rei i creador del kosmosz9. 1 la influencia hel-lenística arriba 
fins a tal punt que el mateix mot hebreu 'WLM i l'arameu 'LM' varen 
comencar a significar el que s'expressava a través del kosmos 
hel-lenístic 30. 

La utilització joanica del scávza a 1,3a, tot i el procés semantic 
mostrat, sembla significar -sobretot si es té en compte l'ús joanic 
de návta3' i la manca d 'a r t i~ le~~-  la totalitat dels éssers que es 
poden englobar en el concepte de creació, totalitat que no s'expressa 
sota el concepte d ~6apos de 1,10b, ja que d'acord amb el context 
sembla assenyalar una dimensió antropologica de la creació. 

Pel que fa a la forma verbal kyhno, tan sols ens volem deturar en 
dues consideracions: primerament cal remarcar que hi ha una possi- 
ble dependencia respecte del relat sacerdotal de la creació tal com 
ens ha estat transmes pels LXX, ilevat de Gen 1,l -justament el 

26. Així, pel que fa a «cel(s) i terraw: 2Pe 3,13 i Ap 21,l; pel que fa a <<(el) tots: Ef 
1,10; 3,9; 4,6; Icor 8,6; 2Cor 5,18 i Jo 1,3a. 

27. Sembla possible d'atribuir a Pitagoras aquesta significació (cf. H. SASSE, 
~ 6 o p . o ~  dins TWNT, p. 869). Notem, pero, que el concepte grec -clarament expres- 
sat en PLATO (Gorgias, 507e-508a)- uneix déus i homes: p o i  6' o i  o q o i  ... ~ a i  
0.irQavbv K a i  yijv K a i  8 ~ 0 6 s  ~ a i  &v8e<í>nov~ fi)v ~oivwvíav <NV&ELV ~ a i . ( ~ i h ' u v  ~ a i  
~00p~6Tqta  ~ a i  oocppdnqv ~ a i  6 i ~ a i 6 q r a ,  ~ a i  rb S h  toüto 61a taüta  ~6opov 
~ d o ü a ~ v  ... O ~ K  dutoap'úiv &&E duto)icloiav. 

28. Vuit en total: KLY. M'DNYM, M'SH, *m, 'DN, TKWNH. TP'RT. 
29. Així ho trobem a 2Mac 7,9 (6 6k roü ~ 6 w u  fho~hds) i 7,23 (6 zoZ, ~6opov  

~ t i q s ) .  Cf. també 4Mac 5,25. 
30. La frase feta E ' W ~ Q X E ~ ~ L  E$ rbv ~ 6 q m v  corresponen a I'hebreu B. L'WLM 

i a l'arameu 'T' B'LM'. 

31. Vegi's 3,35; 13,3; 14,26; 15,15; 16,15.30; 17,7.10; 18.4; 19,28; 21,27. Noti's la 
variant de 12.32. 

32. Cf. R. E. BROWN, The Gospel 1, p. 6,i T. E. ~QLLARD, Cosmology and rhe 
Prologue of the Fourth Cospel dins Vigiliae Christianae 12 (1958) 149. 
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verset més paral-le1 de les expressions joaniques. No s'utilitza xo~eiv 
sinó yivopa~, subratllant la dinamicitat de la creació. En segon Iloc, 
hi ha una distinció, que apareix a primer cop d'ull, entre 1' l v  
emprat en el proleg i referit al Logos i 1' Eykveto glossat del návza o 
del 6 ~óapos ,  contraposant-se el ser del Logos i I'esdevenir del 
kosmos. Només al Logos en tant que contemplat corn a sarx podra 
ser aplicat 1' Eybeto. La historia resulta, així, I'ambit de la possibi- 
litat de realització, I'ambit de I'esdeveniment. La responsabilitat de 
les criatures comporta en I'esdevenir la seva realització o no-realit- 
zació. Hi ha, en conseqüencia, un profund lligam entre creació i 
salvació en Joan. 

1 quina és la funció del Logos? Tal corn se'ns refereix en els 
versets que considerem, fonamentalment la funció és de mediació 
(61á), mediació entre el Pare i el kosrnos. Per aixo s'hi troba en 
absoluta continuitat, transparentant al kosmos el ser del Pare i 
retornant al Pare la bellesa del món, possibilitat que té pel fet de ser 
cpós to2, ~óapov.  Aquesta dimensió mediadora troba les seves arrels 
tant en la consideració de la Saviesa en els llibres sapiencials corn 
de la DBR YHWH veterotestamentaria i fins, d'alguna manera, el 
procés especulatiu i vivencia1 de la mateixa Torah. Així, la repetida 
afirmació del 61' adto2, no sols pretén de reafirmar I'esmentada 
mediació sinó de fer adonar I'home de la imprescindibilitat de la 
referida mediació, contraposada a la Llei (1,17) i meditada corn a 
Logos-sarx (1,14). L'accés al Pare no és possible si no és a través 
del seu Fill unigenit que ens I'ha explicat (1,18) de manera total i 
definitiva i amb aquel1 llenguatge més radicalment patem, el Ilen- 
guatge salvífic de Déu. Prescindir, doncs, de la mediació equival 
a prescindir de Déu mateix en la seva triple manifestació, ja que, no 
reconeixent la mediació del Fill, ni esdevé possible atenyer el Pare 
ni entendre allo que del Fill fara entendre I'Esperit (14,26), en 
definitiva el voler mateix del Pare. 

El tema de la mediació es mostra, doncs, corn a clau tant en la 
revelació salvífica de Déu corn en la comprensió de I'estructura 
fonamental del kosmos, una estructura que podria anomenar-se 
aLogican. 

111. EL KOSMOS, ENEMIC DE DÉU: LA TENEBRA 

En penetrar dins I'estructura fonamental del kosmos, la dolenteria 
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del qual s'evidencia a través del LogoslParaula, Vida i Llum dels 
hornes i del món, Joan contempla la realitat historica explicitant-ne 
I'estructura formal en el seu aspecte pendular davant el fet Jesús, el 
LogoslParaula de Déu. La seva preocupació estara, doncs, encami- 
nada a proclamar el missatge de saivació, encara atractiu. Possible- 
rnent a causa d'aixo patentitza cruament la realitat del no reconei- 
xernent del Logos fins a tal punt que aquesta mateixa realitat sembl-a 
haver adquirit un grau tal d'autonomia que res no té a veure amb la 
reaiitat creada per Déu, mantenint-se'n tan absolutament al marge 
-fins a disposar del seu propi príncep- que es fa difícil no veure-hi 
una dualitat que voreja el llindar del duaiisme metafísic en un intent 
de salvar-ne el mateix Déu. L'evangelista, en la reflexió sobre la 
gratuitat de l'acció salvífica de Déu i la llibertat humana historica- 
ment desplegant-se en el Mal, utilitza el concepte de kosmos en un 
sentit fortament negatiu, que passem a considerar. 

l .  El kosmos com a tenebra, ambit de la mentida, del pecat i de 
la mort. 

Ja en el mateix proleg trobem tres frases paraleleles on s'identi- 
fiquen: fi o x o t ' ~ ,  6 ~ b a p s  i oi  ia~ol:  

1,s b: fi cncozh abzb o6 ~atÉAa6av. 
1,lOc: ó ~ ó a p ~  a6tbv 0 6 ~  Eyvo. 
1,l lb: o i  BLOL aGzh 06 nae6Aa6ov. 

Els tres subjectes, fins a arribar a concretar-se historicament (oi 
~ ~ L o L ) ,  adquireixen la subjectivitat propia d'una quasi personificació. 
Aquí Joan no empra conceptes anodins sinó punyents, sobretot si es 
té en compte la utilització de verbs que reclamen una comprensió 
antropologica dels subjectes pel paral4elisme establert. 

Si bé o i  BLOL sembla que fan més aviat referencia al poble 
d'Israel, d'acord amb la teologia d'Ex 19,5, el teme 6 ~bapos  de 
1,10c, tot i el pard.lelisme, universalitza més el contingut relacio- 
nant-ho amb el món dels homes, sobretot si es té present el parable- 
lisme de 3,19: «La llum ha vingut al món, pero els homes han 
preferit la tenebra a la llum, perque les seves obres eren dolentes.» 
És mes, en aquells versets en que el terme 6 ~ Ó a p o ~  fa la funció de 
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subjecte gramatical33, s'hi dóna tota la forca d'una potencia real i 
personificada, enemiga de Déu. El subjecte d'1,5b seria una explica- 
ció gestada en una relectura dels relats proemials bíblics aplicable 
als subjectes d' 1, lOc i 1,l lb de manera encara més generica. D'aquí 
que es pugui afirmar que el kosrnos ve definit com a tenebra (cf. 
3,19; 8,12; 12,3546). 

La comprensió del kosmos corn a tenebra no només en subratlla 
l'encegament sinó també - c o m  assenyala H. SchlierM- n'explica 
les conseqüencies inseparables: la mentida, el pecat i fins la mort. 

En el quart evangeli (8,31-59), Jesús, discutint amb els «jueus», 
planteja la tematica de I'origen de la mentida i la seva manifestació. 
Els jueus tenen per pare el diable, homicida (8,44c), que refusa la 
veritat i que, quan profereix la mentida (8,44f: lalq t b  WECIGOS), 
parla del que és seu (8,44g: EK Z ~ V  %iwv laheí). Vet aquí corn allo 
que és particularment propi del kosmos és la mentida. Contraposada 
a la veritat, la mentida esdevé l'opacitat del kosmos pel fet de no 
voler reconeixer la propia situació de pecat. 

Pel que fa al pecat, que pren la forma d'injustícia (7,18 & G L K ~ ~ )  cal 
advertir la sintonia amb l'esclavitud (8,24, en el mateix context de 
mentida). El pecat, en l'esfera de la tenebra, provoca la confusió: 
l'esclau es creu lliure, corn la mentida es creia veritat. La llibertat 
només pot ser contemplada i viscuda en Jesús, el Crist, transparen- 
cia del Pare, Veritat. 1 és en l'ambit de la transparencia on amben a 
hamonitzar Veritat i Llibertat: «La veritat us fara lliures» (8'32). 

La Mort es planteja, en efecte, corn a possibilitat real ineludible 
pel kosmos així negativament considerat. 1 aixo ¿m' ci~xqs, ja que el 
diable és homicida (8,44c), i els füls del diable esdevenen també 
assassins, corn historicament Joan ho comprova en la mort de Jesús. 
L'encegament de la tenebra, amb la mentida i el pecat, provoca la 
mort per la incapacitat de desplegament del propi ésser al marge del 
Crist, a les fosques. 1 fins aquesta situació de mort és tan originant 
que no s'escapoleix de la mort física per a després viure etemament 
o bé restar condemnat eternament (5,24-29)35. 

La mentida, el pecat i la mort corn a formes de realitzar-se en el 
món de la tenebra comporten, per part d'aquest, un odi envers tot 

33. P. ex., 7,7; 12,19; 14,17.19.27.31; 15,18.19; 16.20; 17,14.21.23.25.- Cf. 1Jo 
3,1.13; 4,5 i 5,19. 

34. Le monde et l'homme 287 SS. 

35. Cf. 1Jo 2,28; 3,14; 5,12.16.17. 
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allo que pertany a la Llum, historicament Jesús i els deixebles. El 
rnón odia Jesús perquk amb la seva claror en fa patents les obres 
dolentes (7,7). Igualment pel que fa als deixebles (15,18-16,4). 

2. El príncep d'aquest món (6 &mw zoü ~ 6 a p v  zoúzov) 

L'ordenament de les coses al mal, Joan l'explica per la influencia 
de Satanas (13,27), el diable (8,44; 13,2), també anomenat príncep 
d'aquest món (12,31; 14,30 i 16,ll). El teme «dimoni» pren sovint 
un to burlesc pel fet de considerar-ne el posseidor un t r a~ toca t~~ .  

El mot asatanas» tan sols el trobem una vegada, quan se'ns 
refereix que, després d'haver donat el mos a Judes Iscanot, ~ ' b i j A 0 ~ ~  
~ i 5  EKE~VOV 6 Cazavá~ (13,27). Es tracta d'una transcripció de 
l'arameu que els LXX traduiran per 6~á6oAos, paraula més utilitzada 
per Joan. Satanas, en canvi, pertany més a la literatura apocalíptica 
neotestamentaria3'. 

Pel que fa als altres termes, Joan caracteritza el diable com a 
homicida (8,44c) i mentider (8,440. Com amb encert adverteix G. 
B a u m b a ~ h ~ ~ ,  és la contrafígura exacta de Jesús, Salvador i Veritat 
del món. D'aquí que la funció específica del diable, «des del princi- 
pi», sigui la destmcció de l'home per l'ofuscament en el qual 
l'immergeix' (la tenebra), és a dir, el no-reconeixement de Jesús com 
a Cnst i, per tant, de Déu corn a Pare de Jesús i dels homes. Hi ha, 
en el fons, el refús de la dimensió criatural manifestada arnb plenitud 
per Jesús (1,12). Encara més, al diable se'l considera sempre des 
d'una situació b' hmíjs. 1 tot se li atnbueix ja des d'aquest inici. 
D'aquí que no hi ha cap dificultat, repassant el llibre del Genesi, de 
considerar-lo sota í'aspecte d'timwv 'col, ~ ó a p v  toúzov com ho fa 
Joan en I'evangeli. Títols així no són pas desconeguts a l'epoca. 
Dins el Nou Testament els trobem en els sinoptics sota la forma 6 
&mwv z6v 6 a ~ p v ' ~ v ~ ~ .  Pau utilitza la forma 6 &QXW zoü a'thvos 
zoúzov 40, fins a considerar-lo una vegada 6 ~ E O S  zoü a'thvos zoúzov (2 

36. Vegi's 7,20; 8,48.49.52; 10,20.21. Cf. Mt 11,lS. 
37. Cf. Mc 5,12 i Lc 8,30. A rnés a més, Ap 2,9.13.24; 3,9; 12,9; 20,2.7. 
38. Gemeinde und Welr 123. 
39. Mt 9,34; 12,24; Mc 3,22; Lc 11,15 on es tracta de Beelzebul, teme emprat 

nomes pels sinbptics (Mt 10,25; 12,24.27; Mc 3,22 i Lc 11,15.18.19). 
40. lCor 2,6.8. 
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Cor 4,4). A Ef 2,2 l'anomena (6 aexúw) as Ewa'ms zoU &Éeos. 
També Ignasi d'Antioquia empra la mateixa forma paulina 6 ixmúw 

a ' ~ o s  zoúzow 4'. A Qumrh, on sovinteja el dualisme escatologic 
en forma de pugna42, són prou conegudes les expressions SR 'WRYM 

i ML'K HWSK (IQS III,~o-21; cf. CD V,18), tot i que el principat SR 
es doni a la llum i no a les tenebres. En el rabinisme, la fórmula 
equivalent SR H'WLM fa referencia a Déu i no pas a Satanas. 

La principalitat i dominació del Maíigne, en Joan, perd la seva 
consistencia davant el fet Jesucrist, ja que el1 mateix i el seu impen 
són condemnats i llancats fora (12,31; 16,ll). Pero en aquesta 
oposició entre Crist i el pnncep d'aquest món no es pot oblidar ni la 
doctrina de 1,3b on l'universalisme del rcávca inclou 1 ' ~ ~ x o v  zoU 
~Óupov zoúzov, ni la diferenciació entre l'&n' hmijs dit del Maligne i 
1'Ev &exfi predicat del Logos de Déu. La pugna entre el bé i el mal, 
ja classica, que es !legeix en I'AT, en la literatura apocalíptica, a 
Qumr5n i fins en la literatura estrangera (p. ex. persa), toma a ser 
repensada pel pensament johic en termes de judici-condemna, assa- 
jats des d'una perspectiva etico-histbrica que situen, així, el que en 
podem anomenar problema del mal en el fet del no-reconeixement 
decisiu de Jesús i no pas com a manca de bé. Per a Joan, la historia 
salutis és, també, una historia iudicii. 

3. La fórmula joanica 6 ~ 6 a p o s  odzos 

Si es té en compte el nombre de vegades que el quart evangelista 
utilitza el concepte de kosmos en sentit negatiu, sorprkn l'escassa 
freqüencia de la fórmula que ens ateny: 11 vega de^^^. Vol Joan arnb 
aquesta formulació adrepr-nos a un altre kosmos? 

41. Eph 17,l; 19,l; Mg 1,2; Rom 7,l; Tr 4,2; Phld 6,2. J. RIUS-CAMPS suggereix 
una datació anticipada de les quatre cartes autentiques dlIgnasi, a les quals pertany 
aquesta expressió, entre els anys 80 i 100 (Las cartas auténticas de Ignacio, el obispo 
de Siria dins Revista Catalana de Teologia 2 (1977) 148). 

42. Cf. A. DUPONT-SOMMER, L'instrucfíon sur les deux esprits dans el nManuel de 
Discipline» dins Revue de I'Histoire de Religions 142 (1952) 5-35; J. LICHT, Analysis 
of the Treatise on the Two Spirits a Scripta Hierosolymitana 4 (1958) 88-101; H. G 
MAY, Cosmological Reference in the Qumrbn Doctrine of the Two Spirits and in the 
Oíd Testament Imagery dins Journal of Biblical Literature 82 (1%3) 1-14; A. PUIG, Lc 
10,18: La visió de la caiguda de Satanas dins Revista Catalana de Teologia 3 (1978) 
2 17-243, esp. 224-226. 

43. Dues vegades dins I'expressió & ~ w v  toü wbapou toúrou (12,31 i 16,ll). La 
resta es troba a 8,23-bis-; 9,39; 11,9; 12,2531; 13,l; 18,36-bis-. -Cf.  1Jo 4,17. 
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Alla on amb més claredat se'ns mostra la significació de b ~ 6 a p . o ~  
oÓzos 6s a 8,23: 'YpEis EK ZChv K ~ T W  EaÉ, kyiu &K zóv &va &ipi 
dpeis EK zobtov zoú ~ 6 a p o v  EaÉ, &y& OVK ~'qi EK zoú ~ 6 a p v  
zobzov. D'aquí que la reialesa de Jesús no petanyi a d'ordre aquest» 
(18,36); el kosmos és qualificat negativament com «aquest» (o5zos) 
quan se n'assenyala la pecaminositat, sempre que no vagi explicada 
amb alguna frase o gir gramatical que fes banal la concreció. Així, 
per exemple, quan diu «Mireu 1'Anyell de Déu que ve a treure el 
pecat del món» (1,29), no cal determinar el món del qual es tracta, ja 
que se'l considera en el pecat. 

Joan no utilitza un altre adjectiu juntament amb el substantiu 
~óapog  que pogués fer paks un dualisme estncte: no empra termino-. 
íogies de tal1 filonia ( ~ 6 a p s  vqz6s - ic6apg aia&lz6~) ni tampoc 
piotinia (~6apog E K E ~ V O ~  - ~ 6 a p c ~  06~0s): És, pero, aimant de 
binomis d'oposició. 1 la nostra fórmula no té cap més oposició en 
sentit estncte que EK zOV BVW ( ~ i v a ~ ) ,  recollida a 8,23, fent refe- 
rencia a l'esfera propia del ser de Jesús en tant que Fiíl del Pare. A 
13,l es llegeix que ahavia arribat l'hora de passar d'aquest món al 
Pares, l'hora de 1' dvoúv. Per la fe, i estimant els germans ho 
denotem, el creient passa de la mort a la Vida (5,24)44. Estem en un 
plantejament de dualitats etico-existericials. L'existencia de l'home 
es decideix en la seva actuació pel Bé o pel no-Bé, la Vida definitiva 
o la cnsi. Així, l'expressió b ~ 6 a p g  o6zos és una determinació 
johica que al-ludeix simplement al kosmos com a h b i t  o esfera 
ordenada vers el no-reconeixement de Déu, el qual ha girat l'esque- 
na a Jesús de Natzaret, trencant la relació amb Déu. 1 aixo amb el 
convenciment per part del mateix' kosmos que es troba ben orientat: 
heus ací la situació de pecat. 

. És d'aquesta manera com Joan aconsegueix positivament de mos- 
trar una manera de ser i d'actuar propia de tots aquells que prenen 
per model «els jueusw, coneguts o no, i sota la forma histonca que 
sigui, en tant que refusen de reconeixer Déu perquk rebutgen la 
mediació del seu Fili. No hi ha, doncs, dos móns d'ongens diferents 
i ni tan sols la decisió té distints punts de referencia. El punt de 
convergencia decisori és Jesús de Natzaret, com a realització perfec- 
ta i plena de 1'Home. 

- 
44. Cf. també 1Jo 3,14. 
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4. En Jesús de Natzaret el kosmos apareix corn a pecador. 

La visió joanica del kosmos corn a esfera de la incredulitat, corn a 
tenebra, es patentitza pel fet i l'obra de Jesús de Natzaret, el Fill de 
Déu. El LogoslParaula del Pare posa el kosmos en una situació de 
krisis, ja que la seva vinguda és Llum i Vida per al kosmos. Joan 
explícitament constata, referint les paraules de Jesús: «Si jo no 
hagués vingut i Lo els hagués parlat, no persistirien en pecat; ara, 
pero, no tenen excusa del seu pecat» (15,22), i encara: «Si jo no 
hagués fet entre ells aquestes obres que cap altre no ha fet, no 
persistinen en pecat; p e r ~  ara, tot i haver-les vistes personalment, 
ens tenen odi tant a mi corn al meu Pare» (15,24). Les paraules i les 
obres de Jesús corn a manifestació del seu ésser posen l'home que 
ha escoltat i ha vist davant una elecció radical. Malgrat tot, Joan 
planteja distints graus de fe i de decisió amb una tendencia suavit- 
zant, per tal d'evitar facils comprensions dualistes del moment4'. 
Aixo no estalvia, pero, que Jesús vingui al món a fer un judici, una 
justa tna (9,39), judici que Joan situa en el moment de la mort- 
glorificació de Jesús corn a culminació de la seva mostració corn a 
Fill de Déu, corn a Messies. Justament en les tres prediccions de la 
passió i crucifixió que conté el quart evangeli6 se subratlla el cristo- 
centrisme joanic. A 3,14, pel paral-lelisme amb el relat de Nom 
21,8-9 (cf. Sav 16,7), l'enlairament del Fill de l'home suposa mirar-lo 
i viure o contrariament no contemplar-lo i morir; igualment, allo de 
ellavors comprendreu que Jo Sóc» de 8,28 i «atrauré tothom cap a 
mi» de 12,32, on s'assenyala I'element de congregació en contrapar- 
tida a la disgregació de la tenebra (12,35-36). En Jesús de Natzaret 
es decideix el tot de l'home, perque en Jesús de Natzaret es 
decideix el tot de Déu: la relació d'amor de Déu al món es manifesta 
en la missió del Fill, la salvació produida per la lluminositat del 
Logos. Així en Jesús se centra i es decideix la fe i la incredulitat. 
D'aquí que també en Jesús, el kosmos no solament es mostra corn a 
no-creient, sinó que s'autoidentifica corn a tal anibant a una situació 
d'odi: el món no s'obstina a ser kosmos sinó aman de la vinguda del 

45. Un exernple clar n'és 12,37-43:'«v.37: Malgrat haver fet davant d'ells tants de 
rniracles, no creien en ell, (...) v.48: Amb tot, pero, fins d'entre els pnncipals molts 
cregueren en ell, encara que no ho confessaven a causa dels fanseus (...)N. Cf. 2,23. 

46. Vegi's I'estudi d'O. TvÑf, Pasión y muerte de Jesús en el Cuarto Evangelio: 
papel y significación dins Revista Catalana de Teologia 1 (1976) 393-419. 
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Logos. A través de la mediació de Jesús de Natzaret es dóna, per la 
seva llum que salva, implícitament -i aquí el ser i I'actuar humans 
són decisius- la possibilitat de salvació per la radicalitat de canvi 
provocada pel Logos. El que s'ha anomenat dualisme joanic mereix 
una reconsideració, una nova formulació. 

IV. EL KOSMOS NECESSITAT DE SALVACIÓ. L'AMOR DE 
DÉU-PARE. 

El concepte joanic de kosmos se'ns ha mostrat com a ambivalent: 
d'una banda, i pres en sentit positiu, es presenta com a terme equi- 
valent de rcávza, del tot, de la creació sencera (1,3.10b) amb un 
accent fortament antropologic; d'altra banda, i pres en sentit teologic 
fortarnent negatiu, significa I'ambit -fins i tot jerarquitzat (6 & g ~ o v  
zo6 ~Óapou toÚzou) i quaiüicat (6 ~Óapos 06~0s)- enemic de Deu, 
la tenebra. 

Ha aparegut, en principi, una dissociació semantica, difTcilment 
reconciliable d'antuvi, que apunta a un dualisme quasi metafísic 
entre Déu i el kosmos. La realitat fonamentaiment humana es 
manifesta als ulls de Joan de tal manera autonoma sobretot en 
I'advertiment de la seva patemitat i dependencia diabolica des del 
principi (b' hmijs) que sembla no poder desarrelar-se del Mal en el 
seu ésser. El kosmos apareix com a «Iloc i potencia enemiga de la 
llum», com encertadament assenyala R. Torrents4'. 

Aquesta primera aparenca d'equivocitat en la significació del con- 
cepte que ens ateny, I'anomenat dualisme joanic, ha de ser repen- 
sada i, en conseqüencia, reformulada tenint en compte el, pensament 
joanic sobre I'amor de Déu-Pare pel que fa a la salvació, la missió 
del seu Fill unigenit i la comprensió de la ecomunitat* on, com a 
mediació segona, es reprodueix la iissió del Fill, derivada de la 
forca de la seva essencia mediadora per excel-lencia. 

47. Euangeli segons Sant Joan, Bíblio, Fundació Bíblica Catalana, Barcelona 
1%8, p.1949, nota 9. 
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l.  L'amor de Déu-Pare i el seu voler universal de salvació. 

El que ens convé rnés ara de subratllar és la iniciativa amorosa del 
Pare de salvar el kosmos enviant el-seu Fill unigenit. Pero si entre 
Déu i el kosmos no hi ha possibilitat de relació, si l'un resulta 

1 inabastable a l'altre, jno en resulten afectades l'oikonomia divina i 
alhora la seva immanencia? ¿No restaria minvat el kosmos en la 
seva estructura «dia-logal~, la qual cosa l'impossibilitaria de poder- 
se entendre corn a kosmos? 

La rivalitat entre Déu i el kosmos (cf. 1,5; 15,18-19) cal que sigui 
vista amb l'amplitud amb que la planteja Joan i, per aixo, caldra 
relacionar-la arnb el que se'ns refereix a 1,3a.l0b (creació) i 12,32 
(Salvació). La doctrina universalista continguda en el návra d'1,3a, 
així corn una dimensió rnés antropologica explicitada a 1,lOb (6 
~ ó a p ~ )  respecte de la dinamica criatural, situen la nvalitat en un 
pla historico-etic. A més, el fet salvador és contemplat també des 
d'una perspectiva universalista o rnés aviat antropologica a 12,32 en 
el návtasa EAIcúao n~&s Épaut6v. La donació de l'existencia tota 
i la congregació universai/antropologica messiinica fan difícil d'en- 
tendre la rivalitat corn una oposició que vagi més enlla dels límits 
que ofereix el desplegament i la llibertat de les criatures. 

Déu-Pare expressa i reaiitza en el seu Fill el seu voler universal de 
salvació que ateny tota la realitat creada. Aquesta mostra generosa 
del que és Déu suposa per part de l'home -per a participar-ne- la 
seva conversió, és a dir, el reconeixement del seu pecat que es fa 
pales en el refús de Jesús corn a Fiil unigenit del Pare. La manifes- 
tació de Déu-Pare no pot ser captada per l'home si no és a través de 
la seva mateixa mediació: Jesús de Natzaret, el Fill, la Paraula 
creadora del Pare. En aquesta línia contempla Joan, en l ' e~angel i~~,  
aquest voler universal de salvació de Déu-Pare del qual participa el 
propi Fill 50. 

La salvació que ens ofereix Déu consisteix en la Vida definitiva, 

48. Cal notar que la vanant xáma, corn a lectura rnés universalista, no es pot 
desestimar del tot, i aixo tant per raons de critica interna corn externa. Preparern un 
estudi de crítica literina del text. 

49. Vegi's, p. ex., 20,31. Cf. V.- M. CAPDEVILA, ReJlexió teologica sobre el 
problema de la fe a l'evangeli i a les carres de Sanr Joan dins Analecta Sacra 
Tarraconensia 42 (1%9) 5-79.- Es pot veure 1Jo 5,13. 

50. Vegi's, p. ex., 5,19-30. 
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que és alhora perdó del pecat i fdiació divina, dos moments d'un 
mateix moviment gratuit per part de Déu i d'esforc per part de 
l'home. Entre Déu i el kosmos no hi ha un trencament absolut, sinó 
un distanciament que pot ser reduit en la mesura que el kosmos 
s'ordena vers el Bé i tendeix a la unitat que li és brindada com a do 
per part de Déu mateix a través del reconeixement del seu Fill i en 
el reconeixement del Pare. 

2 .  La missió del Fill: la saluació del kosmos 

En l'evangeli de Joan (4,42), hi trobem el títol donat a Jesús de 6 
aoqe zoü ~ 6 a p v .  Aquesta titulació la trobem també a la 1Jo 4,14 i 
en inscripcions de finals del segle 1 o comencaments del sede 11 
referides a emperadorssl. Nerva és anomenat ao4e zoü rcáwo~ 
~6ap.o~ i, Traja, igualment aon)e zoG ~6ap.o~. Així mateix, un dels 
temes cabdals dels sistemes gnostics és la noció del «salvador», d'un 
missatger que salva gracies a una revelació. Aquest «salvador» 
gnostic tant pot ser una figura celestial com un home del passat ja 
mític (Adam, Set) i fins i tot un home del present (Simo el Mag, 
Menar~dre)~~. Pero en Joan aquest títol va unit inseparablement a la 
missió universal del Fill de perdonar els pecats, com a anunci de 
reconciliació entre Déu i el kosmos i entre els homes. Jesús és 
1'Anyeil de Déu que t r e ~ ~ ~  el pecat del món (1,29), que - c o m  ho 
entén, entre altres R. Schnackenburgs4- pren tot el pes del pecat de 
la humanitat. 

Segons el misticisme helalenístic, la salvació que s'atorga a l'home 
consisteix a alliberar-lo de la materia, del temps i de la fatalitatss. 
Com adverteix D. Mollat, la soteriologia econsisteix segons els 
gnostics a alliberar en l'home l'espurna de llum celestial que és la 
seva natura veritable, pero que es troba, segons creuen, empreso- 

51. V. H. S~ANTON, terme World dins Dictionary of the Bible, Edinburgh 1906, 
IV, p. 938. 

52. Cf. J. LEIPOLDT - W. GRUNDMANN, Umwelt des Urchristenturns, vol. 1, Berlin 
31971, p. 382. 

53. O tarnbé: pren sobre seu (6 aQwv). Cf. 1s 53, 6-7; Ac 8,32; 1Pe 1.18-19; 
1Jo 3.5.8. 

54.' Das Johannesevangelium, t. 1, Freiburg-Basel-Wien, 21%7, p. 285. 
55. A. ROBERT, A. FEUILLET, Introduction a la Bible, t. 11, Tournai 1959, p. 909. 
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nada en un cos material>>s6. Segons Joan, Jesús allibera l'home del 
pecat (8,33-36), pecat que el distancia de Déu (8,42,44,47) fins a fer- 
lo esclau (8,34). La missió del Fill es presenta, doncs, com a missió 
de salvació i no pas de condemnació (3,17; 5,34; 10,9; 12,47). 

La missió del Fill també pot ser contemplada des d'una altra 
perspectiva: la donació de la Vida al creient. Aquesta donació, 
segons voluntat del seu Pare (4,34 i 17,4), anibari al límit de 
l'entrega de la seva propia vida (10,ll. 15.17-18; 15,13). Joan fa pales 
el do de la Vida definitiva, que ofereix el Pare a través del seu Fill i 
que ateny tot el kosmos que en vulgui participar, per mitja de totes 
aquelles expressions que contenen com a subjecte la fórmula 'Ey9 
&iplS7. El Fill, Jesús, se'ns presenta, aquí també, com a mediació 
sublim del Pare per la missió que li ha estat encomanada. 

La missió del Fill, mediació en la salvació, es realitza de manera 
única i definitiva en la seva mort-glorificació, que és feta memoria 
real i efectiva en el desplegament de la temporalitat humana. El fet 
salvífic de Jesús de Natzaret es presenta, així, als ulls de Joan sota 
una dimensió escatologica permanentment tensa (ja-encara no). 
D'aquí que constantment s'esta ofennt la gratuitat salvadora, la 
possibilitat de salvació al kosmos, a tota la creació capac de respon- 
dre a la crida de la iniciativa divina. La humanitat pecadora, el 
kosmos, encara té la possibilitat de sintonitzar amb el seu Creador, 
el Déu i Pare de Jesús, gricies a la lluminositat del Logos encamat 
de Déu. El moviment mediador del Logos diví de «sincatabasi» i 
«sinanabasi», aquest únic moviment desplegat en la creació, amba al 
cor mateix del kosmos per tal que aquest retomi, en un moviment 
analogic de conversió, a la filiació divina que li ha estat donada. 

3. La ~cornunitat)) i el kosmss 

En el pensament joanic, l'eclesiologia arrenca de la cnstologia. 
Certament que es tracta d'una eclesiologia peculiar, sobretot si ens 

56. Jean lJÉvangeliste (saint) dins Dictionnaire de Spiritualité ascétique et mys- 
tique, t. VIII, Pans 1974, p. 200. 

57. Jesús, el Fill, és el pa (6,35.41.48.51), la llum del món (8,12), la porta (10,7.9), 
el bon pastor (10,11.14), la resurrecció (i la vida) (1 1,25), el camí, la ventat i la vida 
(14,6) i el cep (15,l.S). Cf. E. STAUFFER, kyh dins TWNT, 11, pp. 350-352, i F. 
BUCHSEL, ~ylí  dins TWNT, 11, pp. 397-398. 
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atenem al vocabulari emprat, el qual poca cosa té a veure amb el 
provinent de les coordenades veterotestarnentarie~~~. En el quart 
evangeli apareix una rica imatgeria que transparenta el pensment i 
la vivencia eclesiologics. En les dues comparacions, la naplp ia  del 
capítol 10 i el tema de la unió amb Jesús, explicat a través de la 
imatge del «cep (veritable) i les sarments» del capítol 15, la figura de 
Jesús és central: El1 és la mediació suprema; d'ell parteix la unitat 
donant la Vida i fent fructificar els creients -presos singularment i 
comunitariament. Amb tot, a 10,16 llegim: «Tinc, a més a més, 
d'altres ovelles que no són d'aquest recinte; també aquestes les haig 
de conduir; escoltaran la meva veu i es fa& un sol ramat, un sol 
pastor». S'entreveu el tema de la congregació messianica d'arrels 
veterotestamentaries prou conegudes 59.  

També, en la segona part del quart evangeli (cc.13-20), el tema 
eclesiologic gairebé podria dir-se que hi és permanentment sota 
denominacions com ara els a s e u s ~ ~ ~ ,  els deixebles6',   vos al tres^^^ i 
els « a m i c s ~ ~ ~ .  El cristocentrisme hi és present com a nota caracterís- 
tica de la formació i consolidació comunitaries. 1 justament aquí cal 
notar el paral4elisme manifest entre Jesús, pol unificador i centre de 
la ecomunitat~, i la «comunitat» mateixa: ambdós són odiats pel 
kosmos (15,18-25 i 17,24). El kosmos odia Jesús perque «tot aquel1 
qui practica la maldat, odia la llum» (3,20) i perque Jesús denuncia 
que «les seves obres són dolentes~ (7,7). Aquest odi a Jesús, 
antonim de dryánq, el quart evangelista el repensa a partir de la 
lectura dels salms 35,19 i 68,5 LXX (oi p~aoúv~és VE 6we~áv; 
Jo 15,25: 'Epiqaáv p 6we~áv), on es descriu l'odi al just, tema 
introductori al relat de la passió en Joan. També el kosmos odia la 
acomunitatn perque ja no és del kosmos (15,19c: 621 6E EK toú 
~ ó a p  OQK Eaé) i no és del kosmos perque Cyh Eg~A~Eápqv EK 
zoG ~ ó a p ~ v  (15,19d). La «comunitat» la formen els elegits (6,70; 
13,18; 15,16.19), sense excloure la possibilitat per part de l'home de 

58. G. BAUMBACH assenyala que uWas im Joh an ekklesiologischen Aussagen 
vorliegt, steht dernnach in keiner Abhangigkeit oder Kontinuitat zum alttestamentli- 
chen Gottesvolk-Gedanken. Dadurch wird zugleich ein tiefgreifender Unterschied 
zwischen Johannes und Paulus sichtbars (Gemeinde und Welt 125). 

59. Així Ez 34,23 i 37,24. 
60. Cf. 13,1, també 10,3ss. 
61. Cf. 4, l ;  6,6; 7,3 i 8,31. 
62. En la segona part de I'evangeli trobern 'sovint el teme «vosalrres~. Corn a 

exernple eloqüent, vegi's 15,15. 
63. Cf. 15,13-15. 
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rebutjar l'elecció, com ho dóna a entendre Judes Iscariot (cf. 
17,12)64. La «comunitat» es mostra així, en Joan, com qestant-en-el- 
kosmos~ pero no aessent-del-kosmos~, i es vertebra en 1'Amor i en 
la K O L V W ~ ,  contrariament al kosmos que ho fa en l'odi i en la 
dispersió provocada pel diable sota la figura de llop (10'12). 

En la primera carta de Joan no són pas absents els temes apun- 
tats. Amb tot, hi és decisiva la formulació escatologica en termes de 
lluita: «... ~ a i  aijq Éaiv 4 v ' q  4 v~mjaaaa zbv ~ ó a p ,  4 x 'm~g 
qphv...» (1Jo 5,4-5). També a Qumrin es troba aquesta lluita esca- 
tologica entre els fills de la llum i els fills de la tenebra (cf. 1QM 
passim), encara que la victoria es preveu imminent pero futura. En 
Joan, en canvi, es tracta d'una victoria present. La mort-resurrecció 
de Jesús és el punt clau d'interpretació que configura l'escatologia 
joanica i tota la seva teologia en el marc sempre present i decisiu 
de l'actuació humana. La acomunitat» joanica és un signe visible i 
permanentment escatolbgic, testificador de la mort-resurrecció de 
Jesús, donador de Vida, que radicalment critica el kosmos i així el 
desautoritza. La «comunitat» és, així, mediació segona, és a dir, en 
la vivencia i celebració del crucificat-ressuscitat, en la seva fe, 
estima el Pare i els germans mostrant 1'Amor del Pare esperanca- 
dament als homes. D'aquesta manera, ja ara el creient (i la «comu- 
nitatm) té la Vida definitiva (cf. 3,15.16.36; 5'24; 6,40,47; 20,31), Vida 
que té el seu origen en la creu de Jesús (19,34). 

«Comunitat» i kosmos s'estructuren en el Logos de Déu esdevin- 
gut sarx, condició humana que troba la seva explicació radical en la 
mort de Jesús, essent així sarx per a la Vida del kosmos (6,51)'j5. En 
la glorificació de Jesús és on definitivament es revela 1'Amor del 
Pare i en ella es decideix la sort del kosmos i la Vida del creient, en 
tant que també el kosmos i els creients (la «comunitat») responen a 
1'Amor del Pare. La dualitat joinica entre el kosmos i la «comunitat» 
neix del refús o de la vivencia creient d'una realitat historica 
significativament crítica i decisiva: la creu. Per a Joan, la figura de 
Jesús explicada en la passió és majestatica: 'I6oiI 6 Cxv0eonog (19,5), 
"16~ b 6aa~AeiIs .ii* (19,14). En la passió i mort hi ha la revelació 

64. Vegi's E. CORTÉS, Los discursos de Adiós de Cn 49 a Jn 13-17. Pistas para la 
historia de un género literario en la antigua literatura judía, Barcelona 1976, pp. 
469-48 1.  

65. També 1,14 s'ha d'interpretar a la llum de la creu per la referencia a la sarx de 
6,5 1 .  
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de 1'Home i la revelació de Déu. El kosmos, per a Joan, és meditat a 
partir de la seva experiencia de la mort-resurrecció de Jesús, fet que 
també provoca el descobriment de la «comunitat» com a originada 
de la Llum i la Vida de la revelació suprema de Déu. 

La «comunitat» té una missió encomanada: donar testimoni de la 
revelació de Déu (paezueeiv). La crisi sera sempre present alla on la 
«comunitat» arreli o sigui rebutjada, fent permanent 1'Enlairament 
del Glonficat i, per tant, decidint-se la unitat de la creació sencera 
atreta per la creu, salvadora de tot home. Així Joan entén l'harmo- 
nia creacional d'una manera nova que justament no arrenca del 
kosmos, sinó de la relació Jesús-«comunitat». 

I 4. A tal1 de conclusió: reformulació del «dualisme» joanic 

El pensament joanic, arran dels conceptes emprats, sovint ambiva- 
lents o desplegats en antonímies, planteja la possibilitat de ser 
estudiat en comparació amb els dualismes circumdants i, en el1 
mateix, com a pensament, també, d ~ a l i s t a ~ ~ .  No resulta gens es- 
trany, així, veure com els comentaristes fonamentalment postbult- 
mannians, addictes i contraris, insereixen en les seves obres dedi- 
cades a la interpretació del quart evangeli i del pensament joanic un 
apartat aplicat a I'estudi del background, de cara a decidir l'originali- 
tat i els recursos lingüístics i categorials del gmp joanic. Sovint, 
empero, s'ha passat de la il-lusió al desencant. Per aixo, amb la 
cautela necessaria, procurarem conclusivament de referir l'abast 
significatiu del concepte objecte d'aquest estudi, de cara a localitzar 
la problematica dualista joanica. 

66. Vegi's, com a trebail general, R. P. CASEY, The Srudy of Gnosticisrn dins 
Journal of Theological Srudies 36 (1935) 45-60; pel que fa a Joan particularment, P. 
ROSSANO, L a  biblioteca gnosrica di Nag'Hammadi e il Vangelo di S. Giovanni dins 
San Giovanni. Atti della X V I I  Sertimana Biblica, Brescia 1%4, pp. 313-329; G. 
BORNKAMM, Zur Inrerpreration des Johannesevangeliurn. Eine Auseinanderserzung 
mit E. Kasernanns Schrifr Jesu letzrer Wille nach Jo 17 dins Evangelische Theologie 
28 (1968) 8-25; E. FASCHER, Christologie und Gnosis im vierten Evangeliurn a 
Theologische Literaturzeitung 93 (1968) 721-730; L. SCHO-ITROFF, Der Glaubende und 
die feindliche Welt. Beobachtungen zum gnosrischen Dualismus und seiner Bedeutung 
für Paulus und das Johannesevangelium, Neukirchen 1970; E. RUCKSTUHL, Das 
Johannesevangelium und die Gnosis dins Neues Testament und Geschichre. 
Festschrgt O. Cullrnann, Zürich-Tübingen 1972, pp. 134-156, i U. B. MULLER, Die 
Geschichte der Chr!stologie in der johanneischen Gemeinde, Stuttgart 1975. Cf. M. 
DE JONGE (ed.), L'Evangile de Jean. Sources, rédaction et théologie, Leuven 1977, 
especialment I'estudi de Jean GIBLET, Développements dans la théologie johannique, 
pp. 45-72. 



ANTONI BOSCH 1 VEClANA 

Els estudiosos es van avenint en la consideració del cristocen- 
trisme del pensament teologic joinic. El cristocentnsme té el seu 
punt clau en la passió i mort de Jesús o amb paraules d'O.Tuñí «ya 
desde el comienzo del evangelio la muerte de Jesús preside la 
presentación de Juan. >> 67 Jesús es mostra com a Revelador maxima- 
ment en la seva mort-resurrecció, en la seva glorificació (cf. 3,14-15; 
8,28; 12,32): La definitivitat de la revelació és suficientment descrita 
en el T ~ t é k e a a ~  de 19,30 (cf. 19,28). Així, l'hora de Jesús centra per 
a Joan tota l'escatologia. En la revelació suprema de 1'Amor de Déu 
es dóna la crisi (12,31). Déu, revelant-se de manera única i definitiva 
en el seu Fill i revelant 1'Home en el Fill Enlairat, desautontza 
també definitivament el diable, aassassí d'homes» i «mentiden> drn' 
hexfl~ (8,44), des dels orígens de la historia, d'una historia paber- 
nalment diabolica que dispersa (10,12) els homes. En la creu hi ha la 
Salvació i la Ventat, en la creu es dóna la congregació, la unitat, per 
l'atracció de llEnlairat, Llum i Vida. Joan veu en la mort de Jesús la 
possibilitat real de restablir l'harmonia original en tant que és reve- 
lació total de Déu. En la creu neix la inexcusabilitat de la creació de 
retroteure el seu origen en el Pare, neix la salvació i la condemna 
com a possibilitats de l'home en la seva opció per la Vida, que és 
Vida definitiva i filiació divina. 

La concepció del kosmos, d'una banda, com a creació i, d'altra 
banda, com a humanitat pecadora, incredulitat decidida, postula 
teologicament una dualitat que s'ongina en el voler de l'home, en 
l'acceptació o el refús pe la revelació de Déu concretada histon- 
cament en la creu de Jesús i en la resurrecció. La radicalitat de la 
vida humana l'expressa Joan en termes oposats o en dualitats que 
subratllen l'exigencia del comportament huma, l'exigencia de la 
realització de l'home en l'Home, de I'home en Déu. 1 és que per a 
Joan hi ha una gratuitat originaria de I'ésser (1,3a i 10b) que reclama 
el reconeixement del Déu Creador, reconeixement mediat pel Fill 
unigenit, que es dóna en la fe, en l'esperanca i en l'amor com a 
centre de la vida de l'home en Déu i amb els germans. 

Joan, tot i manllevar el terme kosmos al món grec, on no hi 
mancava una carrega fortament estetica, el buida de connotacions 
estetiques per tal de traspassar-hi continguts fonamentalment etics. 

67. Pasión y muerte 417. 
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No obstant aixo, caldria estudiar a fons el restabliment harmonic 
proposat per Joan a través de la superació dels elements oposats. La 
unitat anhelada conflueix en el concepte de Vida definitiva, de 
Veritat, de Llum, etc., on s'expressa la vivencia humana en Déu, 
vivencia plaent i palpable. 

La Vida definitiva, queja es dóna en el creient, segons Joan, i que 
és el missatge a proclamar i testificar, té també connotacions este- 
tiques que, d'alguna manera, s'han de postular en la dualitat plante- 
jada per Joan'j8. No sols es tractaria del plantejament d'una dualitat 
etica sinó fins i tot estetica, resolta per l'harmonia vinguda de la 
revelació de la creu i de la resurrecció, ja que en aquest ara 
escatologic es fa el judici d'aquest món i és llancat a fora el 
dominador d'aquest món (12,31). 

Antoni BOSCH 1 VECIANA 
Viladomat, 147, 20n., 2ona. 
SABADELL (Barcelona) 

Maig de 1979 

68. Les dimensions estetiques del plantejament joanic, només apuntades en aquest 
treball, mereixeran un estudi detallat que situi, alhora, les relacions entre el cristia- 
nisme i 1'hel.lenisme. En el proleg a la primera carta de Joan, no hi són pas absents 
tons singularment estetics. 
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Summary 

It i s  well kmown that the term 'Kosmos' has great importance not only in  the 
theological structure of John's thinking but also makes difficulties of interpretation 
due to its semantic plural content. This article again tries to approach the concept of 
Kosmos according to the fourth evangelist. 

I n  the first part the plural meaning of the term i n  question is  studied: Kosmos as 
creation ( in  its anthropological sense); as earth; as humanity in  general; and as sinful 
humanity and an area hostile to God. 

The importance of the concept of creation involved in  the term 'Kosmos' then 
leads us to its analysis. The formulation of Jo. 1, lOb is studied in  relation to 1,3a to 
underline the dynamic-anthropological aspect of the creation. Also, in  a particular 
manner, the function of the 'Logos' i n  its mediating aspect. 

Kosmos as darkness is  examined i n  the third part. It sets out its essence as well 
as i ts paternity (b  tiexwv TOC K ~ U ~ O V  t o ú t o w )  and its singularity (6 ~ 6 0 ~ 0 ~  
o h o g )  that i s  made evident in  Jesus of Nazareth. 

The last part deals with the Gad-Kosmos relationship, that the death and resurrec- 
t ion of Jesus decides i n  either faith or unbelief as the response of man to the 
Revelation of God the Father in  His Son. Thus, the difference between -commun i ty~~  
and KosmoS is  considered, between e<being-in-the-Kosmos>) and <<being-of-the- 
Kosmos>>. Starting from the Christology of John that cornmences with the death and 
resurrection of Jesus, i t  considers the so-called duality of John, noting not only an 
ethic duality but also that in  the unity and love which could be called aesthetic, 
because w h a t ~  is  involved is  the Definitive Life as an advance gift to the believer. In 
John i t  is  not merely that one cannot talk of a metaphysical dualism, but not even of 
doctrinal dualism i n  its proper meaning. In  the death and resurrection of His Son, 
God reveals to us a single possibility for being. There is  no other possibility for 
realization, only non-realization. In  his reflection and account of the person and the 
life of Jesus of Nazareth, John has arrived at the plan of .harmony, expressed in  terms 
of victory, between God and His creation. 


