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ANGEOLOGIA I DEMONOLOGIA EN IS-LXX

per FREDERIC RAURELL

INTRODUCCIO

El present estudi es limita a Is-LXX no solament per raons d’ex-
tensid, sind també per raé de les caracteristiques de la versid grega
isafana. Amb lexpressié angeologia i demonologia només &s expressada
aproximativament la realitat multiple i complexa que ofereixen el vo-
cabulari i els textos examinats. Per tant, sota el terme angeologia es
vol incloure la visié positiva del traductor sobre un mon supraterrestre,
mentre que amb el terme demonologia es designa el mén d’éssers su-
periors a 'home i oposats a Déu.

La hipotesi d’'una mateixa Forlage per al TM i per als LXX és a la
base d’aquest treball 1. La versié alexandrina representa un compromis
entre dues cultures, encara que la influéncia hel.lenistica en Is-LXX és
relativament debil, sense, perd, que sigui inexistent. La versié isaiana
porta la paternitat d’una mentalitat jueva, perd no d’una manera ex-
clusiva 2; porta els trets del grec del Pentateuc, que 1i serveix de «sub-
llenguatge».

Aquest estudi té també present, en enfocar el tema concret angeo-
logia i demonologia, que en Is-LXX coexisteixen relativament sovint
literalisme i versié iiure. Aquest fenomen és considerat com obeint

1. Cf. M.E. Cross, The History of the Biblical Text in the Light of Discoveries
in the Judean Desert: Harvard Theological Review 57 (1964) 281-299; F. RAURELL,
«Archontes» en la interpretacié midrashica d’Is-LXX: Revista Catalana de Teologia
1 (1976) 315-374.

2. Sembla exagerada i no suficientment provada la tesi que atribueix totes les
diferéncies de la versié alexandrina en general a la influéncia jueva postexilica, tal
com es llegeix en el treball, d’altra banda molt interessant i just de R. MARCUS, Jewish
and Greek Elements in the Septuagint: The Louis Ginzberg Jubilee Volume, New York
1945, vol. 1I, 227-245.
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no unicament a raons técniques, sind també teologiques: es deu a un
treball de modernitzacié teologica 3.

Un altre punt quasi axiomatic, del qual no pot prescindir un treball
com aquest, és la finalitat litirgica i educadora de la comunitat jueva
de la diaspora que mou la versié alexandrina 4.

La versié alexandrina d’Isaias es fa en una época en la qual la co-
munitat jueva viu en forta tensié messianica i apocaliptica, és 1’¢poca
en la qual I’angeologia i la demonologia sofreixen una evolucié. Aquest
punt revesteix la seva importancia per a una justa valoracié de la linea
doctrinal de la traduccid grega isajana.

La descoberta de IQIsa (s.II a.C.?) és un testimoni del procés exc-
gétic que es dona a Pinterior de la transmissié del text hebreu 5. Aixd
vindria a confirmar la tesi, ja forca antiga, de J. Ziegler sobre un procés
exegétic semblant a Pinterior dels LXX 6. Essent aixi que Isaias era
el llibre més estudiat, després del Pentateuc, és comprensible que aquest
procés hagi quedat registrat en Is-LXX com també en 1QIsa, per bé
que recensionalment siguin independents.

I. — UNA DOCTRINA DERIVADA

En Pangeologia i demonologia bibliques es reflecteixen el contacte
i I'enfrontament d’Israel amb Pambient pagd. Quan es parla dels «an-
gels de Déun» sovint el fext biblic deixa entreveure un fons paga amb
el qual s’ha d’enfrontar tot donant a aquesta expressié una interpre-
tacié que s’ajusti a la nocié biblica sobre la divinitat. De retop, I'an-
geologia i la demonologia influencien el concepte biblic de Déu i1 del
moén de Déu.

3. D’aqui la dificultat d’admetre judicis com ¢l que segueix: «What the interpre-
fers actually had in mind was to reproduce the sense of the originaly (H.S. GEHMAN,
Adventures in Septuagint Lexicography: Textus 5 (1966} 125. De fet, és un judici que
ignora el caracter midrashic i adhuc targamic de la versié alexandrina.

4, No han desminult gens la seva importancia treballs com el de M. FLASHAR,
Exegetische Studien zum Septuagintapsalter: Zeitschrift fir die Alttestamentliche
Wissenschaft 32 (1912) 81-116; H.St. THACKERAY, The Septuagint and Jewish Worship,
London 1921.

5. Cf. P.W. SKEHAN, The Qumran Manuscripts and the Textual Criticism: Vetus
Testamentum Supplement 4 (1957) 151-152. Tanmateix, la llibertat en Padaptaci6
a les necessitats actuals, en la simplificacié del text que devia ser a la base del TM
i que hauria portat a terme 1QIsa sOn exagerades per J.R. RoseNsLoOM, The Dead
Sea Isaiah Scroll. A Literary Analysis and Comparison of the Qumran Scroll with
the Masoretic Text and the Biblia Hebraica, Gran Rapids 1970.

6. Untersuchungen zur Septuaginta des Buches Isaias. Abhandlungen XII, 3
Miinster 1. W, 1934, principalment a les pp. 103-134, 135-175.
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Es en aquest sentit que, en referir-nos a I’angeologia i a la demo-
nologia bibliques, hem de parlar d’una doctrina derivada. Els angels
1 els dimonis no es pressuposen com a quelcom d’obvi, no entren en el
mon religios d’Israel amb la mateixa naturalitat amb qué entren a les
altres religions veines. El procés evolutiu de Plangeologia jueva no
obeeix, perd, sempre a un coneixement cada vegada més profund de la
grandesa i transcendéncia de Déu, sin6 també a una progressiva sacra-
litzaci6 de les relacions de Déu amb ’home i de 'home amb Déu 7. En
certa manera, ¢s perd la capacitat d’harmonitzar el binomi transcen-
déncia-immanéncia divines, que havia fet possible veure Déu en con-
tacte immediat amb I’home, i apareix I’angel.

Si és veritat que la Biblia quan parla de Déu és perqué vol parlar
de 'home, i en aquest sentit és marcadament antropocéntrica, no ho és
menys que quan parla dels angels i dels dimonis és perqué vol parlar
de Déu i, en aquest sentit, és marcadament teocéntrica. En tot cas,
I’angeologia i la demonologia bibliques no constitueixen una especula-
ci6é autdnoma, siné que depenen del concepte de Déu. En tot I’arc del
pensament religios biblic 'evolucié de I’angeologia i de la demonologia
no sempre apareix com una doctrina coherent i homogenia, perd si
sempre amb una preocupacié clarament teologica 8.

1. — Concepte de Déu en els LXX

Si I'angeologia biblica apareix condicionada i subordinada a la
nocié de Déu, cal presentar abans d’entrar directament en matéria, i
encara que sols sigui enunciativament, la nocié que sobre la divinitat
es troba en la versié dels LXX en general i en Is en particular.

En linies generals, els LXX realitzen i completen I’hel.lenitzacié
del monoteisme biblic. Responen amb decisié al problema de Déu
enfront d’unes concepcions anémiques i dualistiques presents en el
mén hel.lenistic, que tendeixen facilment a allunyar la divinitat del

7. D’aqui la dificultat de poder acceptar el judici de K. RAHNER, Angeologie:
Lexikon fiir Theologie und Kirche, 1, Freiburg 1957, col. 533: «Die Engel werden
als selbstverstdndlich vorausgesetzt, sie sind einfach da wie in allen Religionen der
bibl. Umwelt und werden schlicht in ihrer Existenz erfahreny.

8. Ara bé, també és cert que el mén grec no desconeixia totalment aquesta
vinculaci6. Sovint els dimonis s6n considerats com mitjancers entre els homes i la
divinitat, com els auténtics destinataris dels sacrificis i del culte; perd, endemés,
com a respousables de la perversié de la religié. D’aquesta manera es volia salvar
la transcendéncia de la divinitat. (Cf. M.P. NILSSON, Geschichte der griechischen
Religion, 11, Miinchen 1950, principalment a les pp. 243-245). Es a dir, els dimonis
acompleixen una tasca de descarrec de la divinitat.
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desgast de la preséncia «historica» 9. La teologia de la versié alexan-
drina proclama el dret de la revelacid i de la predicacié de I'Unic, del
qui no té nom, del qui com a Senyor i Déu és presentat com a Ilavro-
xpatep 10,

Encara que no sempre d’una manera coherent ni constant, la ver-
si¢ alexandrina mostra certa tendéncia a rebaixar antropomorfismes
i antropopatismes, amb la qual cosa s’obté una visié més espiritualitzada
i abstracta de Déu 11,

Aquesta desantropomorfitzacié facilita la catequitzacié d’una co-
munitat jueva que viu en contacte amb la cultura hel.lénica, com també
facilita el pas a una visié més universal de la religié. Aixd no vol dir
necessariament que sempre el judaisme hel.lénic hagi estat més obert
que el judaisme palestinenc. D’aqui la necessitat de no caure en gene-
ralitzacions 12. De fet, textos com Is 19,25 sén presentats d’una mane-
ra més universal pel TM que pels LXX. El TM llegeix: «Beneit el meu
poble Egipte, i I'obra de les meves mans Assiria, la meva heréncia Is-
rael». La versié alexandrina, en canvi, dona: «Beneit el meu poble que
hi ha a Egipte, i el que hi ha a Assiria, la meva heréncia Israel».

En els LXX es manifesta una tendéncia a oposar-se a tot intent
de racionalitzar Déu. Incorpora més decididament la predicacié con-
trastant de ’A.T. que presenta el Déu creador sense contrincants, res-

ponsable de tot el que s’esdevé: 81t &yer 6 Dede, xal odx Eott €t T
R — }

9. En la concepcid alexandrina no hi ha espai per a una frase com aquesta:
«Essent aixi que Déu és bo, no té culpa de res» (PLATO, Respublica, 379 ab, ed. J.
Burnet, Paris 1905).

10. Es un terme poc fregiient. La versié grega Pempra com a equivalent de my
N3Y o de ™, amb un significat semblant al que persistira en el tard judaisme. Tal
com ho demostra la Lletra d’Aristeas (s. II-I a.C.), aquest nom apareix en les prega-
ries jusves: mAnpdont ot, Bagihed, wdvtwy év dyaliv v Exticev 6 Ilavroxpdtwp Oebs:
«Que 'omnipotent Déu tenriqueixi, oh rei, de tots els béns que cll ha creats (Lietra
a’ Aristeas 185, ed. A. Pelletier, Paris 1962). Aquesta nocid, que sembla allunyar-se
una mica del concepte biblic sobre el poder divi, porta un accent filosdfic que palesa
una determinada concepcié sobre el mén i accentua I'aspecte universalista (Cf. W.
MicHaeuss, avroxpdtwp, TWBNT 11 913-914. Es un fet, perd, que el Pentateuc
grec no P'empra mai. Potser aixd explicaria Pabséncia d’aquest mot en Is-LXX, el
vocabulari del qual s’inspira sovint en la versi0 grega dels cinc primers Ilibres biblics.

11. Tanmateix, falta saber fins a quin punt aquest procediment «purificador»
de la noci6é de Déu és fruit dels LXX com a cosa propia, encara que influenciats per
la cultura grega. Ja al segle passat havia sostingut la seva naturalesa essencialment
jueva Z. FRANKEL, Vorstudien zu der Septuaginta, Leipzig 1841. De fet, és cert que
tamb$ el Targum ofereix exemples d’espiritualitzacié: Ex 15,3; 32,11; 33,14; Nom
12,8.

12. Una certa generalitzacié o una afirmaci6é no suficientment cxemplificada és
la de G. BERTRAM, Zur Bedeutung der Septuaginta in der hellenistischen Welt: Theo-
logische Literaturzeitung 92 (1967). La seva afirmacid de la p. 250: «Die Septuaginta
ermdglicht die Umprigung der alttestamentlichen Uberlieferung zur universalen
Religion des hellenistischen Judentumsy», hauria d’anar acompanyada de proves
més concretes.
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éuol. Es la predicacié del Déu vinic de la catequesi deuteronomistica:
&xove, "Topah, xdpLog 6 Bede Hudv, xbprog elg 2oty (Dt 6,4). Enels LXX,
la predicacié en un sol Déu troba expressié en el qualificatiu de ITov-
Toxpatwp, I'equivalent de I’hebreu myax mm i de »w .Altres expressions
de les férmules hebrees sén xiptog cafad, xdprog Tév Suvapew i xdpLog
Havroxpdtwp 13. Es percep la voluntat de la versi6 grega de fer entrar
el Transcendent en la historia de ’home. _

Es déna, per tant, la segiient paradoxa: si per un canté els LXX
refusen antropomorfitzar Déu, també és cert que per I’altre cerquen
afirmar I'aspecte huma del Déu que es revela; dos aspectes aparentment
oposats, pero que els traductors grecs col.loquen en una linia de com-
plementarietat. G. Bertram ha assenyalat repetidament el caricter
antropocéntric de la teologia dels LXX, cosa que ajudaria a entendre
millor la complementarietat dels dos aspectes esmentats: transcendéncia
de Déu i aspecte huma de la revelacié 14,

2. — Concepte de Déu en Is-LXX

Els estudis que s’han fet sobre la versié alexandrina d’Isaias ten-
deixen a assenyalar certes caracteristiques que la distingeixen de les
altres versions, tant des d’un punt de vista técnic com doctrinal, per
bé que sovint en matisos facilment desconsiderables 15,

13. L’expressio »iptog saBacd és la que recorre més en Is-LXX, que ’empra
unes 57 vegades. Probablement el traductor omet Iavroxpdrep, perqué també Pomet
¢l Pentateuc grec.

14. Aquest caricter antropocéntric de la versid alexandrina contrasta amb el
caracter teocéntric de la Biblia hebrea. Un element en el qual Bertram descobreix
aquesta particularitat, el constitueix el vocabulari del «temor de Déu» o del «judici
de Déuy: Els textos de I’A.T. hebreu apareixen més primitius i demoniacs que els
corresponents passatges en grec; el judaisme hel.lénic no concedeix tanta importancia
a les exigeéncies de Déu sobre I'home com a les actituds religioses de I’'home. Aquesta
diferent visi6 tindria un exponent en la versié de fIN-' per edoéfBeta 0 per Ozocéfete.
Cf. els principals estudis de I'esmentat autor sobre la religid i I'orientacié teoldgica
dels LXX: Der Begriff Religion in der Septuaginta: Zeitschrift der Deutschen Mor-~
genlindischen Gesellschaft 87 (1933) 1-5; Das anthropozentrische Charakter der Sep-
tuagmta Frommigkeit: Forschungen und Forschritte 8 (1932) 2941; Praeparatio Evan-
gelica in der Septuaginta: Vetus Testamentum T (1956) 274-285; Dze religiose Umdeu-
tung altorientalischer Lebensweisheit in der griechischen Ubersetzung des Alten Testa-
ments: Zeitschrift fiir die Alitestamentliche Wissenschaft 13 (1936) 153-167; Zur
Bedeutung der Religion der Septuaginta in der hellenistischen Welt: Theologische Litera-
turzeitung 92 (1967) 245-250; Vom Wesen der Septuaginta Frommigkeit: Die Welt
des Orients 2 (1956) 274-284 Das AT im Abendland. Zur Deutung und Bedeutung
der griechischen Ubersetzung: Dte Bibel in der Welt 13 (1970) 15-39. En tots aquests
treballs, que contenen observacions i suggeréncies importants per a I'estudi de la
versi6é alexandrina, es troba a faltar un judici precis sobre el que es deu a influéncia
hel.lénica i el que es deu simplement a una tendéncia general del judaisme contem-
porani dels traductors.

15. Cf. F. RAURELL, «Archontes» en la interpretacio midrashica d’Is-LXX, p. 330ss.
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No podem, perd, amagar que la consulta de diferents treballs sobre
el concepte de Déu en Is-LXX esdevé sovint desconcertant a causa
de lexisténcia de punts de vista no solament divergents, siné fins i
tot contradictoris.

H.M. Orlinsky, tot referint-se a la tesi doctoral de C.T. Fritsch
sobre el caracter anti-antropomorfic del Pentateuc grec 16, sosté que
tant aquesta versié com la de Job, la dels Salms i la d’Isaias no presen-
ten diferéncies teoldgiques, siné solament estilistiques. Es una tesi
que Orlinsky repeteix constantment i d’una manera taxativa, encara
que a voltes li sobra afirmacidé i li manca demostracié 17. Ara bé, la
qiiestié de la propia o comuna teologia del traductor grec d’Isaias
no es pot restringuir Gnicament al punt anti-antropomorfismes; aquest,
en tot cas, és solament un indici del treball d’interpretacié i d’acomo-
dacié portat a terme. Aspectes no prou estudiats son relacié del Déu
d’Israel amb els altres pobles, és a dir, problema d’universalitat i de
particularisme; nocid sobre la seva preséncia en la historia; nocié sobre
la voluntat de Déu, expressada en la llei; etc. etc.

Tot fent recurs a un vocabulari de teologia académica, voldriem
glossar breument dos aspectes que tenen la seva importancia: trans-
cendéncia i immanéncia de Déu. ;Com concep Is-LXX aquest Déu
tot altre, perd tot present?

a) Hi ha una série de textos en els quals apareix la voluntat del tra-

16. C.T. FritscH, The Anti-Anthropomorphisms of the Greek Pentateuch, Prin-
centon 1943.

17. Orlinsky es lamenta que Fritsch «allowed himself, quite without realizing
it of course, to be misled by his predecessors into accepting as a premise what he
should have proved that we are really dealing with anti-anthropomorphisms, etc.,
before assembling, classifying, and discussing them as such... What is involved is
not theology, but stylism and intelligibility...; it holds good not only for the Pen-
tateuchal material but also for the Septuagint of Job, and now also for the Septua-
gint of Isaiaby (The Treatment of Anthropomorphisms and Anthropopathisms in the
Septuagint of Isaiah: Hebrew Union College Annual 27 (1956) 194s). No obstant el
nombre d’exemples presentats per Orlinsky, la giiesti6 no queda resolta; cal afinar
més el concepte d’«antropomorfismey i acceptar que les diferéncies sobre el concepte
de Déu en la versid grega no es limiten a una simple giiestié d’antropomorfismes.
El mateix Orlinsky admet que hi ha casos de no versi6 literal, com Is 34,16. Perd
en casos com aquest déna explicacions que eviten el problema o fan innecessari el
seu plantejament. Aixd és el que es dedueix del seguent judici: «1¥ Ny Y2 was
rendered &t xtplog dvetelhato adroig, probably because the Septuagint Vorlage
read TI¥ MY I 9™o». Es a dir, no sembia licit recorrer al problema de la hipo-
tética Vorlage quan es déna una modificacié en la versi6 grega. Revesteix gran im-
portancia per a individuar el concepte de Déu en els LXX la nocié que aquests tenen
de la teofania, i concretament de la 36E«, Els estudis sobre aquest punt deixen prou
clar aquest capitol: I.L. SEELIGMANN, The Version of Isaiah. A Discussion of its Pro-
blems, Leiden 1948; L.H. BROCKINGTON, The Greek Translator of Isaiah and his
interest in «doxa»: Vetus Testamentum 1 (1951) 23-32.
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ductor grec isaid de dir que Déu és el Tot-Altre, el Llunya, el Trans-
cendent. Aix0, que ja ho diu el text hebreu, jcom ho entén el traductor?

Essent aixi que el tema és excessivament vast per a un treball com
aquest, que solament d’una manera més aviat enunciativa el pot tocar,
limitem no solament els textos, sind els angles d’estudi.

En Is 6,1, segons el text hebreu, les vores del vestit de Jahveh omplen
el temple (b>ni=nx &b ¥own); en la versid grega, en canvi, el que omple
el temple és la 36E«, és a dir, Déu manifestat, peré ensems velat. S’eli-
mina I'antropomorfisme i, encara que Déu sigui sentit a prop, s’afirma
simultaniament la seva transcendéncia. Després d’una manifestacio
semblant, I'’home deu al Senyor un reconeixement, una 36€x, que no
pot retre a cap altre (Is 42,8: v 36Eav pov &tépe od ddow). En aquesta
mateixa linia ha d’ésser entés 64,10: «La casa, el nostre santuari i la
doxa que beneiren els nostres pares» (6 otxac, td &ytov Ay, wol 7 86Ee,
v edhéynoay of matépec Hudv). El text hebreu té un terme més genéric,
mRen, per a descriure aquesta preséncia divina que es dona en el temple.
La 36&a teologitza més la relacid Déu-temple que €l corresponent 1INsn
hebreu, d™is menys técnic.

Semblantment es pot llegir en Is 4,5. Mentre en el text hebreu el nu-
vol protegeix el M3, aixi com tota la ciutat o la muntanya de Sion, en
el text grec, en canvi, la muntanya de Sion i tot el que li és entorn és
protegit per la 36¢x. També aqui trobem com la immediatesa de la
d6Ex no compromet la seva transcendéncia. En 3,8, el text hebreu de-
nuncia la resisténcia oposada a ’esguard del ;a5 de Jahveh; els LXX,
en canvi, no parlen ja de la 36Ex de Déu, siné de la dels pecadors: «per
aixo ara llur 36« ha estat abaixada». El traductor ja no parla de la
lesié de la 86Ex divina, sin6é de la humana 18, Aixi salva la transcen-
déncia de Déu com també la seva preséncia, que ell vol expressar so-
vint a través d’aquest mot.

Hi ha tota una altra série de textos en els quals sembla poder-se
detectar d’una manera més general aquest treball de «desantropomor-
fitzacié» portat a terme per la versié grega:

40,5: TM: «perqué la boca del Senyor ha parlaty (127 mm w=3)

LXX: «perqué el Senyor ha parlaty (&t xdprog ErdAncev)

34,16: TM: «perqué la seva boca ho ha manaty (mx ®n 9™D)

LXX: «perqué el Senyor els mana» (87t 6 xdprog adrols éve-
TethoTo)

18. Cf. M. WEIPPERT, Gott und Stier: Zeitschrift des Deutschen Paléistinavereins
77 (1961) 93-117; A.S. KAPELRUD, AN Theologisches Wérterbuch zum Alten Testa-
ment, 1, Stuttgart-Berlin-KéIn-Mainz 1973, 43s.
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38,17: TM: «perqué has posat tots els meus pecats darrera les
teves espatllesy. (won =55 1 mnx nsdwn )
LXX: « posares darrera meu tots els pecats» (xal améppufos
OTlow oV TAGHG TG GUapTiNs)
63,4: TM: «perque el dia de la venjanga és en el meu cor» (ops o» ¥
3b3)
LXX: «perqué els ha arribat el dia de la retribucié» (huépo
v&p dvramtodboewe énniley adrols)

Els LXX ometen 42,13 («El Senyor avanca com un heroi, com un
guerrer excita el seu valor; crida, llanga clams de guerra, triomfa sobre
els seus enemics») probablement a causa d’unes imatges excessivament
concretes i d’un antropomorfisme repujat.

El traductor sembla resistir-se a aplicar a Déu la designacio de
«Poderds de Jacob» (3py* 1aN), perqué la troba no solament excessi-
vament antropomorfica, siné fins i tot ambigua. La doble forma, amb
dagesh i sense dagesh, representa una distincio introduida pels mas-
soretes, conscients del que significava que Jahveh fos qualificat amb
un terme aplicat als animals. De les set vegades que és predicat de Déu
aquest epitet, tres es troben en Isaias: 1,24; 49,26; 60,16.

En Is 1,24 el TM llegeix: «Per aixo, oracle del Senyor, Jahveh dels
exércits, el vax d’Israel: I tant que em venmjaré dels meus adversaris
i donaré als meus enemics el que els toca». Els LXX: «Per aixo aixi
parla el Senyor & deonbrrg caPaw®: Ai dels forts d’Israel, no reposarad
el meu furor contra els adversaris, i faré judici dels meus enemics».
En 49,26 el traductor canvia el text, li déna un sentit totalment
diferent. E1 TM llegeix: «Als teus opressors els faré menjar llur propia
carn i s’emborratxaran de lur propia sang, com si fos vi. Aleshores
sabra tota carn que jo séc Jahveh, el teu salvador i el teu redemptor,
el apy» ax». El text grec és el segiient: «/ els qui t’oprimiren menjaran
les seves carns i beuran, com si fos vi novell, les seves sangs i s’emborrat-
xaran i coneixerd tota carn que jo séc el Senyor, qui et vaig alliberar i
ajudo la fortalesa de Jacob (isybog "TaxcB)». En 60,16, diu cl text hebreu:
«Mamaras la llet dels pobles, xuclards les mamelles dels reis. I reco-
neixerds que jo séc el Semyor, el teu salvador i el teu redemptor el
apy vanw. El text grec llegeix: «f mamaras llet de pobles i riquesa de
reis menjards. 1 reconeixerdas que jo séc el Senyor, el qui et salva i el
qui tallibera Déu d’Israel (EEoapodyuevés oc Bede *lapai». Es evident
que ens trobem davant d’un procediment que no obeeix lnicament
a raons técniques, siné també teologiques i catequétiques: es tracta
de presentar un Dén que no repugni a la sensibilitat d’uns jueus que
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ja han entrat en contacte amb una cultura més filosofica, com era
I’hel.lénica 19.

Els textos citats semblen portar el testimoni d’una determinada
tendéncia teologica: separar de la nocié de Déu certes adheréncies
figuratives que comprometien la seva «transcendéncia» i «universalitat»
de cara a la comunitat jueva de la didspora al contacte amb la cultura
hel.lénica.

b) El binomi transcendéncia-immanéncia de Déu és tractat curosa-
ment en el text hebreu, com després ho sera en el judaisme posterior.
Els LXX, no obstant ’esfor¢ de presentar un Déu menys afectat per
certes expressions que podien comprometre aquesta transcendéncia,
cerquen parlar del Déu d’Israel com d’un Déu immediat, actiu, pre-
sent.

Ja hem vist Is 6,1. Els LXX accentuen la transcendéncia tot supri-
mint Pexpressié de les vores del vestit que omplen el temple i fent-hi
jugar, en canvi, el concepte de 36Za. Es aixi com el traductor entendra
un Déu lluny i a prop ensems 20,

El caracter profundament dinamic d’aquesta 36%« ens el donen
aquells textos en els quals el terme és sinonim de cwrple, que expressen,
per tant, la realitat d’un Déu que surt a I’encontre de ’home, en aquest
cas, d’Israel: «l es manifestara la 36Ex del Senyor i veura tota carn
10 cwtnpov de Déu, perque el Senyor ha parlat» (Is 40,5) 2.

La cura que demostra el traductor isaid a presentar el concepte
de Déu tot harmonitzant transcendéncia i immanéncia ha de condicio-
nar necessariament la nocié d’aquests éssers que en el vocabulari teo-
1ogico-biblic corrent solen ser denominats «angels-dimonis». Aquest

19. Per tant, es fa dificilment acceptable un judici tan taxatiu com el que déna
H.M. ORLINSKY, The Treatment of Anthropomorphisms and Anthropopathisms in
the Septuagint of Isaiah, p. 194: «what is involved is not theology, but stylism and
intelligibility».

20. Es també aixi com ho entén la cita de Jn 12,41. Després de fer referéncia
aIs 53,1 ia 6,9, per explicar la incredulitat dels jueus, cita 6,1 quan comenta: «Aques-
tes coses digué Isaias en veure la seva 38Eav (aqui Joan es refereix a la de Crist) i
parla d’ell». L’evangelista entén que la 36£« ha estat objecte directe de la visid del
profeta, segons la lectura que en fan els LXX. El quart evangeli fa un us del terme
36Ex 1 de dokdlw que semblen influenciats pel traductor grec d’Isaias. Encara que
resulti una mica general, és interessant, almenys pel que suggereix, cl treball de L.H.
BROCKINGTON, The Septuagintal Background of the NT Use of «Doxay: Studies R.H.
Lightfoot, Oxford 1955, 1-8.

21. La correlacié «veure la 36Eav» i «experimentar 1o cwryptovy manca en el
TM que diu simplement: «Es revelara el Ny 93D i veurd tota carn conjuntament
que Jahveh ha parlat». Aquest paral.lelisme sindnim es déona també ben clarament
en 46,13: «Vaig fer que s’apropés la meva justicia i Thv cotnplav que és en mi no la
faré trigar. Vaig donar cwtnpilav a Sion com a 86Easuox per a Israel».
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condicionament significara que el tedleg-traductor solament els podra
concedir I'espai que no amputi res a l'autonomia transcendent del
Déu d’Israel ni a la seva preséncia immediata en la historia i en el go-
vern d’aquest poble i dels pobles. Es en aquest sentit que s’ha de parlar
de P'angeologia i de la demonologia en Is-LXX com d’una doctrina
derivada.

II. — ANGEOLOGIA EN IS-LXX

Tant en aquest capitol com en el que seguira sobre la demonologia,
farem la presentacié de quasi tots els textos i aixd d’una manera ana-
litica, tot confrontant ¢l text hebreu amb la corresponent versié grega
alexandrina. Per al text hebreu ens servim de la Biblia Hebraica Stutt-
gartensia, editada per K. ELLIGER - W. RuDOLPH, Stuttgart 1968. Per
al text grec ens servim de ledicié critica Isaias. Vetus Testamentum
auctoritate Societatis Litterarum Gottingensis editum, X1V, praepa-
ratum a J. ZIEGLER, Gottingen 1939. Per a evitar que Fanalisi sigui ex-
cessivament prolixa, solament es tindrd en compte el context quan
aix0 sigui verament necessari.

Is 4,2

Es tracta d’un text dificil i, per tant, objecte de moltes discussions.

El text hebreu llegeix: yann Mo mash »axb mm any o ann om
Snwr nvbeb mmardy b, Bs podria traduir: «Aquell dia sera el rebrot
de Jahveh en bellesa i esplendor i el fruit de la terra en magnificéncia i
gloria per als supervivents d’Israel». La fertilitat de la regio és presentada
com un signe dels temps que vindran a favor d’Israel.

El text dels LXX déna aquesta lectura: tjj 8 fuépa éxetvy dmidpdet
6 Ocdc &v Poudj) pete 36Exg éni T Yiig Tob Ofddonr xal Sofdoor Td xaTa-
Aewpbiv Tob "Topan), que podriem traduir: «Aquell dia, pero, resplendira
Déu en consell amb esplendor sobre la terra per exaltar i fer participar
d’esplendor la resta d’Israel». On el text hebreu té: «el rebrot de Jahveh
serd» (rm oy ), els LXX llegeixen: «resplendird Déu» (émirdpder
6 0e6c). 22 En la versio grega Déu passa a ser subjecte i regeix igualment

22. Symmacus llegeix: ¥otor dvatorn wdprog elg vy xal d6Eav g yic el
Yrepoyv. Identifica, per tant, «rebrot» (1Y), amb el Senyor, qualificat com a dvo-
TOM).
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el que ve després. Per6 la modificacié més destacada és: &v Bovdj} peta
36Exne. Quasi tots els comentaristes entenen que «rebrot de Jahveh»,
a causa del paral.lelisme que segueix, s’ha de referir als productes de la
terra; no revesteix, per tant, un sentit personal. 23 Tanmateix, en Je-
remias (23,5; 33,15) i en Zacarias (3,8; 6,12) mm nny esdevé un titol
messianic personal 24, Els LXX, en canvi, presenten la solemnitat de
la data en fermes de teofania directa. El verb émAdune determinat
després per I'expressié pera 36Exg i els correlatius Sdéw i do€dlw ens
fan entrar en les preferéncies tipiques del traductor grec d’Is que pri-
vilegia 346%x i el seu contorn semantic. Tot aixé ens ajuda a entendre
millor I'expressié &v BouAf, que certament no tradueix ni vax (= vellesa)
ni l'arameu 3% (= propdsit, intencid) 25. Les modificacions intro-
duides pel traductor grec amb I'is del verb émidume i de Dex-
pressié peta 36Evg ajuden a entendre &v BouvAy, com a «en consell»
(= amb els consellers). En aquesta visi6 de la Sion restaurada, els LXX
contraposen la vinguda salvadora de Déu i dels seus consellers als
&pyovtee, dels quals es parla al capitol precedent i que han portat Jeru-
salem i Juda a la miséria i a la mort. Traduir &v Boudjj per «en consell»
(= amb els consellers) déna un sentit que no és estrany a la Biblia
grega i menys encara a Is-LXX, per més que mai no s’hi pari atencié 26,
Aquest és també el sentit d’Is 9,5; text certament no facil. Els titols messia-
nics atribuits al rei, el TM els déna com segueix: b% yv 859 mw 8 pn
Dbw=w TY=axr M3 que podriem traduir: «El seu nom serd anomenat
conseller admirable, déu fort, pare — 7y, princep de la pau». Els LXX
Hegeixen: xol wodeirar <6 Bvopx adrol Meyddng Bourfic &yyehos.
&yd yop &Ew elpfvny énl tols dpyovrac: «I serd anomenat dngel del

23. Cf. EJ. Kissang, The Book of Isaiah I-XXXIX, p. 47; A. PeNNA, Isaia, To-
rino-Roma 1956, p. 73: «La solennitd dell’inizio (in guel giorno}, insieme all’abbon-
danza dei frutti della terra sembra legittimare invece un’interpretazione messianica,
non personale bensl indiretta. Il regno messianico, infatti, sard contradistinto, se-
condo molti testi profetici da una singolare fertilita della regioney.

24, Cf. A. PeTITIEAN, La mission de Zorobabel et la reconstruction du Temple.
Zac. HI, 8-18: Analecta Lovaniensia, ser. 1V, 29 (1966) 67ss; F. RAURELL, «;Desa-
cralizacion» de la dinastia davidica en Jeremias?: Estudios Franciscanos 72 (1971)
149-163.

25. Donar el sentit de «en propdsity per al nostre text no soluciona el problema.
Aquesta és la senténcia inacceptable de R.R. OTTLEY, The Book of Isaiah according
to the Septuagint (Codex Alexandrinus), II, Cambridge 1906, p. 121. D’altra banda,
G. SCHRENK, Boblopor TWBNT 1 632, que estudia amb certa atencié P'is d’aquest
mot, no obstant citar diferents textos d’Is, no diu ni una paraula sobre 4,2.

26. G. Schrenk no cita cap cas en qué v BouA§j pugui significar «en consell»
{amb consellers) aplicat a 'esfera divina. Reconeix, en canvi, I'existéncia de Bovayn
en el sentit d’institucié politica consultiva. En 1Cr 12,19, els caps dels filisteus tenen
un consell; en Jdt 2,2, Nabucodonosor té un consell secret. Flavi Josep aplica aquest
terme al senat roma (Ant 13,164s). Cf. G. SCHRENK, Bodropx. TWBNT 1 632s.

e,
7 !
a1
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gran consell, perqué conduiré la pau contra els princeps..» Indubta-
blement «dngel del gran conselly fa referéncia a l’assemblea divina,
muntada a la manera d’un consell reial. Per a qualificar aquest per-
sonatge, se’l revesteix amb titols divins: se li diu que forma part del
consell dels éssers celestials.

Aquila lHegeix: xxi &xdheoev Svopa adtob Bovpactés, clpBovios,
loyupde, duvatds maThp, Em &pxwv elpvng 27.

Crec que té la seva utilitat citar la recensié luciana d’Is 9,6 com a
testimoni de la historia dels textos. En tenim una referéncia directa
de sant Joan Crisostom 28. Existeix, perd, una versié llatina segons
els mequiteristes, feta a Venécia el 1887:

«Admirabilis Consiliarius. Hoc dictum non invenitur in interpretatione
Septuaginta, sed reperitur in aliis interpretibus et in (textu) hebraico, simul
cum aliis (verbis), quae hoc sequuntur. Propterea admirandus est Lucia-
nus martyr qui reliquas partes bene excerpsit et collocavit, ut manifes-
tam nobis faciat Filii cum Patre parem consubstantialitatem; et falso
cum sicuti haereticum accusant.» I afegeix, tot tenint en compte les altres
versions gregues: «Patet igitur sanctum martyrem (Lucianum) nihil ad-
didisse vel detraxisse, sed ab Hebraeis et ab aliis etiam interpretibus (ea)
colligisse et in ordinem degessisse et omnia in lucem prodidisse. Non est
igitur contemnenda.»

No és simplement que els LXX ho hagin omés o que no ho hagin
entés. Bl que han fet és canviar tot el verset: «angel del gran consell»
evoca probablement una participacié a I'assemblea divina, sense obrir
l’ambigiiitat que representa ’expressio «pare d’eternifaty. La versio
alexandrina li concedeix probablement el titol de membre del consell
divi.

27. La recensiod luciana L-51 registra &yyehog Savuaotds obuBoudos. Es interessant
veure com les versions han traduit 'expressi6 “p=3aN. El Targum de Jonatam tradueix:

oby, op N (bome que resta eternament). Le Peshita llegeix: «‘alabd ganbard
d’alme» (== Déu dels segles, molt poderdsy). Tal com hem vist, Aquila tradueix
materialment: wathp su &pxwv elpfve (= encara pare, princep de la pau). Symmacus:

mathp aldvog &pywv elpfivae. Teodocion: muthp aldvios dpywy elphws. Certament que
el sentit donat a l’express16 my=an sembla contradictori. No es veu com el rei, fill
adoptiu de Déu, pugui ser «pare d’eternitats. Ara bé, aquest era un titol concedit
als reis (cf. Sal 21,5; 132, 11-14). El rei era fill de Déu en relacié amb Jahveh, «pare
d’eternitaty en relacié amb el seu poble. Els LXX haurien evitat traduir literalment
aquesta expressié per la seva ambigiiitat teoldlogica. D’aqui que no crec acceptable
Popinié de M. DELCOR, Religion d’Israél et Proche Orient Ancien, Leiden 1976, p.

129s: «De toute évidence, le traducteur grec n’a pas compris ce passage. Apparem-
ment, il fait de (X)2N le hlphll de ¥y3, d’otr sa traduction &Em et 1Y a été compris
comme une preposmon qu’il traduit par éxi». Les altres versions no sén fetes per
gent que sabés més hebreu que el traductor grec d’isaias, siné per gent que interpre-

tava menys.
28. In Isaiam, MIGNE PG 56, 11-94.
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El terme BouAy, per tant, evoca en el text grec la imatge de la divi-
nitat rodejada de consellers, en aquest cas d’«angels». Es tracta d’una
imatgeria teofanica estereotipada que serveix per a destacar millor la
idea de reialesa i de poder, com deixaria igualment entendre Is 6, tant
en I’hebreu com en el grec29. Perd I'evocacié d’aquest fons angelic
sembla moure’s en una linia purament literaria o ornamental, no cate-
gorial,

Is 57,15

El text hebreu llegeix: oy ww vy 3p 19w & o7 B8 1D D

DN IR DOR AT AN MTbERn ROT PNY NOWR BT

«Perqué aixi parla aquell qui és Alt | Excels, que troneja eternament,

i sant és el seu nom: Elevat i sant estic assegut, peré séc amb Ioprimit

i humiliat d’esperit, per vivificar Pesperit dels humils i per vivificar el
cor dels oprimits» 30,

Els LXX: d8c Aéyer xbproc 6 Uguoroc & &v Gdmhoic xaromdv Tov
aléva, “Ayrog &v dytotg dvopa adtd, xbprog BLatoc v dytolg dvaravbuevos
xal GAcyodiyoig Sidole panpobupiay xal Sidolde Lwiy Tolg ouvrtetpippévolg
THY xxpdiav.

«Aixi parla el Senyor, PExcels, el qui habita en les altures per sem-
pre, Sant entre els sants, és el seu nom, el Senyor excels que reposa en

29. Perd hi ha altres textos de la versi0 grega on &v Bou)j) designa el consell
angelic, que es manifesta solemnement tot recorrent també al verb dofalw. Es el
cas del Sal 88, 7-8: &t tic &v vepédaus lowbhoeTon T( nuple, nal tig dporwbhoeToar T8
xupte &v viols Beol; & Bebg Evdofalbuevog &v Bovrf dylwy, péyac wol gofepds &l mdvrog
Tovg mepdxhe adtod. Es podria traduir: «Perque, Jqui en els nivols serd igual al
Senyor? i jqui sera semblant al Senyor entre els fills de Déu? Déu, que apareix esplen-
dorés en el «consell dels sants, gran i terrible sobre tots els qui son al seu entorn». Ara
bé, les expressions paral.leles év vioig Beob-8v BovAfj dylwv signifiquen angels. El ma-
teix s’ha de dir del text hebreu, cosa en qué estan d’acord la majoria de comentaristes.
Cf. G. CASTELLINO, Libro dei Salmi, Torino-Roma 1955, p. 604y : «I santi costituiscono
Ja corte di Dio e sono gli Angelixn; J. CaLfs, Le livre des psaumes, Paris 1936, p. 137,
on parafraseja: «Dans Passemblée des saints, des anges, on cé€lébre sa fidelité. Lequel
de ces étres célestes, qui sont comme sa famille intime, son conseil et sa cour, pourrait
se mettre ou &tre mis en paralléle avec lui?» Cf. Sal 29, 1;82,1;Jb 1, 6; 38, 7.

30. 1QIsa llegeix: NOWN A7) DD per 120" wATpI) D13, La  Peshita:
WD WM RINN; el Targum: RYOWN WP W RIOM3 1a Vulgata; «In excelso
et in sancto habitans», que reflecteix un text hebreu semblant al de Qumran. Ara
bé, no obstant aixd, sant Jeroni en les seves notes homiletiques Commentarii in
Isaiam Prophetam din: «Quia haec dicit excelsus et sublimis habitator aeternitatis...
Haec enim dicit Dominus excelsus atque sublimis, qui habitat in excelsis,... sanctus
in sanctis», tot citant, doncs, la versié alexandrina (MIGNE, PL IU, 577). Cf.
B. KEDARKOPFSTEIN, Divergent Hebrew Readings in Jerome's Isaiah: Textus 4 (1964)
199-200.
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els sants i que dona paciéncia als pusillinims i que dona vida als de
cor contrity.

L’ampliacid del text grec respecte de I'hebreu quadra bé amb el
context. Es nota la insisténcia a accentuar la transcendéncia de Déu,
quasi per a preparar I'anunci de la seva proximitat als deébils. Es un
text que reflecteix una influéncia litdrgica, a ’estil d’un salm de lamen-
tacié individual, tal com ho corrobora la seva semblanga amb 3Mc 2,2:
wbpie, wipie, Bacirel 6y odpavidv xal déomota wdong xticews, dyie &v
&ytolg, plvapye mavroxpdrwp, mpdoyes Tuilv xutanovoupbvory Omd &vo-
otov xal PePhrov Opdoer nal obéver meppuaywévou. «Senyor, Senyor, rei
dels cels i sobira de tota la creacid, Sant entre els sants, monarca
ommnipotent, presta’ns oida a nosaltres que som oprimits per impiu i el
profd, que s’exalta en auddcia i forgay.

Ex 15 grec, un text en el qual sembla haver-se inspirat en més d’un
aspecte Is-LXX, a causa probablement del seu intens Us littrgic, con-
firma aquest sentit de cort angdlica en 1’expressié &v aylowg, Ex 15,11:
Qui és igual a tu entre els déus, Senyor? ;Qui és igual a tu? Que t’has
mostrat esplendorés entre els sants, admirable en coses esplendoroses,
que fas meravelles'» (xlc &upotog cou &v Beole, xdpie; Tic Suotog oot; 8edo-
Excpévog &v dylow, Baupaotoc &v 86Emc, mowdv Tépura).

Com en els himnes i en els salms de la reialesa, en Is grec apareix
una no totalment declarada imatgeria angélica. Es vol significar que
solament Déu, el Senyor, pot ajudar els pobres i 'Israel débil. Es el
que donen textos com el Sal 88,6.8 1 Jb 5,1, on es llegeix: «Crida, pero,
per si hi ha algu que et respongui, per si veus algun dels sants dngels»
(Brindhecar 3¢, el Tic oou dmoxoboeTan, N el T dyyéhwy dytwv 8dy).

L’explicacié que 1'Ascensié d’Isaias 6,8 dona també pot ser una
confirmacié del que fins aqui s’ha dit d’Is 57,15. Comenta I’esmentat
apocrif: «I quan tots sentiren la veu de I’Esperit Sant, es prosternaren
tots de genolls i lloaren el Déu de veritat, ’Altissim, el que esta en el
moén superior, el Sant, que seu en lloc elevat i que descansa entre els
sants» 31,

31. Cf. E. TIsSERANT, Ascension d’Isaie. Traduction de la version éthiopien.
Paris 1909. A la p. 37 observa: «la phrase qui précéde immediatement dans les Sep-
tante a du influer sur notre texte: 6 Bdnotog &v Smhois xavotxdv tdv alévoy. Sobre
l1a doctrina dels angels continguda en aquest Ilibre, Tisserant fa la segiient presen-
tacié: «Le monde superieur est habité par des esprits dont la savante hiérarchie
occupe les différents cieux; méme au firmement, il y a des anges... Les anges n’ont
qu’une occupation, ils adorent Dieu et réunissent dans leur louange les trois person-
nes de la Trinité. Les cantiques de tous les anges sont entendus dans le septiéme
ciel». Tornant ara al text citat d’Ex 15,11, on legim P'expressié év aylotc, la seva
referéncia als angels és sostinguda per I.L. SEELIGMANN, The Septuagint Version
of Isaiah. A Discussion of its Problems, p. 101s.: «...when writing this must surley
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Es probable, doncs, que en Pexpressié év &ylotg hi hagi una referén-
cia velada als angels 32. Es tracta d’una expressié fortament liturgitzada,
amb un accent ornamental i descriptiu de la grandesa de Déu, Senyor {
rei. BEs possible que tota la versio d’Is-LXX hagi restat condicionada
per la visié inaugural del c. 6,1-3, on la preséncia mitica dels serafins
serveix per a destacar la transcendéncia reial, perd ensems manifestada
per la 38Ex, del Senyor 33.

Is 63,9

El TM llegeix: obuam ob81 Min 1n5nna) 1nanga openn m Jeom g 85

oo b3

Es pot traduir: «Ni un enemic ni un dngel de la seva fag els salvaren.

En el seu amor i en la seva compassié ell els ha redimit i els ha aixecat
i portat tots els dies d’abans».

En els LXX tenim: od mpéoPug 0088 &yyehog, adh adtdc Eswoey adtodg
S T dyaray ol @etdestoun adriiv. wdtdg EAutpdicato adrols xal dvéhaBev
adrolg xal Sdwsev adrole ndoug Tog Nrépag ol xidives.

«Ni un enviat ni un dngel, sind ell mateix els salvd, tot estimant-los
i compadint-se d’ells. Els redimi i els prengué i els exalga tots els dies
per semprey

El text hebreu a primera vista no sembla massa clar. Quasi tots els

have thought of the Angels surrounding the throne of God. Confirmation of this
view of our text as echoing Jewish-Alexandrian version religious worship is given
by Ascensio Isaias 6,8, in which Is 57, 15 in the Septuagint version, is quoted as a
hymnic prayer to the God of Justice uttered by all who are present when the Holy
Ghost speaks through the mouth of Isaiah to king Uizkajahy.

32, Diem «probabley» perqué €s prou coneguda I'ambigiiitat inherent al terme
hebreu pwpP. No és facil, per exemple, determinar qué significa &yot i oWAP en
Dn 7. Els LXX certament accentuen més la tendencia a uns éssers «celestialsy. Cf.
V.S. PorHress, The Holy ones of the Most High in Daniel VII: Vetus Testamentum
26 (1976) 208-213. Aquest autor planteja el problema general de com pwyIp a 'A.T.
significa la major part de vegades «angels», perd també significa a voltes «Israel».
Admet que en els &ywor designa més sovint els «angels». Ara bé, fa observar, i amb
rad, que una major freqiiéncia a indicar aquest sentit no constitueix un argument
decisiu. Sha de provar cas per cas: «Hagioi for angels is statistically more frequent
than hagioi for Israel; but both usages are established. We cannot tell whether the
greater frequency of the one usage is accidental» (p. 210).

33. El terme d&yrog referit als angels no és ni tan sols anunciat com a probable
per O. PROCKSCH, &ytog: TWBNT I 95s quan paria del seu s en els LXX. Sembla
suposar que en plural designi sempre el temple de Jerusalem, segons es desprén del
que segueix: «El plural v &y, Hevat dels LXX, es troba finicament en la lletra als
Hebreus i en Flavi Josep, en el seu valor semitic, per a indicar el temple de Jerusalemy.
Perd I'autor no explica per qué els LXX tradueixen sovint en plural quan I’hebren
conté simplement el singular wap.
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autors eviten traduir-lo literalment o fan recurs a la versid grega 34,
Ara bé, el text manté el seu sentit tant si 7% es tradueix per enemic com
per vei. En la doctrina dels profetes, i tot el llibre d’Isaias n’és també
testimoni, cercar ajut en les nacions «veinesy, sovint «enemiguesy
(d’aqui la inclusié ironica de dos significats contraris en un mateix
terme) és vist i denunciat com una injuria a la tradici6 creient d’Israel
i una infidelitat a P’alianga. Is 7 constitueix la tipificacié més enérgica-
ment glossada d’una temptacié constant de prescindir de Jahveh com
a salvador. L’altre punt és la distincié que una lectura literal del text
hebreu déna entre Jahveh i 1’angel de la seva fag. Aquest és el punt
doctrinalment més important i és a partir d’aqui que cal estudiar la
diferéncia respecte de la versié grega alexandrina 33.

La diferéncia del text grec respecte de ’hebreu no s’explica satis-
factoriament fent recurs a la subtilitat gramatical de suposar que els
LXX han llegit =% (== missatger) en lloc de 2% (— adversari) 36,

Daniel i la literatura apocrifa es refereixen sovint a I’«angel de la
seva fagn, o al que se sol anomenar «’angel de la preseéncia» (Dn 8,16;
9,21; Testament de Levi 18,5; Enoch 20; 71; 81; Jubileus 1,27). El
text dels LXX, en canvi, no participa d’aquesta idea: nega la preséncia
d’un ésser subaltern, perd pertanyent a un mén sobrenatural. Es Déu
mateix qui té cura d’Israel, a diferéncia d’altres nacions, que sén go-

34. Aixi, per exemple, P. AVRAY-J. STEINMANN, Isaie, Paris 1957, p. 251, llegeixen
segons la versié grega. El mateix fa A. PeNNA, Isaia, p. 605: «Non un enviato né
un angelo, egli stesso 1i ha redenti...». Perd aquesta versié no solament canvia ¥
per mpéofug, sind que ignora que IN?12 €s un constructe de MD. D’aqui que hauria
de traduir: «un enviat de la seva fagy.

35. Em sembla que no solament és esquivar el problema dir que el text hebreu
d’Is 63,9 ha sofert l'actual 1lich sota la influéncia de Pangeologia posterior, sind
que significa una generalitzacié massa comoda que no sempre quadra. Mirem, per
exemple, el midrash a Dt 11,14: «(Si obeiu fidelment els manaments que jo us prescric
avui, tot estimant Jahveh, el vostre Déu, i servint-lo amb tot el vostre cor i amb tota la
vostra onima), aleshores donaré al seu temps la pluja a la vostra terra». El midrash
interpreta el verb Y3y com segueix: «Aleshores jo donaré, i no per mans d’un gngel
ni per mans d’un missatger..» (Sifre Deuteronomi 42, ed. L. FINKELSTEIN, p. 88).
;Com és possible que ¢l midrash doni aquesta interpretaci6 tot servint-se d’una ex-
pressioé ja feta, perd que no és en el Deuteronomi? A la haggadah de Pasqua (ed.
per E.D. GoLpscaMIDT, Jerusalem 1960, p. 120) llegim:« I el Senyor ens tragué fora
d’Egipte, no per mitjd d’un angel ni per mitja d’un missatger. Tot el contrari, el Sant,
EIl sigui beneit, ell mateix, que és gloribs, (ho féu), tal com ha estat dit (Ex 12,12):
Aquella nit travessaré el pais d’Egipte i colpiré tot primogénit del pais d’Egipte, home i
béstia, i portaré judici contra tots els déus d’Egipte». 1 el midrash comenta: «Pergué
travessaré el pais d’Egipte, jo i no un dngel. Colpiré tot primogénit, jo i no un serafi.
I portaré judici contra tots els déus d’Fgipte, jo i no un missatger. Jo, el Senyor, és
a dir, jo i no un altre». Es una lectura, doncs, que coincideix amb els LXX: els angels
en sén exclosos.

36. Cf. P. WINTER, «ou dia cheir..» Isa 63,9 Gr and the Passover Haggadah:
Vetus Testamentum 6 (1954) 439-440.
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vernades per angels 37, La postura doctrinal del text grec és més re-
marcable encara si es té en compte que pertany a una época en la qual
P’angeologia havia esdevingut ampliament coneguda i acceptada pels
Jueus de la didspora i de Palestina. No hi ha unoitng entre Déu i Israel 38,

III. — DEMONOLOGIA EN IS-LXX

La primera temptacié que cal superar en encetar I’analisi d’aquesta
matéria és la de simplificar la terminologia referent a ’'anomenat mén
demoniac. Es un fet que tant el text hebreu com el text grec presenten
un vocabulari variat i complex. No sembla massa convincent la tesi
que sosté que aquesta multiplicitat es deu a la consciéncia d’un feno-
men indefinible. Sembla més aviat la manifestacié de la consciéncia
postexilica que veu el fenomen «demoniacy com un fenomen multiple.
Aix0 pel que fa al testimoni del text hebreuv en general.

Pel que fa al text grec, tal com veurem en I’anilisi dels textos, no
solament mostra certa tendéncia a reduir el vocabulari, sind fins i tot
a simplificar-ne el seu abast doctrinal en la mesura que identifica les
poténcies demoniaques amb els déus pagans, Dexisténcia dels quals,
d’altra banda, nega.

37. Aquest text grec d’Is 63, 9 pot ser il.lustrat per Jubileus 15,30-32, on s’ex-
pressa amb termes enérgics que en el govern d’Israel no hi ha mediacié angélica,
Déu en té directa cura:

«Escolli Israel perqué fos el seu poble.
Els santifica i els reuni
d’entre tots els fills dels homes.
Perqué hi ha moltes nacions i pobles,
i tots son seus, peré sobre cada un d’ells
ha posat esperits com a governants,
que, perd, els aparten d’Ell.
Sobre Israel, en canvi, no ha col.locat
ni cap angel ni cap esperit,
perqué només Ell w'és governant i els protegeix...
perqué ells siguin d’Ell i Ell sigui d’eils,
des d’ara i per semprey.
38. La Haggadah de Pasqua coincideix amb aquesta visidé dels LXX:
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Is 1,29

Aquest text només ens és util indirectament, perqué €s exponent
de 'esfor¢ de «clarificacid» que porta a terme el traductor. Els LXX
defincixen, mentre el text hebreu descriu.

TM: ohhna R DD Menm oman W oown W D
«Perqué ells s’avergonyiran dels terebints que trobeu preciosos, us caurd
la cara de vergonya pels jardins que preferiuy.

LXX: 86t aloyuvBiicovran &nt tolg elddhowg adtdy, & adrol HBobhovro,
ol &nyoydvlncay ml Tolg whmowg adtdv, & émeBiuncav.

«Perqué ells seran avergonyits a causa dels seus idols, en els quals es
delectaven, i avergonyits a causa dels jardins que cobejureny.

Només aqui i en 41,28 i 57,5 els LXX tradueixen obn amb el
terme cidwha 39. El sentit de o en I'hebreu és el que es troba igual-
ment en Os 4,13: és un terebint que entra en el culte idolatric. Els LXX
en donen una definicié directament teoldgica: els terebints sén idols 40,
En tot cas, la interpretacié que ddna la versié grega alexandrina, que
estd certament en la linia del text hebreu, ens és 1util per a entendre la
seva concepcid sobre la demonologia, estretament lligada amb el mon
de la idolatria.

39. 1QIsa legeix o8y (== dels déus). Perd aixd no vol dir que s’hagi de can-
viar el TM, que es refereix als terebints o als arbres sagrats. Symmacus llegeix se-
gons el text massorétic. La recensié luciana presenta yAdntow en lloc de eldwrowg.
Cf. H. HAAG - A. VAN DEN BORN - S. DE AUsEIO, Diccionario de la Biblia, Barcelona
1963, col. 1172s: «Con los términos ’ela o "alla y "elon o *allon, sin duda diferenciados
artificiosamente por los masoretas, a pesar de Is 6,13 y Os 4,13, el AT entiende el
roble o la encina y €l terebinto, que de lejos se parece a aquéllos, pero que desde el
punto botdnico se distingue absolutamente... Ambos términos se utilizan indistin-
tamente para designar también 4rboles sagrados...»

40. No es tracta d’una mala lectura, com sostenen alguns. Cf. I.L. SEELIGMANN,
The Septuagint Version of Isaiah. A Discussion of its Problems, p. 20; H.M. ORLINSKY,
The Textual Criticism of the Old Testament: The Bible and the Ancient Near East.
Essays in honor of William Foxwell Albright, New York 1961, p. 122 on, cita J.F,
SCHLEUSNER, Novus Thesaurus Philologico-Criticus sive Lexicon in LXX et reliquos
interpretes Graecos ac Scriptores Veteris Testamenti, I, Lipsiac 1880, 246: «@5N
plur. ex NbN, querceta in quibus idola colebantur, ut adeo per metonymiam etiam
idola significare possit: Is 1,29; 57,5. Male nonnulli statuunt LXX utrobique legisse

by,
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a) v.8 TM: »hpasy wy wd names v nepnd obbs waw xbom

LXX:

b)v. 18 TM:

LXX:

c) v. 20 TM:

LXX:

«I s’ha omplert la seva terra d’Elilim i adoren I'obra de
les seves mans, el que feren els seus dits».

xol évemAneln N vh Blchuypdrwv Tév Epywv TéV Yetpdv
adridv, xob mpogedvnoay ole émolvoay ol Saxtviol adtdv.
«I s’ha omplert la terra d’abominacions de les obres de
les seves mans i adoren les coses que feren els seus dits»

aom 550 prbdnm

«I els Elilim desapareixeran del tot»

xol v& yepomolnTa AT RUTAHPOYOUBLY
«I amagaran totes les coses fetes a mad».

Wbt 1y 1803 Ho me oIRm ow Kimn o
-05p% P [enb manwnd by Tws 1an
«Aquell dia P'home llencara els seus Elilim d’argent i d’or
que s ha construit per adorar-los, les rates i els atal lephiiny

T yép hubpa éxetvy ExBurel &vlpwmog ta PdeArdypara
adTol T& dpyvpd xal Ta Ypuod, & émolnoay mpooxuvely Tolg
patatowg xal talc vurtepiov.

«Perqué aquell dia I'home llencard les abominacions d’ar-
gent i d’or que es feren per a adorar les vanitats i els rat-
penats».

Aquests versets encara que no pariin directament dels «dimonis»
permeten entrar en el camp de raonament teologic de la versio grega.
Es un fet que els LXX estableixen una série d’equivaléncies que al mo-
ment de valorar la seva visié sobre el mén demoniac revesteixen la
seva importancia: B3ehdypata, yewpomointx, eldwha, Swipdvia, Oeof,
vuxreptdec, etc. S6n termes que el traductor intercanvia, el que déna
testimoni no solament d’un procés de relativitzacié, siné també de
negacié. S6n els mateixos termes amb qué és traduit el terme bbx.
L’hebreu inclou el matis de diminutiu, de menyspreu del mén dels
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déus o dels idols: sén els «deuetons» 41, llevat d’Is 10,10, sempre em-
prat en plural. Probablement aquest és un terme de creacié isafana,
Pescrit més antic que 'usa i que li dona una fisonomia propia 42. La
idea dominant és que els «déus» no son res, son «nul.litaty.

Els LXX, segons s’ha dit abans, diversifiquen el vocabulari. El ma-
teix terme Ybx és traduit en aquest capitol segon per B8&Avyue i yeipo-
molyroc. I en el v. 20 posa com a sindnims els termes paratog 1 vurrepts.
Aquest Ultim terme sembla portar una al.lusié al mén demoniac. Cer-
tament que amb aquest sentit solament se’l llegeix aqui i a I’Epistola
de Jeremias 43. Encara que no hi hagi cap més testimoni directe sobre
el sentit del terme, el fet de ser presentat com un animal nocturn el
pot vincular amb el que després la mentalitat rabinica veu com la nit
amenagada d’esperits malignes, que exerceixen llur poder damunt
d’ella. Potser per aixd es fa enérgica I'afirmacid segons la qual la nit
pertany a Déu, tal com es llegeix al Sal 73,16: «Teu és el dia i teva és
la nit, tu has preparat el sol i la lluna». La nit era vista com el temps de
Pactivitat demoniaca; d’aqui que la lluna hagi esdevingut una divinitat
encantadora, tal com reflecteix el Sal 135,9: «El sol i la liuna per al
govern de la nit..», per bé que el text biblic ho digui en un sentit pura-
ment cosmografic 44,

Draltra banda, Is-LXX anomena «déus» aquests oox, perqué al-
guns els tenien com a tals, perd ell els defineix com a simulacres, que
no sén res més que aixd (dydAuare); mentre en el Sal 95,5 els ohwor s6n
qualificats de durpdvie: «Perqué els déus dels gentils sén dimonis, perd
el Senyor ha fet els celsy 45,

41. Cf. H.D. PrEeuss, Libx: Theologisches Worterbuch zum Alten Testament,
1, col. 306. 308: «Géttlein, Gotchen (Sal 96,7). Hingegen kann die Negation LN von
Einfiuss auf die Bedeutung 5N gewesen sein... b dient mit kontrasticrender
Herausstellung der Macht und Grésse JHWHs im Gegeniiber zur Ohnmacht und
Nichtigkeit der Gotze».

42. Es llegeix igualment en 1QM 14,1 que li dona el mateix significat.

43. Sembla que I"autor en faci un s irdnic per denunciar el culte idolatric retut
a les imatges de les divinitats paganes: «Aixi com un got que fa servir I'home no
val res si es trenca, igualment passa amb llurs déus (of Ocol); quan estan asseguts a
lturs temples, els seus ulls s’omplen de la pols que aixequen els peus dels qui hi en-
tren... Sobre els seus cossos i caps s’hi posen els rat-penats (voxreptdec)...» (Epistola
de Jeremias 17,22). Les altres dues vegades en qué apareix el terme voxtepls, Lev
11,19 i Dt 14,18, significa simplement animal impur.

44. En la grecitat classica la nit és el temps preferit pel mag; és durant la nit
que frueix del maxim poder. Cada nit té un dimoni diferent, entre els quals apareix
el rat-penat, voxtepic. Cf. G. DELLING, voE : TWBNT, IV, col. 117, on cita F. PREISIGKE,
Zaub. I n. 1V, 1328: (&) whv vdxta tadtyy xatéywy xal tadtng Scomotebuy = «aquell
qui és senyor i dominador d’aquesta nity.

45. Bl TM diu: «Perqué tots els déus dels pobles son D‘$’5N, pero Jahveh ha fet
els cels». La Vulgata llegeix com els LXX: «Quoniam omnes dii gentium daemonia,
Dominus autem caelos fecit». Per evitar tot risc de creure que s’admet 'existencia
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Is 2,8.18.20, per tant, confirma la facilitat amb qué els LXX relacio-
nen el mén de la idolatria amb el mén de la demonologia. Ara bé, els
dimonis sén la tipificacié del que és va, del que és abominable, del que
és producte d’una supersticié que els déna un espai de poder i accid
que sols pertany a Déu.

Is 13,21

El TM llegeix: m3» Mz ow Wiy onN ona wOm o8 ow=3am

DW= oW

«I §°hi establiran els «tsiyimy» i els «ohim» ompliran les seves cases i hi
reposaran els «benot ya ’anah» i hi dansaran els se «irim».

Els LXX tradueixen: sxal dvaradoovral éxel Onpla, wal dpmdmobfcovron i
olxlar fyov, xal dvaradoovtar xel oepfvee, xal Saupbvia Exel dpyhoovtal.
«l hi descansaran bésties salvatges i les cases seran omplertes de crits
de lamentacié; hi descansaran sirenes i hi dansaran dimonis».

El text hebreu recull els residus del que es podria anomenar la creenga
popular del mén antic circumstant. Es una manera original de presentar
la desfeta total de la gran ciutat de Babildnia: aquests animals mons-
truosos sén com els xacals que dominen sobre unes ruines de mort.
Els ovyw, generalment traduits per «sitirsy en les llengiies modernes,
literalment significa «peluts», tal com es troba en la versio que en dona
la Vuilgata: «pelosi».

Es evident que els LXX troben dificil la traduccié d’aquests ter-
mes. D*una banda, I’hapax pni sembla que vulgui ser traduit literalment
pel mot onomatopeic #yov (= crit de lamentacid) 46. En canvi, pel que
fa a ppw tradueixen simplement per Saupédvia, Amb aquest terme
el traductor grec recull la creenga popular en la preséncia de dimonis
en els locs deserts. Automaticament posa el dimoni en la mateixa linia
de tots aquests €ssers mitics, en els quals certament no creu l’autor de

dels déus pagans, el traductor diu que aquests no s6n res més que dimonis, és a
dir, res.

46. El literalisme de les altres versions es destaca molt. Aixi Aquila, Symmacus
i Teodocion tradueixen p»¥ per ouiy, sens dubte, per restar mas a prop de I’hebreu.
Symmacus tradueix I'hapax DN per wip. Teodocion tradueix mp=p3 per Buya-
tépeg otpouldv. Aquila déna tpuyiwvreg com a versid de p™pYw; en canvi, Teo-
docion llegeix 8pfotpiyotives, mentre Aquila en aquest cas conserva la lectura dels
LXX i legeix doupdvicc.
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la versié i no vol que hi creguin els seus lectors. La consisténcia del
Sapbviov no pot tenir un gruix de credibilitat major de la que frueixen
per a ell aquests éssers mitics. Passen a ocupar una funcié purament
literaria per tal de descriure la destrucid i la mort d’una ciutat.

Is 14,12

En el TM tenim: o™a=bp whin ywb nya anw=1a SHn omwn nboy i
«;Com has caigut dels cels, estel brillant, fill de I'aurora? ;Abatut a terra,
tu, dominador dels pobles?»

En els LXX llegim: ndg é€émnecev & Tob odpavod 6 twopbpos 6 mpnl
dvarérhwy, ouvetpify elc Ty Yiv 6 dmooTéNhwy mpdg mhvra T Ebvy,
«;Com és que baixa del cel el portador-de-I'aurora? ;Esclafat a terra, el
qui enviava a tots els pobles?»

En el TM es tracta d’una elegia sarcastica adrecada contra el rei de
Babildnia. Sembla que en I'original hebreu es fa una aplicacié actual
d’un poema compost en altre temps i amb una finalitat diferent 47.

En el text grec, en canvi, és possible que el personatge immediata-
ment objecte de burla sarcastica sigui Antioc IV Epifanés 48. Els jueus
contemporanis del traductor grec isaid consideraven aquest personatge
com una personalitat diabolica. L’aversi6 vers Antioc resta ben palesada
en 1Mc 1,10 que I'anomena «arrel pecadora» (pila dpaprwhréc). Cap

47. Alguns comentaristes suggereixen que darrera el text actual hebreu s’al.lu-
deix a algun mite desconegut, que devia representar un dels déus inferiors vengut i
expulsat del panted celestial per haver-se rebel.lat. Cf. E.J. Kissang, The Book of
Isaiah I-XXXIX, p. 164. Tanmateix, el text és molt imprecis i les possibies al.lusions
al mite de la caiguda d’algun déu menor, que alguns volen el fenici Attar, no ¢s poden
iL.lustrar perqué fins ara no es disposa de suficients coneixements de la mitologia
oriental en aquest sentit. Ara bé, la peculiar situacié politico-religiosa del temps en
qué viu el traductor grec d’Isatas ajuda a entendre el dualisme que s’estengué amb
certa consisténcia en el judaisme dels dos segles inmediatament a.C. Una tal situacié
havia de desembocar necessariament a una visié de les coses favorable a I'aparicié de
la categoria dels anomenats «angels caiguts», sovint esmentats en la literatura post-
biblica. Un concepte comul a tots els pobles semitics €s el dels déus venguts, que des-
prés apareixen com a damnats. El nostre traductor grec no sembla participar d’aquesta
visié, perd empra un vocabulari i unes imatges que donen peu a fer-ne Us en aquesta
linia. De fet, passa sense transicié d’una realitat humana contemporania a una es-
fera metahistorica.

48. Cf. F. RAURELL, «drchontes» en la interpretacié midrashica d’Is-LXX, p.
366.
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jueu no necessitava explicacions per entendre o benentendre Antioc
IV Epifanés en la figura de Nabucodonosor del llibre de Daniel. Antioc
adopta el nom d’gmoavic, que, en la grecitat classica, s’aplica a teofa-
nies paganes. D’aix0, en donen testimoni les monedes que féu encunyar
amb la seva efigie i amb la inscripcié: Bacihéws "Avtioyov Ocob Empa-
voug vixnpbpov. Tanmateix, per bé que el traductor s’estigui referint
a I’esmentat personatge historic, les expressions del nostre capitol ca-
torze, verset dotze (6 &vBpwmog ¢ 36Eng — & Ewopdpoc — duolog TH
Oflore) pertanyen a un vocabulari que havia de desvetllar una refe-
réncia material a la doctrina dels anomenats «dngels caiguts». El tra-
ductor grec no sembla voler-la consagrar, perd permetrd que es faci
més tard. Aixo és probablement el que recull la Vulgata amb el terme
«Lucifer». Lc 10,15.18 al.ludeixen també a aquest text isaid. Diu el
v. 18: 20cdpouv TOV Jatavdv Q¢ Gorparyy éx Tol odpavol wesdvra. En
el v. 15 la cita és més directa: eig 7. odpavdv avafioopar... duotog T
Wtore... el &dov xatafnom.

Is 14,12 no es refereix al dimoni. Només indirectament pot entrar
en un estudi com aquest: en la mesura que centra el tema de la lluita
escatoldgica, en qué les poténcies del mal sén vengudes (poténcies
historiques) i que posteriorment donara peu a fer que 'apocaliptica
jueva llegeixi textos com aquest en clau d’existéncia d’uns éssers ano-
menats dimonis.

Is 27,1

El TM llegeix: b bp aptnm nbyuam mwpn 12903 M Ips 8nn o

D3 WR PINNTAR T PrvpYy wna b ;o wns

«Aquell dia el Senyor castigara amb la seva espasa dura, gran i forta,

Leviatan, serpent fugisser, Leviatan, serpent tortuds, i matara el dragé
mariy.

La versi6 dels LXX ddna: t§j #Hpépa éxcivy émdker 6 Oedg Ty
payotpay TIV aylav xal THY peydAny xal Ty loyupay éni Tov Spdxovra
B @ebyovta, &ni tov Spdxovta Epiv oxoMbv dvehel Tov Spdxovra.
«Aquell dia Déu portara Iespasa santa, gran i forta, contra el dragd,
serpent fugisser, contra el dragé, serpent tortuds: matard el drago»

Sembla que en el TM darrera les imatges de «Leviatan», «serpent
Sugisser», «dragé mari» s’amagui una referéncia a la destruccié dels
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opressors historics d’Israel. Tanmateix, cal evitar referéncies massa
concretes, per a les quals no hi ha suficient base en el text 49.

Es conegut el text de Ras-Shamra en el qual es veu com els noms
del nostre text isaid no es poden referir a I’'Eufrates i al Tigris, siné
que s6n els noms del monstre caos, coneguts a Palestina i a Siria ja
des de molt abans d’Isaias. Son els monstres venguts per Déu en el
moment de la creacié. La tendéncia a unir ¢l llenguatge creacionista
amb el llenguatge soteriologic en Isaias, ajuda a entendre que les
imatges mitiques siguin emprades per a significar la desfeta que so-
friran els opressors d’Israel. El text de Ras-Shamra diu:

Quan tu colpiras Itn,

el serpent brh

tu acabaras amb el serpent ‘qlin
el poderds de set caps ™,

Es interessant veure com en aquest text mitologic els dos adjectius
brh i ‘qltn s6én els mateixos que qualifiquen el serpent (wns) d’Is 27,1
(m:-pn&pv), serpent molt temible, anomenat Leviatan. Ltn sembla la
forma més primitiva. En el Sal 74,13, el Leviatan té diferents caps:
«Has dividit el mar amb la teva forca, has esmicolat els caps del dragé
de las aigiies. Has esclafat els caps de Leviatan, en fas aliment dels tauronsy.

Els LXX, en canvi, han traduit el mot Leviatan, per dpdxwv. {Quina
¢és la rad d’aquesta mutacié? 51 En els LXX la paraula dpdxwv apareix
en diferents indrets que reprodueixen la terminologia del mite de la

49. Cal tenir en compte que les expressions «serpent fugisser», «dragd marin®
gramaticalment sén una aposicié de Leviatan. Endemés, es disposa de massa pocs
elements per a entrar en determinacions historicitzadores. D’on la dificultat de poder
admetre el judici de R. AuGE, Isaias I-XXXIX, Montserrat 1935, p. 232: «Amb aques-
tes expressions simboliques designa el profeta tres regnes distints, representants
del poder del mal, els quals Jahveh destruira el dia del judicin.

50. Cf. Ch. VIROLLEAUD, Note complémentaire sur le poéme de Mot et Alein:
Syrig 12 (1931) 250-257, on estudia aquest fragment del poema fenici descobert a
Ras-Shamra en la campanya de 1931. Heus-ne aci la transcripcio6:

k tmhs itn bsn brh
tkli bSn *qltn
slit d sb’t rasm

I comenta: «Le mot 6¥n, qui est ici en pluriel, b¥m, ne signifie pas, je pense, les bétes
de Basan en général, mais un animal entre tous redouté et sans doute trés répandue
dans cette région: le serpent. On dit d’ailleurs inskn k b¥nm: «il mordra comme les
b¥nmy, et n¥k, en hébreu, se dit surtout du serpent» (p. 357).

51. Tant Aquila com Symmacus conserven «Leviatany. Aixi Aquila: ...éni
AevtaBov By poyAdv it heutalav dptv Eveoxtpwpévov ... Symmacus llegeix : xoutd Aeuta-
Bav Tob Bpeag ToD suyrhetbvtog rad xatd Aevtaddy Tob Spews Tol oxoriov, Teodocion,
en canvi, sempre llegeix 3pdxwv, com els LXX.
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divinitat en lluita amb les forces adverses del caos simbolitzades pel
serpent 52, Ara bé, el serpent és considerat com I’animal demoniac per
excel.léncia. En la mitologia persa, assiro-babilonica, egipcia i grega
el serpent juga un paper important com a poténcia primordial del caos
en la lluita amb el principi divi. En el mdn grec, pero, el significat meta-
fisic de la lluita entre el serpent i la divinitat resta a ’ombra, mentre
emergeixen trets decididament llegendaris i folkloristics. Perd aquest
animal va revestit d’un caricter sagrat i demoniac. Es possible que
Is 27,1 tradueixi Leviatan amb Spdxewv perqué volia portar el text a
una aplicacié més immediata a la comunitat jueva hel.lénica.

Probablement el traductor grec no solament conserva el significat
politic de ’apocaliptica de Daniel, siné que I’aprofita per a desacralitzar
aquest serpent-dimoni acceptat pel mén grec, per I'apocaliptica jueva
i per l'apocaliptica cristiana.

Is 34,14

El TM té: mbb nyan ow=Ir X MPI=5Y YDwn oPR-NR DX W0

man nb rNsm

«Les hienes trobaran els cans salvatges i el satir cridard al seu vel, s’hi
posaran els rat-penats que hi trobaran repos».

Els LXX legeixen: xal cuvavtiigouoty Saupbvia dvoxevtadpols xal Boh-
covowy Etepog Tpds TOV ETepov. Exel dvamadoovral dvoxévropot, ebpbvTes
adTolg KVATTAUOLY.

«I els dimonis es trobaran amb sdtirs i cridaran I'un a Ualtre. Alli hi ha-
bitaran els satirs, després d’haver trobat un lloc de descans per a ells
mateixos» .

En el nostre text, com en 13,21, s6n esmentades diferents figures
fantastiques per a descriure la destruccié total d’Edom i Babilonia.
Son les bésties que ronden i senyoregen entre les runes de la destruc-
cid 1 de la mort. Evidentment el text es fa ressd d’una creenga popular

52. Es possible que el valor etimolodgic que els antics concedien al mot Spdxov
tot vinculant-lo a 3épxopen (= esguardar fixament i de manera penetrant) pugui ser
a Parrel d’'una evolucié semantica, al final de la qual serpent i dragd apareixen es-
tretament relacionats fins al punt de ser intercanviables. Un exponent ben palés
el trobem en Apoc 12,9 i Gn 3, on 6 8¢ic del primer es refereix a 6 dpaxwy del segon
(6 Boig 6 dpyoioc).
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en uns determinats indrets on es fan presents aquests éssers del mal.
Tanmateix, el nostre text no sembla pas acceptar aquesta creenga.

Respecte del text grec, prescindim de com ha entés el traductor
Pexpressié wyn 5v, que tradueix per érepog mpdg Tov érepov. Tanmateix,
crec que és una modificacié introduida intencionadament perqué s’ade-
qua millor a la principal mutacié, que la de o™ pel terme darpbvia 53.

Els LXX usen normalment Souypéviov per a traduir w. Tal com ja
hem vist abans, el mateix terme és emprat en la versié de =»ww. També
hem vist com en la traduccié de bbx, a més dels termes iSwAov, yet-
pomoinTov, patotoy, B8Ehuype, també apareix Sapdviov. Sembla que el
traductor segueixi una linia de desprestigi i de menyspreu envers les
divinitats paganes, menyspreu que sintetitza amb la definicié de S~
wévi. L’acoplament entre les bésties salvatges i el dimoni no es déna
en ¢l TM 54, El caracter fortament polémic i menyspreatiu contrasta
amb el to del vocabulari hebreu 55, Els LXX posen en la mateixa linia
els dimonis i els déus pagans, que el TM sembla distingir.

Is. 65,3.11

a) v. 3 TM: ouabn=bp omupm M3 onar Pnn ue=bpy Nk oopann oyn
«Es el poble que em provoca a la cara, que sacrifica en els jardins i crema
perfums sobre rajoles».

LXX: 6 Axdg oBrog 6 mapobivey pe évavriov Euol Siamavrés, adrol
Bucialovoty &v Tolg xfmols xal Bupdioty ént tale malvbolg Tole dapovios,
& odx EoTiv.

«Aquest poble és el poble que em provoca continuament a la meva pre-

53. No semblen convincents argumentacid i consegiient conclusié de P. WALTERS,
The Text of the Septuagint. Its Corruptions and their Emendations, ed. by D.W. Goo-
DING, Cambridge 1973, p. 216: «We realize that the translator, though well versed
in Greek, is at a loss when facing rare words because there is not much of an exe-
getical tradition behind him (cf. 31,21). So in his embarrassment ™ Py induced
him to read ""Ww as thought it were @ N».

54, Aixd ja ho feia notar R.R. OTTELY, The Book of Isaiah according to the
Septuagint (Codex Alexandrinus), 1, p. 277, on, tot referint-se al text hebreu que
Hegeix Pwbtb, comenta: «The objections to supposing that Isaiah couples together
wild beasts and demons are, however, serious». Tanmateix, aquestes dificultats des-
apareixen en el text grec on aquest acoplament és explicit.

55. Cf. FOERSTER, Saipwv: TWBNT, II, col. 12, Segons aquest autor, dxipwv
devia designar els esperits de la supersticié popular que I’home considera amb horror
com els déus dels pagans. D’aqui el caracter més restringit del Saupéwiov dels LXX
respecte del dxfuwv del mén grec.
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séncia. Ofereixen sacrificis en els jardins i cremen incens sobre l'altar a
dimonis que no existeixen» 56,

La provocacié de la qual parlen tant el text hebreu com el grec
consisteix en un descarat culte idolatric. D’aqui la distancia de dis-
gust en referir-se a Israel: no és anomenat «el meu poble», siné «aquest
poble». Els jardins sén els llocs sovint blasmats pels profetes, entre
els quals Isaias 57. .

Els LXX ja denuncien explicitament com a auaprix en el v. 2 el
que el TM anomena «pensaments» (Mmawnn). El pecat de retre culte
idolatric en els jardins, que en el TM no té destinatari especific, en els
LXX sén els «dimonis, que no existeixen». El traductor grec, per a
atacar les divinitats paganes, diu que sén dimonis, que, ja és cosa su-
posada com a sabuda, no existeixen. La identificacié de les falses di-
vinitats amb els dimonis assenyala un punt elevat de la polémica del
traductor contra els déus pagans i contra els mateixos dimonis: no
existeixen 58,

b) v. 11 TM: Jomn wnb b oo w p a7 Nk onown M 2w onx
«Perd vosaltres, que abandoneu Jahveh i us oblideu de la seva muntanya
santa, que prepareu la taula de Gad i ompliu la copa de Meni»

LXX: Sucic 3¢ ol éyxartahmdvres pe xal émhavBavépevor 16 8pog o
&ytov pov xal étodfovreg T4 dalpwowt Tpdmelay xal TAnpolvres T TOXY
REPAGUX.
«Pero vosaltres sou els qui m’heu deixat i heu oblidat la meva muntanya
santa, que prepareu una tavla per al dimoni i ompliu una beguda per a la
Sortunay.

Dentncia profética contra els ritus idolatrics consistents a preparar
els apats per a les divinitats, que se serveixen de la taula com d’un llit
per a fer llurs consumacions. L’AT coneix el culte a Gad, déu de la
fortuna; és la divinitat semitico-occidental, el nom de la qual és testi-
moniat per Baal-Gad (Jos 11,17) i Migdal-Gad (Jos 15,37). El nom

56. El codex mixt 544 (Paris s. XI) llegeix: o0x #otiv Oecol. Bs tracta d’una mu-
tacié desafortunada perqué enfebleix I'enérgica negacié & odx #stwv. No es tracta
simplement de negar la divinitat d’aquests éssers, sind adhuc la seva mateixa exis-
téncia.

57. Cf. 1,29; 57,5; 66,17. Diu aquest darrer text: «Els qui es consagren i es
purifiquen per entrar en els jardins darrera d’un que és al mig, els qui mengen carn
de porc, coses abominables i rates, seran exterminats, diu Jahvehy.

58. Cf. Bar 4,7 on llegim: «Perqué heu exacerbat aquell qui us féu, tot sacrificant
a dimonis i no a Déu» (... Sxyoviolg xal od 0eé).
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del déu o de la deessa Meni no es llegeix en cap més indret. Potser sig-
nifica «nombren, «desti» 39,

Els LXX converteixen Gad en un dimoni. Com en el v. 3, reapareix la
tendéncia a identificar els déus pagans amb e¢ls dimonis, que de nou
el TM distingeix.

CONCLUSIO

1. — L’angeologia i demonologia d’Is-LXX doctrina derivada

L’angeologia ila demonologia d’Is-LXX no tenen la for¢a d’una
reflexié6 autonoma: resten essencialment condicionades pel concepte
que el traductor té de Déu. El procés evolutiu de I'angeologia i de la
demonologia bibliques en general no obeeix Ginicament a un coneixement
cada vegada més profund de la grandesa i transcendéncia de Déu, siné
també a una progressiva sacralitzacio de les relacions de I’home amb
Déu i de Déu amb I’home. En Is-LXX, en canvi, és perceptible Pesforg
de «desacralitzar» aquestes relacions tot fent intervenir Déu directament
a través de la nocié de 86%x que fa innecessaria la preséncia o me-
diacié angelica i salva ensems la seva transcendéncia.

La reflexié del traductor grec d’Is sobre I’angeologia i la demono-
logia respon amb decisié al problema de Déu enfront d’unes concep-
cions dualistiques, no solament del mon grec, sind fins i tot del mén
apocaliptic jueu contemporani.

2. — L’angeologia en Is-LXX

A diferéncia de la reflexié apocaliptica contemporania, ’angeologia
d’Is-LXX apareix com una reflexié disciplinada, coherent i homogenia.
A diférencia del judaisme apocaliptic, ’angeologia no sembla ser vista
com una continuacié de les idees veterotestamentaries.

Paradoxalment, els LXX ofereixen a voltes un «plus angélicy que
manca en el corresponent text hebreu. Aixi, per exemple, el traductor
grec accentua, a través de 1'us del terme PBouly, els aspectes de reialesa
i de poder d’una divinitat rodejada de consellers. Perd aquesta imatge-
ria teofanica i estereotipada no significa cap concessié a les repre-
sentacions ingénues del seu temps, siné 1"is d’una mena de génere lite-

59. La Vulgata ha simplificat tot eliminant «Meni»: «Et vos, qui dereliquistis
Dominum, qui obliti estis montem sanctum meum, qui ponitis Fortunae mensam
et libatis super eamy.
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rari que descriu el Déu d’Israel com a rei poderds. L’afirmacio, per
tant, no sembla anar més enlla d’una afirmacié poético-literaria.

No obstant les influéncies litdrgiques i de la reflexié apocaliptica
contemporania, el traductor refusa la mediacié angelica en el govern
d’Israel. L'Gnica vegada que parla directament i clara de lexisténcia
d’uns éssers, 'existéncia dels quals el mén jueu contemporani admet,
és per excloure’ls del govern d’Israel: 63,9. No es deixa cap espai a la
preséncia angélica en la vida d’Israel. L’existéncia dels angels no és
negada, pero no se’ls concedeix cap funcid.

3. — Demonologia en Is-LXX

En Is-LXX els déus pagans, I'existéncia dels quals no s’admet, son
identificats amb els Soupévie. En servir-se de Padjectiu substantivat
Sowrbvioy per a referir-se a les divinitats paganes, el traductor juga amb
la nocié del dafuwy grec, ésser amb poder divi i sovint maligne.

A diferéncia del TM que sembla admetre a vegades la realitat dels
déus pagans, el traductor en nega absolutament la seva existéncia i
consisténcia tot identificant-los amb els Saxtudvie.

El traductor sembla evitar Suiuwv a causa de 'accent positiu reli-
gids de qué anava revestit en la mentalitat popular, mentre que Sozudviov
era tingut com un concepte totaiment negatiu.

En anomenar els dimonis pdtate 1 en afirmar que «no existeixen»
el traductor sembla voler disminuir la llum aparentment fascinadora
del mal. No hi ha en la versié grega d’Is cap indici de dualisme, cap
indici que Israel sigui sota la influéncia maligna d’unes poténcies supra-
terrestres 1 enemigues de Déu 99,

No hi ha residus d’angels caiguts 61, Es déna un procés desmitifi-
cador del dimoni no solament perqué és definit com a pdtatov i afirmada
la seva no existéncia (& odx &otiv: 65,3), siné també perqué el traductor
sembla identificar-lo amb personatges historics.

Frederic RAURELL
Cardenal Vives i Tutd, 2-16
BARCELONA - 17 Roma, 20-X11-1976

60. A diferéncia, per exemple, de la concepcié de Qumran, on aguesta visi®
dualista és molt marcada. Cf. P. vON DER OSTEN-SACKEN, Gott und Belial, Gottin-
gen 1966, p. 32.

61. En contra del que sosté A. DARLAP, Demonios: Sacramentum Mundi, 11,
Barcelona 1972, col. 146, tot referint-se a Is 14,12,
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Summary

The present work examines how the Alexandrian Greek version
of lsaiah deals with angelology and demonology. A detailed analysis
of the texts verifies the strong restrictive tendency as regards this
subject, of the Greek translation in comparison with the MT.

Angelology and demonology do not have in Is-LXX the weight of
an autonomous teaching; they are essentially dependent on the trans-
lator’s idea about God. On the contrary to the evolutive process of
the Old Testament angelology and demonclogy, which manifest not
only a deeper and deeper knowledge of God, but rather a progressive
sacralization of the relations between man and God, and between God
and man. When the Greek translation speaks about a God who inter-
venes directly through the notion of 3¢Zx, the angelical mediation
becomes unnecessary and at the same time his transcendence is
preserved. The devil's presence is denied on the ground of a God
who can not have rivals, identified by the translator with the pagan
gods. The Greek translator's teaching faces energetically the problem
of God against some dualistic thoughts, which were present not only
in the Greek world but also in the contemporary Jewish apocaliptics.

As regards angelology, the Greek version shows at times a «plus
angelicum» which is lacking in the respective Hebrew text. Thus, for
example, by using the word Bouiy, the Greek translator stresses the
aspects of kingliness and of the power of a divinity surrounded by
aulic advisors. But this together with theophanic and stereotyped ima-
ges signifies no concession to the naive descriptions of the time,
but only resorts to a literary formulation. In spite of the liturgical
and apocalyptical influences of his time, the translator refuses the
angelical mediation in the ruling of Israel.

In }s-LXX the pagan gods, whose existence on the other hand is
denied, are identified with3auéviax. it seems that the translator avoids
the use of the substantive 3aipwv because of the positive religious
stress given to it by the popular mind. Resorting to the substantive
adjective Sawpéviov to describe the pagan gods responds to the fact
of being considered as an absolutely negative concept.

On the contrary to the MT, which at times seems to admit the
existence of pagan gods, the translator absolutely denies their exis-
tence and consistence, and identifies them with Soupdvia.

The translator wants to lessen the seemingly fascinating light of
evil by calling the devils pdroux, and asserts their non-existence. In
the version of Is there is no ciue of dualism, no clue that the trans-
lator thinks that Israel is under the wicked influence of some super-
natural powers and enemies of God.

In Is-LXX there are no residues of fallen angels. We find in it a
demythologizing of the devil, not only because he is described as
pataov, and as a non-existant (& odx &€ortiv: 63,9), but also because
it seems that the translator wants to identify him with some histo-
rical personages of his time.



