Tzintzuntzan. Treinta afios después,
entrevista con George Foster
Angel Martinez Herndaez'

Esta entrevista fue realizada el 14 de octubre de 1996 en el
Departamento de Antropologia de la Universidad de Cali-
fornia en Berkeley. George Foster es catedratico emérito de
este mismo departamento.

Primero de todo me gustaria negociar con usted el conteni-
do de esta entrevista. He pensado que basarnos en sumonogra-
fia sobre Tzintzuntzan podria ser apropiado. Hay algunas ra-
zones para ello. Una, aunque anecddtica, es que probablemente
esta entrevista se publicard en 1997, esto es, 30 afios después
de la primera edicion de su monografia. Otra razon de mds
peso es que Tzintzuntzan es el texto que condensa y anuncia la
mayor parte de sus aportaciones, desde su idea sobre la «ima-
gen de limitacion de lo bueno» en las sociedades campesinas
hasta sus contribuciones posteriores en antropologia médica y
antropologia aplicada. ;jqué le parece la idea?

Si, por qué no. Ahora bien, yo hace mucho mas de treinta
anos que hice el trabajo de campo en Tzintzuntzan. Yo llegué
a Tzintzuntzan por primera vez en el afio 1945. Ahi esté el libro
que hice con Gabriel Ospina Empire’s Children. the People of
Tzintzuntzan quc es de 1948.

1. Universitat de Barcelona.
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St, por supuesto. Yo me referia a Tzintzuntzan la monogra-
fiano al pueblo. ; Como ve Tzintzuntzan (la monografia) trein-
ta afios después?

Creo que mis ideas, por ejemplo sobre «lo bueno limitadoy,
eraribuenas paramostrar la mentalidad campesina de entonces. Lo
que ocurre es quc las sociedades campesinas han cambiadomucho.
Casipodriamosdecirque yano hay sociedades campesinas (peasants
societies). La palabra campesino (peasant) parcce ya anticuada,
parcce que pertenezea ya a la historia y a la sociologia historica.

¢Ha afectado esto al modelo etnogrdfico clasico? ;Cree
usted que continua siendo util este modelo o, contrariamente,
necesitamos otros modelos para explicar la realidad social?

Creo que siempre es bucno hacer estudios de comunidad,
aunque no deberia scr el unico enfoque de la Antropologia.
Ademas, por lo menos ¢n este pais (Estados Unidos) ya no hay
estudios de comunidad desde que ha aparecido el postmoder-
nismo. Una corriente que no entiendo muy bicn.

Quizd por la nueva jerga que han introducido los postmo-
dernos.

El postmodernismo es algo que, sinceramente, no me inte-
resa. Yo creo que siempre hay algo a descubrir con los modelos
etnograficos clasicos. La cultura es un concepto atn valido que
sirve para hacer comparacioncs entre sociedades y tipos de so-
ciedades. El concepto de cultura tendra siempre valor. Yo soy
de la escuela antigua. Soy de una escucla muy antigua.

No obstante, usted se adelantaba a su tiempo, porque en
Tzintzuntzan planteaba cuestiones, como el impacto de la es-
tructuras economicas globales en la comunidad, que en aquel
momento aun no estaban del todo asumidas.
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Claro, porque veia que ¢l cambio era una variable muy
importante. En los cincuenta afios que hace que conozco Tzin-
tzuntzan los cambios han sido increibles. Hoy en dia casi todas
las casas tienen televisor con antena parabolica, como la que yo
tengo aqui en Berkeley. Si alguien me hubicra dicho en el afio
45, cuando llegué a Tzintzuntzan, que ¢l pueblo iba a cambiar
tanto durante estos afios yo hubicra dicho que era imposible.
Todo ha cambiado mucho en los ultimos afios. Es increible.
Antes de la Guerra [La Segunda Guerra Mundial] los pueblos
apenas cambiaban, los pueblos tenian mucha estabilidad, pero
después dec la Guerra el mundo ha cambiado con una rapidez
inesperada.

Permitame que le pregunte por su idea de «lo bueno limita-
dox. Algunos autores consideran que el concepto es interesan-
te porque permite relacionar la dimension econdmica de la
sociedad con los valores culturales sobre la amistad, sobre el
amor, o con otras esferas de las culturas, como los mitos y las
representaciones. Si existe esta imagen de la limitacion de lo
bueno en las sociedades campesinas ;podria entenderse como
un hecho social total? ;Y qué seria en este hecho lo mds impor-
tante, la dimension economica o la ideologica?

Diria que la economia es la parte basica. Aunque es dificil
de responder a esta pregunta de una forma global. Sin embargo,
cuando yo llegué en cl afio 45 a Tzintzuntzan se veia claramente
que en todos los aspectos de la vida (amor, salud...) la gente
creia que no habia suficiente para todos, que todo lo bueno era
muy limitado. Creo que esto era debido al fendmeno econémi-
co. Pero en términos generales es dificil afirmar que la econo-
mia es siempre lo determinante.

Aunque usted aplico esta idea a las sociedades campesinas,
/no cree que en el fondo podria entenderse como un modelo
cultural mas general?
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Creo que laidea se puede aplicar a muchas sociedades cam-
pesinas y también a determinados grupos sociales en socieda-
des complejas. Yo he percibido entre 1a poblacién negra de este
pais formas muy semejantes a cste modelo. Picnsan que lo bueno
cs siempre limitado.

Seria, asi, una caracteristica de los grupos marginados, de
la pobreza.

Si, se puede aplicar a las clases sociales desfavorecidas.

Cuando usted habla de la imagen de la limitacion de lo
bueno también introduce la dimension de la salud. La salud
seria una representacion cultural que se veria afectada por
este patron general de percepcion de las cosas. Ademas, el
tema de la salud es importante en su trayectoria académica,
pues usted ha escrito varios articulos sobre las concepciones
etiologicas de los sistemas etnomédicos y un par de libros sobre
este tema. el manual, junto con Anderson, que se titula Medical
Anthropology y el reciente Hippocrates” Latin American Legacy.
En el primero de estos textos, que es de los arios setenta, usted
proponia que existian dos tipos de concepciones etiologicas en
los sistemas médicos no-occidentales: un sistema personalista,
en el que se atribuia la causa de la enfermedad a personas o
acciones morales, y uno naturalista, en el que la atribucion se
hacia a un fenomeno natural. ; Cree usted que esta tipologia es
todavia valida o bien que deberia revisarse?

Bien, el modclo de que hay sistemas médicos personalistas
y sistemas médicos naturalistas no debe entenderse como exis-
tente en una sociedad particular. Sc trata de un modclo general
paraclasificar las ideas causales de la cnfermedad quc aparecen
en las diversas etnomedicinas. Creo que la division es valida
aun hoy en dia. Por ejemplo, hay en algunas socicdades de las
llamadas primitivas un tipo de explicaciones que se¢ basan en
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términos de brujeria, temor a los dioses y que son, por tanto, de
tipo personalista. En Tzintzuntzan, por otro lado, la explicacion
es mas naturalista segun mi punto de vista. Es una explicacién
de la enfermedad en términos naturales, y por tanto no de tipo
personalista. Pero esto no quiere decir que las concepciones
naturalistas o personalistas cxistan como realidades puras en
una sociedad, sino que empiricamente las concepciones pueden
tender hacia uno u otro lado. Por ejemplo, en Tzintzuntzan
predomina el sistema naturalista que se basa en una concepcion
muy antigua, el modelo hipocratico, pero también hay personas
con concepciones personalistas que creen que la enfermedad se
produce por brujeria. En todas partes encontramos las dos con-
cepciones. En Estados Unidos la gente cree que la enfermedad
es causa de fendmenos naturales y, por tanto, son naturalistas,
pero también pueden creer que la ha causado la voluntad de
Dios, y asi encontramos también ideas que son personalistas.
Creo que la tipologia de sistemas naturalistas y personalistas
son dos ideal types que pueden seguir utilizandose.

Sin embargo, esta tipologia recibié una critica muy dura de
Arthur Kleinman que se publico en American Anthropologisty
que, basicamente, decia que usted se habia olvidado de intro-
ducir también a la biomedicina dentro del modelo.

Recibi muchas criticas y comentarios. Es cierto que en el arti-
culo que publiqué previamente (se trata de «Disease Etiologies
inNon-Western Medical Systemsy») no introduje labiomedicina,
porque hablaba de sistemas no occidentales. Después, en mi libro,
si que inclui la biomedicina en esta tipologia dentro de los na-
turalistas. Porque la concepcién biomédica no explica la enfer-
medad en términos de la voluntad de Dios o de la brujeria, sino
en términos de causas naturales, como la medicina hipocratica.

Sobre la medicina hipocratica usted tiene una teoria muy
discutida, y a la vez valorada, en antropologia médica. Me
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refiero a la hipdtesis de que las etnomedicinas indigenas lati-
noamericanas basadas en la distincion naturalista entre el frio
yel calor no son autdctonas, sino que provienen de las concep-
ciones de frio y calor de la medicina hipocratica que fue incor-
porada al Nuevo Mundo a través de la medicina espafiola ilus-
trada del siglo xvii y xviil.

Si, esa es en resumcen mi teoria. Una teoria que fue alentada
por Caro Baroja cuando en el afio 49 fui a Espafia. Por eso lc he
dedicado miultimo libro, Hippocrates’ Latin American Legacy.

Pero no seria posible que los conceptos de frio y de calor
estuviesen ya en el Nuevo Mundo, porque en la medicina popu-
lar espariola no existe esta tipologia.

Es cierto que no existe, yo cstuve buscando durante mucho
tiecmpo alguna pista, pucs si la medicina hipocratica distinguia
entre frio y calor como agentes etiologicos y como principios
clasificatorios, y si esa medicina (sc rcficre ala version neohipo-
cratica) cra la que se habia desarrollado en Espafia por los
médicos cn los siglos xvii debia de hallarse entonces en la
cultural popular. No fue asi porque existia una distancia muy
grande en aquel entonces entre medicina ilustrada y popular.
Algo que no pasé en América Latina en donde la escascz de
médicos provocd que se divulgaran mas estas ideas entre la
cultura popular. Por otro lado, he estudiado a Sahagun bien y no
dice ni una palabra del calor y del frio. S6lo hay un momento e¢n
que habla de la capacidad de unas hierbas medicinales de calen-
tar, pero no habla de enfriar. Si estos conceptos hubieran sido
aztecas, como dice Ortiz de Montellano, como se explica que se
encuentre en las Filipinas un sistema tan parecido al mexicano,
o cn Puerto Rico, o en Haiti. Hasta en Trinidad, que fue espaiol
durante muchos afios. Los aztecas no tenian nada que ver con
Haiti o Trinidad, menos con Filipinas. En México, en Ecuador,
en Bolivia existe el mismo sistema.
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También existen estas concepciones en Pakistan, en Bangla-
desh, en Afganistan y en la India, entre otros paises.

Claro, porque también son medicinas humorales que vienen
del hipocratismo.

Debemos creer asi que la medicina ilustrada espafiola fue
la portadora de las concepciones hipocrdticas.

A mi no me cabe duda de que estas concepcioncs vinieron
al Nuevo Mundo por el contacto. Las teorias hipocraticas sc
cnsefiaron en México en las escuelas de medicina hasta el afio
1835 o algo por el estilo. Habia también muchos libros divul-
gativos y muchas razones para que lamedicina cientifica pasara
alamedicina popular. No me explico por qué hay tantos autores
que quieren que scan concepciones del Nuevo Mundo. Los
mcjicanos sobre todo.

Usted ha dicho también que hay diferencias entre la es-
tructura de personalidad delo espanoles y de los latinoameri-
canos.

Bien, yo fui a Espafia en el aflo 49 y me parccid que la
personalidad de los campesinos alli era bastante distinta. Los
cspafioles tenian mas confianza en si mismos. Me impresiono
la personalidad de los campesinos espafioles. Era muy distinta
dc la que conoci en México.

No seria porque se trataba de una generacion que acababa
de sufvir una guerra civil.

Es posible, estaba muy presente aun la Guerra Civil.

Por cierto, usted también ha dicho, en Heritage of Conquest
que al analizar los dichos que los pueblos esparioles tienen
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sobre sus vecinos se podria deducir que estdn en una perma-
nente guerra civil.

No lo recuerdo pero es posible.

Permitame que pase a un ultimo punto, el de la antropolo-
gia aplicada. En Tzintzuntzan usted dice explicitamente que la
antropologia debe ayudar a resolver los problemas del subde-
sarrollo. La antropologia aplicada, sin embargo, implica di-
versos problemas éticos: la propia intervencion, su utilidad, la
transformacionde larealidad autoctona, etc. jQuépiensa usted
del tema?

La verdad es que la antropologia aplicada no me produce
ningun conflicto. Ademas, creo que se plantea mal ¢l problema
de la aplicacién, porque también las ideas mas generales y ra-
dicales pueden aplicarse. Lo importante, creo, es que los antropo-
logos que apliquen el conocimicnto sean conscientes de los
problemas éticos y, si es posible, combincn el trabajo aplicado
coneltrabajo etnografico clasico. En Tzintzuntzan realicé algu-
nas rccomendaciones para mejorar los problemas sociales dcl
pucbloy creo que tuvicron algan éxito. Pienso que sircalizas un
trabajo de campo y a partir de aqui pucdes plantear algunas
recomendaciones, pues muy bien.

Ya para finalizar, ;qué recomendaciones puede hacer para
aquéllos que hacen antropologia aplicada? Tenga en cuenta
que en Catalufia y en Espafia el conocimiento antropologico
apenas se aplica.

Primero que encuentren a alguien que les pague el trabajo.
En Europa probablementc es diferente, pero aqui en Estados
Unidos tenemos unos dos mil o tres mil antropo6logos que hacen
trabajo aplicado. Trabajan en agencias de desarrollo, oficinas
gubcrnamentales, hospitales o servicios sanitarios, etc. No sé,
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me cuesta dar recomendaciones, fuera de que encuentren a al-
guien que les pague y que hagan un buen trabajo.

Yo me referia a que en algunos de sus textos usted hace
mencidn de que la antropologia aplicada debe contar con la
poblacion en la toma de decisiones.

Si, eso es importante, porque a veces la gente no quiere
cambiar. Y pueden tener buenas razones para no querer cam-

biar.

Muchas gracias por su tiempo.





