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La oralidad es un recurso universal, caracteristico de todas las culturas y
sociedades, a pesar de que, en general, suele ser identificada con las capas
mas bajas de la poblacion o con las comunidades consideradas econémica
y técnicamente més débiles, por lo general iletradas'. Sin embargo, es
bien reconocible que la oralidad puede ser utilizada como estrategia de
supervivencia por aquellos que desconocen o que tienen acceso limitado
a la escritura y, actualmente, a los medios de comunicacién de masas
cuyo control y difusion estd en manos de las élites de cualquier sociedad.
De este modo, la oralidad no es propiedad de ningtin pueblo en exclusiva,
ni es caracteristica absoluta de ninguna cultura’. No obstante, hay
numerosos casos africanos, sobre todo en el Africa subsahariana, que
constituyen ejemplos paradigmaticos de la supervivencia cultural a través
de la oralidad.

Este aspecto cobra importancia porque Africa ha vivido en el pasado y
en el presente en situaciones de subordinacidon social y, en términos
politicos, de integracion en marcos de organizacion de origen foraneo, ya

" Algunos autores apuntan a la existencia de varios tipos de oralidad, segiin se
trate de sociedades y culturas con desconocimiento de la escritura, con acceso
limitado a esta, o en las que predomine. Véase: PEDROSA, José Manuel,
MORATALLA, Sebastian (2002), La Ciudad Oral. Literatura tradicional
urbana del sur de Madrid. Teoria, método, textos, Madrid, Comunidad de
Madrid.

* A proposito de eso Ana Mafalda Leite cita el caso africano, en el que, para la
autora, las condiciones materiales e historicas serian mas determinantes en
relacion con la preponderancia de la oralidad que una “naturaleza” africana que
lo consignara. Véase Ana Mafalda Leite (1998), Oralidade e Escritas nas
literaturas africanas, Lisboa, Edi¢des Colibri, p. 17.



sea como pueblos colonizados o como inmigrantes en los paises
economicamente mas desarrollados. Si en el periodo colonial los
africanos veian como los cargos directivos eran ocupados por personas de
la metropoli que se instalaban en su propia tierra, en el periodo
poscolonial, y como inmigrantes en esos paises que fueron antafio,
muchas veces, sus colonizadores, se establecen en las periferias de las
grandes ciudades, en situacion de ilegalidad o de acceso limitado a las
instituciones, por el hecho de no ser ciudadanos nacionales. Como
sucede, en general, con todos los inmigrantes, con excepciéon de los
pertenecientes a grandes espacios internacionales, como es el caso de la
Union Europea. De este modo, su acceso al poder es siempre
extremadamente limitado, y hasta es recortado por los poderes
dominantes. En este caso, lo que importa subrayar son dos aspectos: que
en la inaccesibilidad al poder y en la oralidad, los resultados dependen de
la relacion de estos dos elementos, o sea, de su interaccion.

Las culturas africanas han sido, durante un largo periodo de tempo,
consideradas estaticas, esto es, tendentes al estancamiento y al atraso, al
revés que las culturas europeas, que serian dindmicas. Esta interpretacion
de las sociedades africanas surge del impacto negativo que en los
analistas europeos sugeria el desconocimiento por parte de los africanos
de ciertas tecnologias. El hecho de que fueran sociedades sin escritura,
con escasas herramientas tecnologicas, que vivian segun los ritmos de la
naturaleza en los ambitos de la agricultura, de la ganaderia y de la pesca,
llevé a los europeos, sobre todo a partir del siglo XIX, a valorar estas
sociedades como atrasadas y necesitadas de desarrollo técnico y
econdmico, que solo podria ser transmitido rapidamente a través de la
ocupacion territorial y de la introduccion de las estrategias de
organizaciéon europeos’. La intervencion directa de unos pueblos sobre

? La idea que presidia a la imposicion del cambio era la creencia de que tal
como el ser humano habia evolucionado, también las sociedades resultantes de la
organizacion humana tendrian que evolucionar, pasando todas por los mismos
estadios. Lo que les parecia era que las sociedades africanas se correspondian
con las sociedades primitivas europeas. Si podemos encontrar raices de ese
pensamiento ya en el siglo XVIII, vinculadas al iluminismo, es en el siglo XIX, y
a través del positivismo o del darwinismo social, cuando estas ideas alcanzan
mayor pujanza, lo que también se relaciona con la circunstancia de que aquel fue
un momento de auge de la expansién hacia Africa y hacia otros territorios del
hemisferio sur, para la cual fue determinante el conocimiento de ciertos
medicamentos (por ejemplo, la quinina), que aseguraban una mayor resistencia
del europeo frente a las condiciones ecoldgicas del continente africano.



otros que tenian culturas completamente diferentes provocod la
desarticulacion de la mayor parte de las tradiciones y vivencias locales,
ya que no dio a las poblaciones locales otra posibilidad que la mera
supervivencia.

De este modo, el estudio de la oralidad africana se dedica,
esencialmente, a la necesidad de atenuar dos preocupaciones del
colonizador europeo: a recoger datos sobre las poblaciones africanas y a
conocer su organizacidn socio-politica y econdmica. Este aspecto estaba
sujeto a razones cientificas y de estado (recordemos la famosa frase:
“dominaras a quien conozcas”) o a ambas, por un lado; y a satisfacer la
curiosidad de las poblaciones europeas que se embarcaban en el suefio de
dominio de otros pueblos, por otro lado®. Sea cual sea la razon, el estudio
de la oralidad de estos pueblos permitia acceder a su universo,
transformandose en el ofro que Europa necesitaba conocer. Nacia asi el
concepto de exotismo ligado al otro y, para que eso fuese realmente
visible, era necesario captar lo que mas lo distanciaba de nosotros, para
que permaneciera como ser diferente y distante de nosotros, es decir, de
quienes, por nuestros afanes civilizatorios, necesitdbamos su
acercarcamiento.

La oralidad como fuente de cultura y de tradicion fue también
interpretada como el Unico mecanismo que permitia asegurar el
mantenimiento de las sefias de identidad culturales de esas poblaciones;
es decir, como unica forma de transmitir conocimientos sobrevivientes de
un patrimonio que parecia encontrarse, ain, en estado de primitivismo’.
Olvidaban parte de estos intelectuales que el analfabetismo se hallaba
extendido por Europa, y que solo una pequefla porcion de la poblacion
podia acceder al conocimiento y a las tradiciones a través de la escritura.
Mas que nunca se exageraba la frontera entre la alta cultura y la cultura
popular, solo recuperada con la llegada de los movimientos romanticos a
la politica y a la formacion de los grandes nacionalismos europeos,
aunque bajo la forma de folclore: vaciando, muchas veces, su contenido
para fijarse en la forma. Sera dentro de ese contexto de alta cultura, en

* Edward Said presenta el término “uso colonial funcional” en relacion con la
conformacion del saber europeo sobre Oriente, ilustrador de cémo el
instrumental cientifico de esos estudiosos se ponia al servicio de las politicas
coloniales de sus paises de origen, lo que es perfectamente aplicable al contexto
al que nos referimos. Véase SAID, Edward (2004), Orientalismo.
Representagoes ocidentais do Oriente, Lisboa, Livros Cotovia, p. 93.

’ Véase Ana Mafalda Leite, op. Cit., pp. 18-19.



algunos casos ligado a la construccion, revitalizacion o exaltacion
nacionalista, que algunas formas orales serian trasvasadas a la escritura, a
través de la recoleccion efectuada por escritores que colocan este
patrimonio en los didlogos de sus personajes o en la forma de contar sus
historias’.

También debemos sefialar que hemos encontrado algunos trabajos que,
aunque no exentos de esa contemplacion exotica del otro, intentan de
hecho comprender las sociedades a cuyo encuentro salen, y valorar
algunos de los conocimientos y tradiciones de esas poblaciones. Esos
discursos estdn presentes en la escritura y en la imagen de algunos
europeos, aunque, en cualquier caso, no llegé a ser la corriente de opinidon
y de conocimiento que prevaleci6é entre la mayoria de la poblacion, y por
eso quedo relegada a un lugar poco conocido. No dejan, no obstante, de
ser potentes testimonios de la voluntad de algunos europeos, incluso de
algunos colonos, de conocer y de valorar las poblaciones africanas.

Escasean, sin embargo, los estudios sobre la oralidad como estrategia de
supervivencia, quiza porque es analizada a menudo o por su forma, o por
su contenido, o por su esencia literaria, o por su contenido antropologico.
No obstante, y antes que nada, el recurso a la oralidad puede ser y es
generalmente una manifestacion cultural individual o colectiva,
transversal al ser humano, y que puede concitar el interés de muchas
disciplinas en el area de las ciencias sociales y humanas. En la oralidad
podemos encontrar la explicacion de la supervivencia de unas tradiciones
y de la muerte de otras, del modo en que el individuo se integra en la
comunidad; en ella podemos descubrir realidades y ficciones individuales
y colectivas, la historia y las historias de vida, lo que puede ser realizado
a cualquier nivel, pues en este sentido se trata de un instrumento
democratico que puede ser utilizado por todos los que conocen la lengua

® Tanto en el caso de las literaturas coloniales como en el de las literaturas de
los paises africanos, incluyendo las producidas en el periodo posterior a la
independencia, es frecuente apreciar que contenidos y formas orales son
evocados o incluidos en manifestaciones literarias escritas y, por tanto, inscritas
en la alta cultura. Sin embargo, los resultados son diferentes y, en el caso
poscolonial, como indica Ana Lucia Sa respecto del caso angolano, podemos
estar ante la esencia del significado y del mensaje que se esta transmitiendo.
Véase SA, Ana Lucia (2008), “Raizes de tradigdes orais em romances histéricos
angolanos”, en PEREZ, Joseph Marti, CABRE, Yolanda Aixela, Estudios
Africanos: Historia, Oralidade, Cultura, Vic, CEIBA/Centros Culturales
Espafioles de Guinea Ecuatorial, pp.131-154.



y tienen capacidad para hablar. Cosa que, salvo deficiencias individuales,
es caracteristica comun a todos los seres humanos.

Por eso pretendemos que este estudio aborde este aspecto de la oralidad
como factor de supervivencia cultural en situaciones adversas, en las
cuales se encuadra la mayor parte de la poblacion del Africa
subsahariana, en otro tiempo colonizada y, ahora, muchas veces
inmigrante, a pesar de (y ponemos énfasis sobre ello) que la oralidad no
es algo exclusivo de las culturas africanas’.

Verbo: la palabra superviviente

La oralidad de los pueblos africanos y sus contenidos fueron
determinantes para la supervivencia de sus formas de cultura, tanto dentro
de sus territorios como en los espacios ajenos. Gracias a la oralidad fue
como consiguieron sobrevivir en un escenario de subordinacion social
que impedia su eventual participacion en la construccion social, como
individuos y también como colectividad. Cuando afirmamos que la
oralidad fue el principal vehiculo a través del cual estos pueblos
afirmaron su cultura, aludimos directamente al caracter intrinseco de la
oralidad, que permite la vehiculacion de contenidos no sancionados por
las capas dominantes de la sociedad. Entre esas caracteristicas
fundamentales de la oralidad encontramos sus rasgos de informalidad, de
irregularidad, la inexistencia de canales obligatorios para la transmision
de contenidos, la plasticidad, la interactividad emisor/receptor, la
potencial marginalidad frente a los contenidos dominantes en el
mainstream, la capacidad de apropiacion individual y colectiva de los
materiales transmitidos, lo que redunda en la libertad de formas y
contenidos, a pesar de que estos obedecen a ciertos factores que han de
ser cumplidos.

Esta aparente paradoja no es mas que eso: una ilusoria contradiccion. Si
no, veamos, la oralidad es: informal porque puede actuar en cualquier
momento, dependiendo solo del deseo, de la capacidad sensorial (para
hablar y oir) y de la relacion emisor/receptor, y de que los patrones
sociales la toleren (por ejemplo, entre los esclavos no era conveniente o

7 Véase como ejemplo SORISO, José Francisco Eteo (2008), “La oralidad
africana: un fructifero campo de investigacion para los cientificos sociales. La
cultura bubi a través de la oralidad”, en PEREZ, Joseph Marti, CABRE, Yolanda
Aixela, Estudios Africanos: Historia, Oraldiad, Cultura, Vic, CEIBA/Centros
Culturales Espafioles de Guinea Ecuatorial, pp. 79-96.



incluso podia estar castigado el hablarse en presencia del amo o del
capataz); irregular, pues acontece cuando se da el conjunto de
condiciones para que sea posible, al margen de horarios y de momentos
mas o menos adecuados; plastica, puesto que se adapta al momento,
después a la circunstancia, y al individuo, y siendo el producto de un
mensaje trabajado por el emisor, este puede escoger el vocabulario y la
expresion corporal que considere mas adecuada para aquella situacion
especifica; marginal, dado que no depende de los canales oficiales de
divulgacion cultural, y puede, por eso, y a través de situaciones forjadas,
sortear la vigilancia en relacion con los contenidos que mantienen las
¢élites. En no pocas ocasiones se han utilizado reuniones colectivas
permitidas o toleradas con otros fines para vehicular informaciones,
conocimientos y sentimientos que eran contrarios a los intereses de las
clases dominantes. Van desde los batuques que eran autorizados (musicas
y danzas tradicionales de tambores, por lo general en torno a una
hoguera) hasta los partidos de futbol o las reuniones en las iglesias,
pasando por muchas otras actividades de este signo®. A estas
caracteristicas se afiade el hecho de que el recurso a lo oral no necesita de
ningin apoyo material para su difusion, es decir, no necesita de ningun
objeto material para concretarse (ni el libro o el periédico impresos, ni la
radio, ni la television, ni el acceso a Internet, ni el teléfono). De este
modo, tanto la forma como el contenido dependen solo de la relacion que
se establece entre emisor y receptor, y del modo en que estos interactien.

Toda esta libertad y esta capacidad de burlar cualquier tipo de censura
estdn, sin embargo, sujetas a reglas determinadas, que tienen que ser
conocidas por los sujetos en interaccion. Tienen que compartir la misma
lengua o, por lo menos, poderse entender minimamente, y dialogar dentro

¥ Hemos registrado, tanto bajo la forma de relato oral como a través de
informacion escrita, varios ejemplos de este hecho, que curiosamente se
extienden desde el siglo XIX al siglo XX. Nos referimos a los relatos de viajes a
la isla de S. Tomé y al Brasil que tratan sobre la autorizacion de los batuques, el
tipo de danzas y de canticos que eran ejecutados, en la senzala (dormitorio
comun de los esclavos) y también en el régimen esclavista. En el siglo XX,
encontramos relatos acerca de Angola, en que miembros de la UPA (Unido
Povos Angolanos, organizacion politica que durante el régimen colonial realizé
ataques contra la poblacion civil de las haciendas, etc., lo que dio origen a la
represion colonial y al conflicto armado) describian como en las instalaciones de
la iglesia, y durante los ritos, eran puestas en circulacion consignas sobre la
accion contra los colonos portugueses que se llevd a cabo en 1961 (existen
registros grabados por la RTP, la television publica portuguesa, y disponibles en
archivo audiovisual).



de los mismos contextos. Por tanto, tienen que compartir de algun modo
una base cultural que les permita codificar y descodificar los mensajes
que pretenden transmitir. Del mismo modo, los contenidos transmitidos
se hallan sujetos a un conocimiento previo; es decir, que el emisor
transmite algin saber o sentimiento con base en sus experiencias
individuales y colectivas, y puede vehicular a través de la oralidad
conocimientos de indole normativa (por ejemplo, en el nivel de las
normas sociales y de los comportamientos socialmente sancionados), con
caracter de tradicién (como en el caso de los mitos, de los rituales, de los
cuentos, etc.), con objetivos especificos como el estimulo a la creatividad
o al reparto utopico, o con finalidades politicas u otras (como la
exhortacion a la revuelta o a la resistencia) o, simplemente, como via de
transmision de précticas de lo cotidiano, tanto a nivel doméstico como
técnico. De este modo, la oralidad se caracteriza por una mayor
movilidad y capacidad de adaptacion, pero obedece a determinados
principios que son extensibles a todos los que la utilizan.

Asi, y debido a lo intrinseco de su caracter, la oralidad fue estudiada,
sobre todo en los casos africanos, como fuente de saber para el
colonizador. Esta situacion termind por llevar al reconocimiento de su
utilidad, y el recurso a ella propicié la necesidad, para el poder politico
dominante (a pesar de que no apreciaba una forma de comunicaciéon que
se le escapaba), de tolerarla y de recurrir a ella. En ese sentido, acabd por
ser tacitamente consentida gran parte de las narraciones de ficcion y de
historia de estos pueblos. Aun mas, la existencia de esas narraciones en
aquellas culturas permitia situarlas en el horizonte de lo exético, de lo
desconocido, de aquellos que, sin acceder a nuestras tecnologias, solo de
ese modo podian hacerse comprender. La funcionalidad y el exotismo
con que eran apreciadas las oralidades africanas fueron una de las grandes
bazas de aquellas culturas para mantener sus tradiciones, a pesar de que
sus poblaciones eran, en muchos casos, obligadas a aprender la lengua del
colonizador y sus comportamientos. Si, por un lado, podia surgir alguna
forma de dualidad cultural, por otro era facilitada la supervivencia de la
cultura local, o su mezcla con la cultura del colonizador, o ambas
situaciones, en casos mixtos. Las culturas africanas disponian de esa
herramienta para comunicar, y sus poblaciones, a partir de ahi,
proyectaron sus propias estrategias de transmisioén cultural y, por tanto,
de supervivencia’.

? Nos referimos siempre a supervivencia en un contexto dinamico, es decir, de
permanente construccion por parte de las poblaciones, nunca la preservacion que
apunta a un contexto estatico de cultura; generalmente, se preserva para evitar la



En estas sociedades en las que alrededor de la palabra dicha se
organizaba todo el tejido sociocultural, un lugar asumia cierta
preponderancia en la vida de las poblaciones. Nos referimos al arbol de
las palabras, denominado asi porque era el lugar propicio para la
formulaciéon del discurso, porque representaba la comunidon entre los
hombres y la naturaleza, pero también el ejercicio de un recurso
exclusivo de los seres humanos, el don del habla y del relato. En
innumerables ocasiones, representaciones simbolicas como la del arbol de
las palabras fueron interpretadas como signos de sociedades igualitarias,
o de sociedades en que los saberes podian circular libremente. Sin
embargo y al contrario de lo que era usual en las sociedades de los
colonizadores, lo que sucedia era que la oralidad era el medio de
expresion tanto de lo formal como de lo informal, o sea, tanto expresion
de poder como de placer, tanto recurso de las clases populares como de
las eruditas, tanto instrumento de conocimiento reservado a una capa de
la comunidad como medio de informacion y de difusion del saber en
general"’.

Todo esto quiere decir que el acceso a los contenidos orales no era rasgo
igualitario dentro de estas sociedades. Este aspecto no fue siempre tenido
en cuenta por los estudiosos que se trasladaban hasta Africa en busca del
otro. Al contrario, lo que se intentd hacer fue precisamente una politica
de equiparacion de todas las funciones sociales dentro de esas
comunidades, afianzando so6lo el poder europeo en los acuerdos con el
régulo o jefe local, disolviendo lentamente las instituciones rivales de la
organizacion institucional europea necesaria para la consolidacion del
poder colonial. Los poderes dominantes no tenian muy en cuenta que
estas culturas dindmicas podrian encontrar otros modos de perdurar y de
adaptarse a las nuevas circunstancias. Se trataba, todavia, de una época en
que era frecuente olvidar un factor esencial para comprender como fue
posible que la oralidad fuese el vehiculo de la subsistencia en condiciones
adversas: la cultura es el espacio de desarrollo individual y colectivo que
funciona como modo de afirmacion del individuo y del grupo, en un

ruina o completa destruccion, mientras que se vive o sobrevive para construir
nuevas soluciones o mantener antiguas tradiciones en un determinado contexto
social. Toda creacion cultural humana es dinamica y, por tanto, debe vivir y, en
momentos adversos, sobrevivir.

' Era frecuente en estas sociedades encontrarse el recurso al secreto, a la
transmision de saberes solo entre un determinado grupo social o dentro de una
determinada profesion, aspectos que aseguraban la continuidad de la jerarquia
social.



didlogo constante que nos lleva a lo renovado y a lo memorizado. Ahora
bien, si el instrumento oral era el tnico accesible y disponible para estos
individuos, el elemento esencial de comunicacion y de supervivencia de
estas comunidades no habia quedado desarticulado.

La tolerancia frente a la oralidad y el exotismo del “arbol de las
palabras” propicidé que la palabra dicha subsistiera, y que asegurara la
transmision de los saberes y comportamientos individuales y colectivos
socialmente sancionados. Fue incluso mas lejos, y propicié que la cultura
tradicional extendiera sus ramas hasta los lugares a los que las
poblaciones eran forzadas a trasladarse''. Conscientes de la
desarticulacion de la que las culturas africanas fueron victimas por el
impacto de la colonizacion efectiva, basada en la ocupacién, la
transmision de saberes y de valores no parecia amenaza directa contra el
poder establecido. Asi, lentamente, movilizando toda su creatividad, estas
poblaciones convirtieron la palabra dicha en verbo sentido, cifiendo sus
modos de vida a esos saberes antiguos que les llegaban a través de voces
cada vez mas cansadas. La palabra se convertia en accion y en conciencia
de diferencia y de espacio fisico, cada vez mdas extrafia a su memoria
colectiva; era solo un nuevo lugar de vivencias y convivencias'®. El

" Como sabemos, esa situacion se dio mediante el transporte transoceanico,
pero también a través del desplazamiento de poblaciones en el interior de las
nuevas unidades territoriales europeas, por causa de la instalacion de
plantaciones, de explotaciones mineras, de construccion de infraestructuras, etc.

"2 La apropriacion del espacio por parte de las comunidades desplazadas
constituye siempre un factor de estudio muy interesante. Es de importancia
primordial que recordemos la profunda relacion entre la comunidad y el espacio
que ocupa. El desplazamiento de poblaciones (como recurso de mano de obra
obligatoria), o las restricciones impuestas en el interior de su territorio, fueron de
las acciones que en el régimen colonial mas contribuyeron a la desarticulacion de
la organizacion tradicional de las poblaciones, pues incidian en dos aspectos
esenciales de la supervivencia de cualquier sociedad: el espacio y la demografia.
Del mismo modo, las misiones religiosas, sobre todo las que recogieron nifios y
jovenes y los integraron en sus complejos educativos, sociales y econdmicos,
tuvieron gran impacto en las comunidades en las que se instalaron. Jacint Creus,
en su comunicacion “Nunca Mas: La mision contra la ciudad” (inédita),
presentada en la conferencia “Leitura e Literaturas de Cidade”, integrada en el
Ciclo 4 Cidade, el 22 de noviembre de 2008, en Lisboa, analiza el modo en que
las misiones controlaron parte de la vida de las comunidades de Guinea
Ecuatorial, lo que queda patente en este breve fragmento: “Un nuevo espacio
intermedio aislado del mundo, lejos de la ciudad y excluido dentro del bosque,
incomunicado, para que esas almas blancas de negritos buenos no se perdieran



verbo, resultante de la palabra como accion, se convirtié en dictado y fue
siendo transmitido de generacion en generacion, propiciando al herencia
de creencias, saberes, experiencias, paulatinamente, sentido como
condicionante de la accion y significante de la cohesion socio-cultural de
la comunidad que sobrevive en condiciones subalternas.

Las lagunas y carencias que habia en un sistema formal que conocia mal
su cultura y que raramente dominaba su lengua permitié que se abrieran
brechas para la busqueda de soluciones de caracter informal, surgidas en
el d&mbito de la interaccion entre las personas que iban transmitiendo
saberes considerados importantes para la supervivencia del individuo y de
su grupo. El ambiente doméstico y familiar fue el mas propicio para el
desarrollo de este proceso, ya fuera en la aldea natal, en el alojamiento de
la plantacion, de la mina o de la fabrica (en la habitacion para
“indigenas”), o en la senzala o habitaciéon comun de los esclavos (en el
régimen esclavista), o en la cocina y en las partes de servicio de las casas
sefioriales. La proximidad y el relajamiento de la vigilancia sobre el tipo
de actividades colectivas que alli se desarrollaban propiciaba la
proximidad y la relacion cara a cara necesaria para que emisor y receptor
pudieran interactuar. La incapacidad de los poderes formales para
resolver los problemas de estas comunidades, que muchas veces eran
llevadas de forma desordenada a nuevos espacios, como sucedia con los
hombres reclutados para las obras publicas o para las minas, conducia a la
busqueda de nuevas respuestas que eran, a menudo, encontradas en las
ensefianzas de las tradiciones o de las técnicas desconocidas para los
europeos.

Superados los regimenes coloniales, instauradas las nuevas
independencias, la historia nos cuenta que el verbo continué como
palabra superviviente. Nuevos regimenes politicos, oscilantes entre la
modernidad y la tradiciéon (no olvidemos que, en general, las élites que
quedaron al frente de los destinos de esos paises fueron tributarias de una
aculturacion en tierras del antiguo colonizador o de algiin competidor),
tomaron el mando de los paises antes colonizados. Las situaciones
socioecondémicas precarias llevaron a la emigracion de parte de la
poblacion, ahora, hacia otros paises, muchas veces hacia la antigua
metropolis. En ese nuevo espacio, estos individuos se enfrentaron de

en el estercolero de la modernidad. La exclusion como norma, en el corazéon —
sagrado corazon— de esa Africa que siempre habia practicado la inclusién como
norma; presentada a los guineanos como una oportunidad posterior a la
sedicion”.



nuevo a una coyuntura de subordinacion en la que les era impedida la
participacién sociopolitica. Incluso de ese modo, se instalaron en la
periferia de las grandes ciudades, en busca de empleo y constituyendo
lazos familiares o de amistad que conducian al reagrupamiento
comunitario. Su aislamiento social y cultural se intensificd, porque fueron
excluidos o autoexcluidos de la sociedad del entorno, por razones que
podian ir desde su situacion de ilegalidad hasta el miedo al rechazo
social. En aquel contexto, volvieron a quedar apartados de los medios de
comunicacion oficiales de las sociedades a las que llegaban. Tanto en la
forma como en el contenido, los saberes transmitidos a través de los
canales oficiales de esa sociedad les eran ajenos. Aquello que constituia
la médula de su cultura volvia a estar en una posicion de subordinacion,
ignorada o desprestigiada por la cultura dominante.

A pesar de esto, lo que la experiencia nos dice es que la subordinacion
de un grupo social no determina que este sea inactivo en la prestacion de
formas culturales a la sociedad; lo que queda alterado es el modo en que
se realiza la transmision, pues ese grupo social acaba encontrando modos
alternativos de proyeccion cultural. Por un lado se mantiene la pugna de
su repertorio cultural marginado frente a la cultura prestigiada de las
clases dominantes. Ello se asocia al hecho de la aceptacion y entrada de
nuevas formas culturales dentro la cultura dominante, sancionada por el
poder, aunque este proceso lleva algin tiempo y depende siempre de las
relaciones de fuerza, y de sus ajustes, entre los grupos sociales. Por otro
lado, debido a su caracter no formal y marginal, estos contenidos
circulan dentro del grupo, pero también irradian hacia otros grupos
sociales, ya sea a través de relaciones sociales o profesionales entre los
individuos, o en la escuela, o a través de la musica y de la danza, cuyos
valores estéticos propiciaban la tolerancia hacia ellos. De este modo
surgieron nuevas formas de supervivencia.

Actualmente, la oralidad africana sigue desempeflando un papel
primordial en la articulacion de la identidad, pues es raro el dominio
completo de la lengua del pais de acogida y de sus reglas de escritura.
Aparte de que estamos hablando de una poblacion que, esencialmente, no
tiene (salvo excepciones) una elevada o elitista formacion académica.

Oralidad y Memoria

La relacién entre oralidad y memoria es indudable, y constituye uno de
los factores que permite que el registro oral sea de los mas importantes en
la construccion del pasado individual o colectivo. Por tanto, de nifios,



iniciamos nuestra endoculturacion a través de la oralidad, a través de las
nanas, de los juegos mimicos, de las regafinas, de la iniciacién al
comportamiento social (;cuantas veces hemos oido expresiones del tipo
de “los nifios buenos hacen asi...”?). Se trata de nuestro primer vehiculo
de acceso al conocimiento y a los valores de la cultura en la que nacemos,
lo que es extensible a toda la comunidad humana. Esos primeros saberes
sobre la vida y la postura que debemos adoptar son memorizados para ir
siendo reproducidos, aumentados y alterados a lo largo de la vida'. La
memoria no es mas que esa facultad de guardar conocimientos adquiridos
y de utilizar esa capacidad sin tener necesidad de recurrir a un documento
externo al propio individuo, como el testimonio escrito o grabado. De
este modo, el oyente tiende a registrar todo lo que se considera
importante para su uso individual o colectivo.

El registro en la memoria le permite apropriarse del conocimiento,
aproximandose al objeto o accion reales. El hecho de que esa
memorizacion se produzca a partir de un saber adquirido oralmente, en el
que se da libertad de reproduccion al receptor, le concede la facultad de
apropiarse no solo del conocimiento como de convertirse ¢l mismo en el
emisor de ese saber, condicionando no solo su accidn sino la de otros a
quienes pueda dar a conocer aquel hecho'’. Ademés, le proporciona, en
caso de que lo quiera, la capacidad de adaptar su discurso al receptor que
escoja para su informacién, permitiéndole el ajuste del contenido a la
dinamica social circundante, sin que eso suponga la desarticulacion del
saber adquirido. En caso de que el contenido sea un hecho pasado, el
relator o emisor, como queramos llamarlo, evoca el tiempo pasado, pero
en una interaccion con el presente, ya que su narracion funde los dos
tiempos: la accion presente de transmitir el saber (real o ficcional) y el
tiempo al que se remite ese conocimiento o accion en el pasado'’, dando

5 En todas las sociedades existen comportamientos que son sancionados para
los adultos y prohibidos a los nifios, asi como también actitudes que son
toleradas a los nifios y rechazadas en el caso de los adultos.

'* Regina Zilberman considera incluso que “la oralidad es el modo mas notable
de relacion entre el nombre y la cosa [...]. La oralidad es la expresion igualmente
mas acreditada de la memoria, segin el estudio sobre el narrador, aproximando
no solo las palabras y los seres, sino también las personas, hablantes y oyentes.”,
ZILBERMAN, Regina (Setembro de 2006), “Memoria entre oralidade e escrita”,
Letras de Hoje, Vol. 41, Porto Alegre, n.° 3, pp. 117-132.

"> Véase a este proposito, sobre el ejemplo de la narrativa oral literaria,
FERRERAS, Ulpiano Lada (julio-diciembre 2007), “El proceso comunicativo de



al oyente o receptor una idea mas profunda de continuidad de la accién,
.« . 16
haciéndose casi presente .

La palabra dicha, contada y recontada, contribuye a la fijacion de un
vocabulario, de una forma de decir, en su constante comunicacion, y
genera, por la proximidad en la que da y recibe la informacion, energias
propias. De ahi resultan pequefias alteraciones cotidianas que van
ocurriendo sin que sean perceptibles, o sin que los contenidos basicos
sean alterados, lo que deja entrar en la interaccion entre los participantes
en el acto la dindmica propia y subjetiva del momento, que acomoda las
técnicas y los contenidos narrativos a las expectativas, necesidades y
conocimientos de los oyentes' . Al generar esas energias, y al conservarse
mas cerca de los intervinientes, también, se hace mas facil memorizar el
hecho o la idea relatados'®.

Del mismo modo, al ser accesible a la generalidad de las personas que
solo necesitan conocer la lengua y el contexto cultural de la narracion, la
oralidad es la mas inclusiva de las formas de transmisiéon de
conocimiento. La memorizacién de pequefias historias o relatos, aunque

la narrativa oral literaria”, Culturas Populares. Revista Electronica, 5, 22 pp, p.
14.
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Por ejemplo, cuando se quiere explicar porque tal hecho sucede de acuerdo
con la sabiduria popular, es frecuente terminar diciendo:...y es por eso que
todavia hoy se hace asi...

17 SOARES, Francisco, “Tirar Doutrina. Cruzamentos Narrativos de
Cardonega”, Triplo V, Fonte Internet.

'® Algunos autores asocian la literatura oral a lo que serian géneros fijos y
géneros libres. Luz Maria Martinez Montiel, presenta, respecto a los contenidos
y formas de literatura oral, la siguiente clasificacion: los géneros fijos que serian
aquellos que mantienen inalterados los contenidos y las formas (como los
proverbios, enigmas, formulas y conjuros), y los géneros libres, en los que la
formulacion acaba por ir adaptanse al paso del tiempo y a la consiguiente
dinamica social (como los cuentos, los relatos, etc.). MONTIEL, Luz Maria
Martinez (10/1999), “Presenca Africana, oralidade e transculturacion (Uma
contribuicién para o resgate da heranga cultural contidas na oralidade)”, 4 3.¢
raiz, Programa Africa-América”, Oralidad, pp. 28-32. Llamamos, no obstante, la
atencion sobre el hecho de que la memoria, tanto individual como colectiva,
puede ser corrompida, lo que puede suceder debido a la transmision de las
generaciones y de las realidades vividas, o debido a cortes abruptos en la
vivencia cultural de una comunidad, lo que lleva a que tanto géneros
considerados fijos como libres puedan aparecer bajo diferentes versiones en las
circunstancias que las comunidades van viviendo.



sean fruto de una produccion de alta cultura, o sea, de la literatura o relato
histérico escrito, es posible incluso para los analfabetos o personas con
baja escolarizacion que no dominan la técnica necesaria para descodificar
tales mensajes. De este modo, la oralidad también puede integrar al
iletrado en el mundo de la escritura, como oyente de la lectura de un texto
escrito, lo cual sucede en las comunidades en las que pocos tienen acceso
a la escritura, donde es frecuente que alguien lea la correspondencia que
llega de fuera, lea un texto informativo o escenifique un pequefio texto
literario. El oyente podrda ¢él mismo, después de adquirir ese
conocimiento, transmitirlo a otros individuos con los que interactue'.

Ahora bien, en este articulo nos estamos refiriendo a poblaciones que
pugnan con esta cuestion esencial de la falta de dominio de la escritura, o
con un acceso reducido a esta, sea por analfabetismo o por inadecuacion
de sus contenidos a su tejido cultural, y nos centramos en comunidades en
las que la oralidad constituye la principal ancla de la memoria individual
y colectiva, con lo que cumple un papel esencial en la cohesion social y
cultural del grupo que recurre a ella para mantener el conocimiento de sus
propias tradiciones. Aparte de eso, se trata de grupos sociales que se
mantienen al margen del poder, inmediatamente inscritos en los medios
informales de proyeccién cultural, sin que por eso tengan capacidad, aun
dominando la escritura, de elaborar y, sobre todo, de divulgar sus
contenidos, a menudo mal vistos o ignorados por las élites. De este modo,
no es raro que aparezcan estudios historicos que se remontan a la
memoria colectiva, fijada oralmente, que recibe en estos casos una
interpretacion metaforica, pero que para sus agentes en interaccion puede
representar la verdadera historia®’. Sin embargo, hay que subrayar que la

' Ana Maria Oliveira Galvio realizé un estudio muy interesante en este
sentido. Véase GALVAO, Ana Maria Oliveira (Dezembro de 2002), “Oralidade,
Memoria e a Mediacion do outro: Praticas de Letramento entre sujeitos com
baixos niveis de escolarizacion: o caso do cordel (1930-1950)”, Educacion
Social, Campinas,, Vol. 23, n.° 11, pp. 115-142.

% “De acuerdo con una narracion tradicional de Annobon, hubo tiempos en que
los extranjeros venian a robar uno de los bienes mas preciosos de la isla, el vino
de palma. Desolados con la pérdida y solidarios con sus vinateros, los
annobonenses, armados de lanzas, cercaron a los intrusos y mataron a todos los
que no conseguieron huir. Y termina a modo de moraleja este cuento, «desde
entonces no hay personas extrafias en la isla». Se trata, al final, de una version
metaforica de la historia de Annobon”, CALDEIRA, Arlindo Manuel (Octubre
2006), “Uma ilha quase desconhecida. Notas para a historia de Ano Bom, Studia
Africana, Barcelona, 17, Centre d’Etudis Africans/ARDA-RIDA, pp. 99-109, p.
99. De hecho, para la poblaciéon local, y funcionando como elemento de



memoria historica transmitida oralmente, sea a través de contar hechos
historicos, sea mediante pequefias historias de indole mas ficcional (pues
pueden intervenir personajes inventados en acontecimientos que se
produjeron de hecho), no es algo exclusivo de sociedades iletradas o sin
ningun dominio de la escritura. En los paises europeos también es
frecuente que grandes acontecimientos que agitaron la vida cotidiana de
las poblaciones sean inmortalizados en leyendas o historias populares o
en proverbios, a pesar de los documentos histoéricos producidos, pero que,
en general, reflejan la version oficial de la historia que no siempre es
coincidente con las vivencias locales de esos mismos hechos descritos'.

La Oralidad em Tiempo de Globalizaciéon

Actualmente, ;tendrd sentido que se hable de la oralidad como
estrategia que asegure la supervivencia cultural? ;Cual es el papel de la
oralidad en las sociedades de hoy? ;Continuardn estas comunidades
africanas dependiendo de este modo de comunicar sus saberes
ancestrales? Nos arriesgamos a decir que si, sobre todo aquellas que se
alejan de su pais de origen y que se encuentran en aquella situacion que
denominamos diaspora. La situacion de subordinacion social permanece,
ahora, en un cuadro de emigracion. El acceso limitado a las instituciones
formales de poder se mantiene, empezando por la desigualdad en
términos educativos, pues se trata, sobre todo, de poblacion de escasa
formacion académica. Para entender el papel de la oralidad en estas

cohesion, este cuento es suficiente para fijar en la comunidad su relacion
histérica con el otro. La historia quedd contada y pasé de generacion en
generacion hasta nuestros dias. Claro que, para el historiador que busca ese
tiempo pasado, esta es insuficiente y asume el caracter metaforico, pero en
términos culturales cumple perfectamente su funcion en el seno de una sociedad
cuyo medio mais eficaz del que dispone aun es la oralidad.

! José Manuel Pedrosa nos suministra un buen ejemplo sobre esta cuestion,
relativo a casos de literatura oral supervivientes en Espafia y Portugal, abordando
la cuestion de la Guerra de Independencia o Guerra Peninsular (de acuerdo con
la clasificacion histdrica en Espafia o Portugal para la guerra contra Napoledn).
Véase PEDROSA, Jos¢é Manuel, “La Guerra de la Independencia en el
imaginario

colectivo espaiiol: dos siglos de memoria oral”, Cuarto Congreso Internacional
Doceariiista: los emblemas de la libertad, en prensa; y “Canciones y leyendas en
torno a la Guerra de la Independencia: historia y folclore”, Nueva Revista de
Filologia Hispdnica, en prensa.



sociedades modernas, dominadas por la tecnologia, pero todavia tan
dependientes de ciertos tipos de relaciones sociales (que quién sabe si son
el rasgo que caracterizan la creacion cultural humana), tenemos que
aproximarnos a aquello que son las vivencias antropo-sociales y
psicoldgicas que dominan hoy a los paises receptores de esa masa de
inmigrantes procedente del sur, en lo que concierne a esta parte de la
poblacién alli residente®.

La situacion de aislamiento del inmigrante, que busca siempre la
reunién comunitaria en el pais de acogida, asociada a reuniéon familiar o
al contacto de algiin amigo, es evidente. Los lugares para establecerse que
se buscan son, generalmente, los suburbios de las grandes ciudades que
garantizan el acceso al centro de la urbe, adonde se va en busca de
trabajo. Son espacios, en cualquier caso, hostiles a la presencia del otro,
sobre todo en las zonas en que se sitila el corazon de las altas finanzas y
del comercio més cualificado, donde su instalacion es rechazada. El lugar
donde se establece la poblacion inmigrante es, en general, la periferia mas
o menos degradada, lo que no quiere decir que sea una periferia espacial,

** Gran parte de las caracteristicas aqui expuestas sobre la instalacién, las
condiciones de acogida y el modo de vida resultan de la comparacion entre los
resultados de un trabajo de campo, realizado entre marzo y octubre de 2006, en
el barrio de Vale de Chicharos (vulgo Jamaica), situado en el ayuntamiento de
Seixal (area metropolitana de la gran Lisboa) y diversa bibliografia, incluyendo
los datos (ponencias, programas de accion, etc.) del Alto Comisariado para la
Inmigraciéon y Minorias Etnicas (ACIME), en Portugal, que integra la red
europea de organismos que acompafian el fendmeno de la inmigracion. En este
trabajo fueron entrevistadas decenas personas con el fin de registrar sus historias
de vida y acceder a datos recogidos por el equipo de accién social sobre
cuestiones relativas a la legalizacion, la educacion (por ejemplo, inscripciones
escolares), la salud, la proteccion social, a titulo andénimo (la identificacion
individual o familiar era obviada a propdsito, y quedaban como uUnicos datos
identificativos la edad, el sexo y el pais de origen). Para ello fue esencial la
colaboracion de un equipo de técnicos que actuaba en este barrio y en el centro
de acogida para inmigrantes, constituido por monitores y asistentes sociales que,
aparte de suministrar datos, pudieran garantizar visitas a las viviendas, lugares de
atencion, de proteccion y de escolarizacion. Este barrio se caracteriza por un
predominio de inmigrantes de origen africano, y la nacionalidad mas
representada es la santomense. Hay también individuos de origen cabo-verdiano,
senegalés, guineano y portugués, y de etnia gitana. Agradecemos la colaboracion
de los técnicos que contribuyeron a la recogida de datos: Sandra Morais, Sandra
Alves, Sonia Gongalves, Antonio Cardeira, Nilton Alves y Tiago Pina.
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porque puede ser solo una zona deprimida de la ciudad™. Por tanto, en
términos de espacio, encontramos una apropiacion de espacios periféricos
a aquellos de donde emana el poder politico y econémico.

Respecto a la cuestion laboral, se trata, por lo general, de individuos que
realizan trabajos modestos, con horarios de trabajo largos o muy
exigentes (con turnos, trabajos de madrugada o labors de gran dureza
fisica). Muestran historiales de escasa escolarizacion, lo que les impide,
muchas veces, escapar de un ciclo de trabajo precario y de baja
cualificacion. En el ambito de la inmigracién africana es comun
encontrarse la figura del reagrupamiento familiar, y también lo es que el
individuo intente formar una familia ya en tierras de acogida. No es muy
comun que una persona venga sola con la intencion de regresar a su tierra
de origen, por lo menos a corto y medio plazo. Suelen ser largos, si les
resulta posible, los periodos de instalacion en el pais de destino™.

 Existen situaciones de establecimiento de inmigrantes en las zonas céntricas
de la ciudad, especialmente en barrios que sufren el envejecimiento demografico
0 que se convirtieron en zonas deprimidas social y economicamente, por lo que
quedaron espacios libres en el centro de las ciudades, en los que las viviendes se
encuentran, a menudo, degradadas. De este modo, a pesar de que no podemos
hablar en términos geograficos de espacios periféricos, lo son en términos
sociales, econémicos y culturales. Lisboa ofrece buenos ejemplos para estos
casos: se ve, en ciertas zonas centrales de la ciudad, la ocupacién de los
inmigrantes, especialmente en el barrio de Mouraria. La inmigracién que no
aspira a la reunion familiar es mas propicia a este tipo de establecimientos, pues
propicia que varios individuos compartan una casa. Asi, se hace mas accesible el
alquiler de una casa, dividida por varios elementos, en las zonas mas deprimidas
de la ciudad, pero que ofrecen buenos accesos a los centros econdmicos, lugares
de trabajo de esas capas de la poblacion.

** A pesar de que no es muy comun la inmigracion individual, comienza ahora
a existir con mas vigor, no solo encarnada en las personas que llegan a las
universidades europeas y que deciden quedarse en los paises europeos (no se
trata del tipo de inmigracion que hemos venido mencionando, por ser
minoritaria). Actualmente surgen también otros casos de inmigracion, como es el
de personas que pagan para llegar a Europa. En general, son individuos que
vienen sin ningin apoyo familiar, lo que quizd pueda relacionarse con el
creciente fenomeno de los traficantes de inmigrantes, personas que se dedican a
facilitar la inmigracion ilegal en los paises europeos, lo que ha llevado a engrosar
el nimero de personas repatriadas o retenidas en campamentos para inmigrantes
de los que solo saldran expulsados o con la concesién de algun estatuto
especifico, como el de refugiado, que a veces solo intenta atrasar la orden de
expulsion.



Compartir el espacio es algo comun, sobre todo entre individuos de la
misma familia o entre amigos: se trata de una estrategia para atenuar los
costes econdémicos.

Las familias que surgen pueden asumir formas muy diversas: desde la
familia numerosa en la que conviven varias generaciones (padres, hijos,
abuelos), las familias monoparentales (en las que, en general, los hijos
resultan de uniones diversas y acaban quedandose solo con uno de los
progenitores) o familias en las que existen varios ntcleos familiares (por
ejemplo, padres, hijos, sobrinos o tios). Es frecuente, ademas, recibir
amigos que, tras obtener algunas ganancias, se buscan su propro espacio.
Como mencionamos anteriormente, las zonas mas accesibles
econdmicamente son las mas buscasa, porque son las que ofrecen menos
resistencia a la penetracion de la presencia considerada extrafia. A veces,
lo que ofrece son espacios degradados o aptos para la construccion de
viviendas precarias. Por lo general, las personas acaban recibiendo algun
tipo de documentaciéon y, cuando legalizan su situacion, acaban
integrandose en amplios barrios populares en que, de algin modo,
reproducen las condiciones de su vida anterior, aunque también sufren de
aislamiento.

Al serles dificil ocuparse de los hijos, por los horarios de trabajo largos
y complicados, y al vivir en situaciéon de segregacion social, a veces
autoimpuesta, sobre todo en los casos en que estan en situacion ilegal, y
como desconocen el medio en que son educados sus hijos, ya que no ellos
mismos no tuvieron acceso al sistema educativo del pais de acogida,
tienden a tener presencia solo en la parte de la educacidén que se hace por
via informar de esa segunda generacion. Los mas jovenes reciben por via
oral la evocacion de las tierras lejanas de sus padres, aprenden a
identificarse con sus tradiciones, a comer la comida tradicional y a
escuchar las musicas que los vinculan a esos origenes a mitad de camino
entre la nostalgia y el desconocimiento. La reagrupacion familiar o
comunitaria permite que estos lazos se hagan mas estrechos y que sea
reavivado, de algun modo, el espiritu de sus tierras de origen.
Subordinados, por su condicion de ilegales o de ciudadanos solo
parciales, quedan excluidos de la definicion del futuro politico de las
sociedades de acogida. Sin acceso al poder econémico y financiero, la
oralidad es la herramenta que vincula la comunidad a los origenes y que
educa y muestra a los mas jovenes su mundo. La estrategia de
supervivencia de estas comunidades en un medio que desconoce su
cultura, la repudia o solo ve en esta una manifestacion de exotismo pasa
por la informalidad, por la irregularidad, por la plasticidad, por la



inexistencia de canales obligatorios para la transmision del saber y por la
interactividad entre emisor y receptor, o sea, entre narrador y oyente.
Luego pasa por el recurso a la oralidad, inico modo de transmision y
afirmacion cultural que consigue mantenerse incluso en un medio
adverso. La marginalidad frente al mainstream cultural de la sociedad de
acogida conduce a una busqueda de nuevas soluciones, una vez mas
halladas en la oralidad.

Nos queda ahora la cuestion de saber si la oralidad en las sociedades
actuales que se afirman en un contexto de globalizacion, es un recurso
importante solo entre las comunidades inmigrantes. Actualmente e
incluso entre culturas dominadas por la escritura y por la imagen, nos
parece que estd aceptado que la oralidad continta asegurando la
comunicacion informal y la libertad de asuncion de los patrimonios
culturales, incluso cuando no estdn sancionados o cuando quedan
olvidados para las clases dirigentes. Subsiste como una estrategia de
supervivencia cultural que convierte las palabras dichas en verbos
sentidos y determinantes para la accidon, y que permite legar a la
posteridad proverbios que dieron base a las tradiciones comunitarias de
diferentes grupos. La oralidad, como recurso adaptable y dindmico, que
se va imbricando en la vivencia individual y en la colectiva, asegura el
equilibrio cultural y el reconocimiento e intercambio de tradiciones, tan
necesarios en sociedades que albergan gentes de comunidades de origen
tan diverso.

En este sentido, cabe decir que la globalizacién no anula la oralidad, y
que solo la hace reaparecer en contextos diferenciados e innovadores, en
los que mantiene una eficacia y un desempefio interesantes, sobre todo
entre aquella personas que, independientemente de su origen, no se
identifican con los modelos culturales dominantes. Es en este &mbito en
el que proliferan, en Internet, los testimonios personales, las historias
individuales en que la identidad queda protegida y surgen en el espacio
cibernético como reacciéon ante la vacuidad de las relaciones frente a
frente. Son conocidos como storytelling, pero son considerados como
esenciales para la construccion futura de la memoria colectiva, pues en
este momento, los medios de comunicacion como la television, la radio,
la prensa, o los medios oficiales de informacién, y los documentos
oficiales e institucionales, ofrecen solo las versiones oficiales u oficiosas
de determinado hecho, sin tener muchas veces en cuenta el impacto de
ese hecho en la vida individual o en la vida de una comunidad. En
algunos estudios, estos aparecen como una forma de “dar voz a aquellos
que estan desprovistos de ella”, esto es, de hacer entrar la historia



personal en la escena de los grandes acontecimientos histdricos, ocurridos
en los grandes espacios politicos del mundo®. Por tanto, hemos de
conclur que no son solo las comunidades inmigrantes las que sienten esa
distancia entre la élite y el poder oficial y su realidad. Aunque en canales
diferentes, la oralidad, basada en el relato, sobrevive y gana nuevas
formas. Solamente los desafios son diferentes en el caso de los
inmigrantes que sufren doblemente la globalizacion y el alejamiento
frente al poder, por su la condicion parcial de su ciudadania, por un lado,
y por lo diferente de sus origenes. Ello tiene como consecuencia una
tradicion cultural diferente de la comtin en aquella sociedad.

Frente a la paulatina uniformizaciéon cultural que todos los pueblos
sufren actualmente, y puesto que son minoritarios en el seno de las
sociedades de acogida, estos inmigrantes garantizan su supervivencia
integrando el propio cambio. En el caso de los mas jovenes y de los de
segunda generacion, asimilando los productos tecnologicos a su
disposicion, como el teléfono moévil o, en menor numero, los ordenadores
como medios de difusion de sus propios contenidos culturales. En el caso
de los mayores, mediante la promocidn de servicios y de productos que
encuentran mercado en la sociedad de acogida. Una buena estrategia
como trabajadores es la adhesion lenta a algunos de sus productos
culturales, que les han permitido aliviar la tension creada en torno a
situaciones de casi segregracion social en que han vivido. La
gastronomia, la musica, la danza y la literatura son de los productos
culturales mas atractivos, también por ser los que, con su sabor exdtico,
parecen meramente estéticos y de consumo inofensivo, sin ninguna
consecuencia para la cultura dominante. Incluso proporcionan temas
interesantes a la alta cultura, que los puede insertar en sus producciones
artisticas.

Asi, la globalizacién, a pesar de ser uniformizadora en términos
culturales, también ha permitido que se abran perspectivas para nuevos
productos culturales. Sobre todo, con la rapidez de las nuevas
comunicaciones, con la mayor proximidad entre continentes y pueblos,
con el nuevo interés por los destinos tropicales, y por tanto exoticos, para
el consumidor medio europeo. Tras los viajes y los relatos de exotismos

2> yéase REIS, Alcenir Soares dos, MOURA, Maria Aparecida, RIBAS,
Claudia S. da Cunha (28 a 31 de Outubro de 2007), “Oralidade, Mediagdes e
Digital Story Telling: Potencialidades e a afirmacioén das narrativas do sujeito”,
GT3 — Mediacién, Circulacion e Uso da Informacion Comunicacion Oral, VIII
Encontro Nacional de Pesquisa em Ciéncia da Informacion, S. Salvador Bahia.



personales vienen las literaturas de viaje, que vuelven a tener un
protagonismo casi idéntico al que alcanzaron en el siglo XIX, pero ahora
con la promesa de viajes culturales, no para exhibir al indigena ni para
civilizarlo, sino para contar como vive el ofro cuyo pais es visitado a
través del hospedaje en un simpatico resort, y con pocas salidas a las
inmediaciones. A continuacion se comenzard a apreciar la comida, la
musica, la danza... alguna literatura... Todo aquello de lo que se puede
obtener placer y que nos recuerda aquel viaje que se hizo o que nunca
tuvo inicio.

Curiosamente, es en este contexto de exotismo propio de una sociedad
expuesta y globalizada en el que las culturas minoritarias podran
encontrar su supervivencia. Si en la dindmica intra-comunitaria la
oralidad le asegura la supervivencia mediante la inoculacion cultural en
las generaciones venideras, en la dindmica intercomunitaria el atractivo
de su cultura se centra en esos saberes y sabores, en gran parte
transmitidos oralmente, como sucede con las recetas, las canciones, la
ensefianza de las danzas. Entre los mas jovenes es la escuela y el contacto
con los amigos y colegas de otros origenes el que deja margen para
transmitir ciertos gustos; en el fondo, es de nuevo el contacto
interpersonal y el testimonio lo que produce ese fruto. Lentamente y en
un contexto de comunicacidon entre espacios y grupos sociales, vamos
asistiendo a una interpenetracién de oralidades que van “prestando” o
“cediendo” contenidos y formas de unas culturas a otras, a lo que no es
ajeno el hecho de que estas comunidades inmigrantes hayan preferido, a
lo largo de los afios, los espacios urbanos®. En una perspectiva de
incorporacion del cambio, tanto dentro como fuera de las comunidades
africanas inmigrantes en Europa, la tradicion podrd subsistir sin
convertirse en un testimonio de lo exotico o en una pieza de folclore solo
en sentido formal, vacia de contenido y de sentido, lo que ha sido
frecuente en las propias culturas europeas®’.

*® Sobre la integracion en las culturas de las grandes ciudades receptoras de
inmigrantes de las tradiciones traidas por estos, véase PEDROSA, José Manuel,
MORATALLA, Sebastian, op. Cit..

*” En muchos casos, las festividades o manifestaciones de cultura popular
perdieron su contenido o funcidon social, y quedaron revestidas solo de su
caracter estético y formal. En Portugal, durante la dictadura del Estado Novo, fue
frecuente que las fiestas populares se fueran transformando, paulatinamente, en
irregulares, debido a factores como la emigracion y la migracion, pero tambien
debido a la estrecha vigilancia social. Sin embargo, proliferaban los grupos
folcloricos (con cantos y danzas) y los pequefios museos con figuras



El futuro la y supervivencia cultural de estas comunidades dependera,
esencialmente, y como siempre sucedi6, de su vitalidad y capacidad de
afirmacion, de la conversion de su palabra en verbo.
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representativas de figuras mas del pasado que del presente popular. También, en
las entonces colonias se toleraron practicas que no fuesen “inmorales”, aunque la
funcioén social de las festividades, danzas o arte tradicionales fuera considerada
menor a favor de su sentido estético. La publicacdo A Arte Popular em Portugal,
ilhas adjacentes e ultramar, dirigida por Fernando de Castro Pires de Lima,
editada por la Editorial Verbo en varios volumenes, es ejemplo de lo que
decimos: su funcion fue casi la de nuestros actuales libros de viaje.



