Les relacions socioreligioses a I’época medieval’

Dolors Bramon

Lirlandés Georges Bernard Shaw deia que els an-
glesos i els nord-americans es distingeixen pel fet
de parlar la mateixa llengua. Laparent boutade es
pot traslladar perfectament a I'ambit religids i es
pot afirmar que jueus, cristians i musulmans es
diferencien pel fet de creure en un mateix Déu.
El que passa és que cada grup (i les nombroses
branques en qué es divideixen) entenen Déu a
la seva manera. En conseqtiéncia, el bon capteni-
ment entre els membres dels tres grups religio-
sos hauria de ser facil, atés que tots provenen del
monoteisme d’Abraham, pero la veritat és que,
des de sempre, sembla que uns i altres s'entesten
en destacar les diferencies més que no pas les
afinitats. Val a dir que aquesta és, precisament
I al meu entendre, una de les caracteristiques
més constants de qualsevol de les modalitats dels
monoteismes: encara que hagi estat i sigui de ma-
nera ciclica i que aquests cicles hagin durat uns
menys que altres, sempre hi ha un grup de cre-
ients que es proclamen seguidors i pertanyents a
la religid vertadera, tot afegint, en consequiéncia,
que els altres no tenen la veritat.

Sera bo recordar que les idees igualitaries i
democratiques —amb totes les cometes que hi
vulguem posar— van néixer a la Grécia classica,
que es caracteritzava pel seu politeisme, i que els
monoteismes no només tenen la temptacié de
creure que Unicament el seu grup posseeix la ve-
ritat sind que, I'un darrere laltre, tots hi han anat
caient al llarg de la historia. Aixf les coses i malgrat
que tant el judaisme, com el cristianisme i I'islam
prediquen la igualtat entre els humans, cada una
daquestes comunitats de vegades ha cregut que
hi ha fidels més iguals que altres perque els que

* Aquest article ha estat fet dins del projecte «Cons-
truccién de identidades, género y creacion artistica»
(FF12011—26896), subvencionat pel MICINN.

no pensen com ells fins i tot poden arribar a ser
enemics. El cert és que ni els cristians ni els mu-
sulmans tenen problemes seriosos per acceptar
la tradicié biblica del judaisme, llevat dalgunes
variants. Aixi, per exemple, el llibre sagrat dels
musulmans discrepa en narrar I'episodi segons el
qual Déu demana a Abraham que li oferis el seu
fill en sacrifici: 'Alcora parla d'lsmael, a qui con-
sidera fill Unic en aquell moment, mentre que al
Genesi (22,1—19) l'escollit és Isaac. El morisc ara-
gones Muhammad Rabaddn ho argumentava tot
dient que, en cas contrari,

la obra fuera flaca porque el Patriarca tendria otro hijo
con quien consolar

i afegia que el segon fill, Isaac, hauria estat, preci-
sament, el premi concedit a Abraham per la seva
bona disposicid a obeir.

El judaisme encara espera el Messies i no
ddna importancia religiosa a les figures de Jesus |
de Maria. Lislam no té inconvenient en conside-
rar Jesis com un gran profeta, autor de miracles
per la gracia de Déu, perd no creu que morfs
crucificat. Aixo és degut a un fragment del seu
libre sagrat que es refereix als jueus dient que
pensaven haver

donat mort a I'Ungit, Jesus, fill de Maria, l'enviat de
Déu; pero ni el varen matar ni crucificar siné que no-
més els ho va semblar

(Alcora 4, 157)

La conclusié que en treuen els musulmans és
que els jueus daleshores es van confondre i va-
ren crucificar un altre home que sassemblava a
Jesus. Tant Ell com la seva mare, tinguda a l'islam
també per verge com en el cristianisme perquée
Déu és totpoderds, sén mencionats a bastament
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a l'Alcora i la conducta d'ambdds és tinguda per
modelica entre els musulmans.

Al judaisme i a lislam els resulta impossible
acceptar la divinitat de la persona cristiana del Fill
i aquest refus absolut prové, fonamentalment, de
la impossibilitat dadmetre que Déu hagi engen-
drat, nascut, crescut i sofert les humiliacions hu-
manes. En conclusio: Jests no és Déu perqué cap
home no pot ser-ho i perqué Déu no pot tenir
de cap manera forma humana.

Com que els musulmans sostenen que els
jueus i els cristians varen tergiversar la doctrina
divina, creuen que el creador va decidir enviar
—aquest cop per darrera vegada— un Ultim
profeta que redrecaria per sempre més la Re-
velacié. Pel que fa a la creenca en l'existencia
d'aquest darrer enviat, es basen en un fragment
de l'evangeli en el qual Jesds hauria anunciat la
vinguda de Muhammad tot dient:

Si m'estimeu, guardareu els meus manaments; i jo ja
pregaré al Pare i us donard un altre Paraclit.

(Jn 14,15-16)

Amb una interpretacié diferent, com veurem
tot seguit, figura també a I'Alcora, quan es fa dir
a Jesus:

Fills d'Israell Jo séc el que Déu ha enviat en confirma-
cié de la Tora anterior a mi i com a nunci d'un enviat
que vindra després de mi, i que es dira Ahmad.

(Alcora 61,6)

La tradicié islamica sosté que aquest enviat
anunciat, de nom Ahmad, terme que significa «el
molt lloat» (o periklités), correspon a Muhammad,
pel fet que ambdds noms pertanyen a la mateixa
arrel arabiga. Sostenen també que els cristians
deformaren el terme periklitds, substituint-lo pel
de pardkletos, tot donant-li un significat de «con-
solador» o de «protector per tal d'identificar-lo
amb I'Esperit Sant i no reconéixer, daquesta ma-
nera, el futur adveniment de Mahoma.' Una de

1. Utilitzo indistintament els noms de Muhammad i de
Mahoma perqué aquesta segona forma és una defor-
maci6 del nom arab del Profeta, sorgida per la dificul-
tat de la seva pronunciacié quan l'islam s’expandi en-
tre musulmans no arabofons. En cap cas cal donar-li,
en conseqiiéncia, un sentit despectiu.
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Alcora andalusi del segle xii.

les altres raons que esgrimeixen és un altre frag-
ment evangélic que afegeix que aquest proper
Profeta

no parlara per compte propi siné que dira tot allo que
se sent dir

(Jn 16,13)

tot alludint amb aix0 a la creenga que Muham-
mad rebia a la seva orella dreta la revelacid que
li dictava I'angel Gabriel de part de Déu i que tot
seguit la repetia als oients.

Per tot el que hem dit fins aqui, l'slam creu
que la doctrina que es va fer arribar a la terra
per mitja de Mahoma és la definitiva perque els
musulmans mai no la tergiversaran (Alcora 5, 48 i
15,9). De fet, aquest posicionament tan poc racio-
nal es fa dificil de creure, i aixo per dos motius
principals: en primer lloc, és fama que els humans
som els Unics animals que ensopeguem dues ve-
gades amb la mateixa pedra; d'altra banda i per
desgracia, estem avesats a veure, tant ara com al
llarg de la historia, massa deformacions de I'islam,
que ara i aqui no crec necessari detallar,
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Pel que fa als
jueus, només cal
recordar el fet que
es considerin mem-
bres del poble es-
collit per Déu i fo-
namentar daquesta
manera la creenca
en la propia supe-
rioritat. Recordem
al respecte que la
llengua hebrea dis-
posa dun terme
especific  —goim,
que traduim per
gentils— per allu- =55z
dir ales nacions i als e
individus no jueus,
tot  englobant-los
en un tot exclusiu.

Després daquesta breu introduccié, ha arri-
bat I'hora d'intentar esbrinar quines foren les re-
lacions hagudes entre els membres daquests tres
grans grups de fidels monoteistes en els territoris
catalanoaragonesos durant I'época medieval. Ho
farem en el ben entés que els jueus mMai no varen
tenir el poder politic i que els musulmans varen
governar un estat (al-Andalus) d'extensié molt
diversa, la trajectoria del qual podem resumir
com faré tot seguit: el domini islamic a la Catalu-
nya Vella (com també a les comarques del Rosse-
16, el Vallespir i el Conflent) va durar prop d'uns
cent anys, i a la Catalunya Nova es va allargar du-
rant quatre segles. Pel que fa a les illes Balears i a
lactual Pafs Valencia, es perllonga cent anys més.
En aquest calcul caldra tenir en compte, a més a
més, el periode en qué, perdut el poder politic
dels musulmans, van romandre-hi comunitats de
mudejars, després batejats generalment per for-
¢a i anomenats moriscos en endavant. El resultat
és d'un total de cinc segles més per a les conques
del Segre, de I'Ebre i per a l'actual Pais Valencia i
tres més per a les illes Balears (que no tingueren
un govern islamic tan llarg perque no formaren part
dal-Andalus fins a comencaments del segle x). Pel
que fa als jueus, cal considerar el romanent pro-
cedent de I'época visigoda i afegir-hi un nombre
indeterminat de nouvinguts establerts tant en
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Extensio d’al-Andalus entre els segles 1x i Xl
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R. DE NAVARRA eépoca andalusina

74, R. DE ARAGON com durant el do-
o onpacos MiNi ja cristia.
e Es evident que
un total de 9oo
anys de contacte
entre tres comu-
ST nitats de credos
diferents  havien
de generar rela-
cions de tota
mena. Al marge
de les de caire re-
ligids (i en aquest
punt cal recordar
que el judaisme i
lislam  sacabaren
per reial decret),
cal pensar que va-
ren afectar els am-
bits més diversos del conjunt de la societat.

Un dels topics més difosos darrerament so-
bre I'€poca andalusina ha estat el de les bones
(i fins i tot excellents) relacions que hi hauria ha-
gut entre tots els grups socials. L'eémfasi s’ha po-
sat, especialment, en les qUestions referents a la
pluralitat religiosa que hauria estat un model de
convivencia i de respecte mutu; i aquest topic és
vigent encara avui. Shan exagerat molt, al meu
entendre, unes vivencies que han desembocat en
I'encunyacié d'un mite de bona entesa que im-
pregna certes ideologies més propies de politics
que no pas d'historiadors. Es cert que 'Alcora
obliga els dirigents islamics no només a tolerar
siné també a protegir (a canvi del pagament d'uns
impostos especials) els anomenats «pobles del
Llibre», en allusid als fidels que han rebut revela-
cié abans de l'islam, perd una cosa va ser la teoria
i laltra la practica.

Destaca, per exemple, l'actuacié dalgun jueu
a la politica i a l'administracio califal, com és el cas
de Hasday b. Xaprut, delegat d' Abd al-Rahman |,
per exemple, a Barcelona (Bramon 2000: 60, 292,
294, 296 i 299), i introductor d'ambaixadors cris-
tians necessitats de concertar tractats de pau amb
Cordova, pero la situacié de les minories religio-
ses en epoca andalusina sofri un bon pas enrere
amb larribada dels intolerants governs almoravit i
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Retrat de Hasday b. Xaprut.
almohade (segles X i xil respectivament) i, com és
ben sabut, per alguna cosa es diu que «una flor no
fa estiu.?

Pel que fa als regnes cristians hispanics, els es-
tudiosos també s’han plantejat quines varen ser
les trajectories vitals de cada grup religids, de
manera que es genera una polemica sobre si hi
va haver convivencia, coexistencia o conveniencia
entre els tres collectius. Américo Castro (1948),
com és sabut, fou qui encapgala la innovadora
teoria d'unes bones relacions entre tots els grups
religiosos de la Hispania cristiana medieval. Anys
més tard, David Romano (1995) va proposar la
substitucié del terme convivéncia pel de coexis-
téncia, proposta que va tenir diversos seguidors
fins que Brian Catlos va establir, encertadament
al meu entendre, el vertader entrellat de la glies-
tid, tot escrivint que:

la dinamica d'utilitat va ser la que funciona tant des
del punt de vista dominant com des dels grups do-
minats. Tal com va succeir en altres situacions and-
logues a Europa i fins i tot en el mén modern, la re-

2. Vegeu més informacions sobre relacions entre jueus
(i cristians) en territori andalusi a Bramon (2014, en
premsa).

lacié estava basada sobretot en la percepcié d'utilitat
d'uns grups envers els altres i no va ser res més, ni res
menys, que un cas de conveniéncia.

Aixi doncs, caldra parlar de conveniencia i prou.

Val a dir que els jueus van ser els primers a
patir discriminacions per part de la societat ma-
joritaria, que, a més, tenia el poder politic i es
creia posseidora de la vertadera religié. En reali-
tat, els jueus es trobaren enmig de dues actituds.
D'una banda, la Corona era del tot favorable a
la seva presencia en territori catalanoaragones.
Aixd era aixi perque els seus tributs li revertien
directament i perque els jueus no van ser mai
amos de les seves persones ni dels seus béns, aixf
com tampoc de les propietats comunals de les al-
james (cementiris, hospitals, sinagogues, objectes
de culte, cases de banys, etc.). Precisament per
aquesta seva condicié de servus, la Corona no
només els protegf sind que els concedf franqui-
cies per tal que sestablissin arreu.

Dialtra banda, I'Església predicava i practicava
lantijudaisme tot basant-se en motius espirituals:
maldava, per exemple, per establir disposicions
que separessin la vida dels fidels cristians de la
dels del judaisme i evitar aixi contaminacions, tot
recordant —sempre que ho creia convenient—
la condicid de deicides que planava sobre el poble
jueu ja des de la patristica. Un cas molt ilustratiu
és el que va succeir a Ciutat de Mallorca entre els
anys 1213 i 1315, quan els jueus hi varen ser acusats
d'haver afavorit la conversié al judaisme d'uns
cristians. La condemna va consistir en la perdua
de la sinagoga perque es va considerar que, en
haver propiciat 'apostasia d'uns cristians, havien
obrat com a fautors de perfidia i d'heretgia. El
fet va ser qualificat de crim i sotmes a la legislacié
eclesiastica i, quan l'aljama impetra al rei Sang de
Mallorca el permis per a poder-ne construir una
de nova, I'Església esgrimi el seglient argument
—i curiés—: tolerar la religid jueva era consentir
i afavorir la idolatria perquée els jueus adoren un
déu fals pel fet de negar la Trinitat, tot concloent
que «quia deus non est qui Trinus non est»! Aix{
mateix, afegl que:

els emperadors romans, que eren gentils, varen exter-
minar els jueus que crucificaren Jesucrist i van destruir



Detall de la tomba del rei Sang de Mallorca.

llur temple i la ciutat de Jerusalem. Quin horror, doncs,
no ha de causar veure un princep cristia concedint un
privilegi de sinagoga als jueus que han intentat crucifi-
car novament Jesucrist3

Val a dir que el rei Sang, concloent que a la
sinagoga mallorquina s'hi havien dit | tractat co-
ses en oprobi de Jesucrist, decidi convertir-la en
capella dedicada a la Santa Fe [Catolica], avui de
Montesion.

Al seu torn, els concilis anaven establint prohi-
bicions per tal d'assegurar la segregacié dambdu-
es comunitats. El trasllat de les disposicions ecle-
siastiques a la legislacio civil va motivar que també
sapliquessin als jueus hispanics diverses mesures
discriminants: I'any 1215, per exemple, el IV Con-
cili del Latera, decreta que portessin un distintiu
extern que acredités la seva condicié. A aquesta
mesura en seguiren daltres, com la prohibicié de
portar armes, barba, ornaments, etc, o impe-
dir-los participar en diverses manifestacions i ce-
lebracions publiques i estar-los vetat formar part
de l'organitzacié gremial (Bramon 1981).

Una de les actuacions més temudes era la dels
metges jueus, perque guarint el cos podien con-
taminar I'anima del pacient. La prohibicié ecle-
siastica als cristians d'acudir a metges jueus, que
ja figura veladament al canon 22 del IV Concili del
Latera, és una de les mesures més reiterades, i
aquesta reiteracio, des de 1263, és prova evident
del poc cas que sen va fer, sobretot davant de
malalties greus.# Son prou coneguts els casos de

3. Vegeu Riera i Sans (1979-80: 25). El text és en llati i
traduit per l'autor.
4. Vegeu, entre I'abundant bibliografia Cardoner (1973);
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metges jueus atenent reis, nobles, eclesiastics i un
llarg etcétera. Tant és aixi que les autoritats civils
valencianes, per tal d'impedir-los I'exercici de la
medecina, exigiren, des de 1363, que qualsevol
jueu que aspirés a metge hagués de ser examinat
no solament per un collega de la seva llei, sind
també per un de cristia, mesura que ja havia es-
tat contemplada a les Corts de Montsd de l'any
12895

No cal dir que en aquesta voluntat de segre-
gacio, figuraven també tota mena de prohibicions
per tal d'evitar qualsevol contacte. En aquest sen-
tit, una constitucié sinodal lleidatana de l'any 1725
arriba a proclamar l'excomunié dels cristians que
assistissin a circumcisions o bodes de jueus.

Naturalment, i com és obvi, malgrat la pro-
teccié reial abans esmentada, el poble cristia ac-
ceptava de bon grat aquestes mesures antijueves
perque contribuien a accentuar la supremacia
dels cristians. Una bona mostra de la malvolen-
ca popular contra els jueus pot ser la dels fets
ocorreguts a la ciutat de Girona Iany 1371, on

Fragment d’un estudi anatomic i médic jueu.

Garcia Ballester (1976) i Blasco (1995).

5. Les mesures també anaven dirigides a evitar I'actuacio
de metges musulmans, pero Garcia Ballester (1976:48)
anota que no va trobar mai en la documentacié muni-
cipal dels segles xiv i xv cap testimoni que donés cons-
tancia de la preséncia de sarrains en aquests tribunals
examinadors, i si que hi consta la de jueus.
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Detall de la coberta posterior del Liber ebreorum de Barcelona,
1315 (Barcelona, Bibl. de Catalunya, Batllia de Cardona B—vi—3).
es palesa la diversitat dels atacants i l'actuacid
dels defensors reials (Millas & Batlle 1955/1988).
De fet, aquests es revelaren com absolutament
necessaris en tots els atacs que es perpetraren
contra calls i jueries, especialment per Setmana
Santa i, per si lautoritat reial no era prou eficag,
consten pagaments de salaris dels guardies del
Divendres Sant per part de les aljames a fi d'as-
segurar-se proteccid. Aquests desordres, més
0 menys cruents, estan documentats a tots els
territoris de la Corona, com és el cas de Cama-
rasa 1277, Pina 1285, Besall 1287, Barcelona 1208,
Daroca 1319, Alcoletge 1320, Valencia 1321, Borria-
na 1221, Terol 1321, Vilafranca del Penedes 1722
o Piera 1z737. Val a dir que, amb el temps, es van
convertir en costum del jovent i del clergat, sen-
se que hi manqués, a vegades, la participacié de
musulmans (Nirenberg 1995). Més endavant, la
practica «d'anar a matar jueus», «mata judiets»
o «fer els fasos» va prevaldre a Europa i a casa
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nostra fins en ple segle xx, és a dir, fins el Concili
Vatica Il. Es a bastament conegut l'increment de
la violencia antijueva, que culmina en els avalots
generals de l'any 1291, en els quals ara no entraré.

Fent un pas endavant i considerant ara les re-
lacions de la poblacié dominant amb la musulma-
na hispanica, cal notar de bell antuvi que sobserva
un desfasament cronologic considerable respecte
a les consequiencies del veinatge amb membres
del poble jueu. El motiu ve determinat pel fet
que la coincidencia en un mateix territori cristia
amb un grup considerat dissident només va tenir
antecedents en els paisos d'occident respecte a
la minoria jueva. Aixo era aixi perque les disposi-
cions adoptades per les autoritats eclesiastiques
europees, pautades pels concilis, com he dit, van
ser després repetides i imitades per la legislacio
civil. Aquesta circumstancia no es podia reprodu-
ir respecte de la poblacié islamica perque Unica-
ment va coincidir 'existencia de fidels de lislam i
del cristianisme en el reduiit territori sicilia.®

Un altre motiu de discordanca deriva del fet
que la situacio general dels mudejars (és a dir, dels
musulmans que van seguir vivint sota domini cris-
tia amb dret a practicar la seva religio) era radical-
ment diferenciada de la dels jueus. Aixo era aixi
perque, com que alguns daquests es dedicaren
a funcions administratives, diplomatiques, d'in-
térprets, a la medicina, etc, els fou permes ro-
mandre i/o establir-se dins de les poblacions. Per
contra, els musulmans foren obligats a abandonar
llurs habitacles amb la conquesta cristiana i a tras-
lladar-se fora murs, on es van dedicar majoritari-
ament a activitats rurals. Aixi, i en general, la seva
incidéncia fou molt menor en la vida dels cristians.

Aixd no obstant, el temor a la revolta, sobre-
tot de les allames més nombroses o que vivien
concentrades en un lloc determinat, propiciava
un sentiment de recel. A aquest perill shi suma
la cohesié existent entre elles, el seu comporta-
ment com a comunitat no assimilada i els possi-
bles lligams que els pogueren unir, a manera de
quinta columna, amb llurs coreligionaris andalu-
sos 0 amb les ja aleshores sovintejades incursions

6. Dos grans desfasaments cronologics més es poden
observar en les dates en qué es varen produir les
conversions en massa i les expulsions d'ambdés col-
lectius. Vegeu Bramon (1984).



mariftimes de forma de cors. Aquestes pors sén a
l'origen de més d'un assalt contra diverses more-
ries, sobretot valencianes, des de la segona mei-
tat del segle X1, com és el cas de Valencia i Be-
nissand 1276, Alzira i Xelva 1277, Lliria, Ribesaltes,
Castellnou, Onda, Orpesa, Fortaleny, Morvedre,
Alcalatén i Caudiel entre 1286 i 1290, de Sollana,
Picassent, Alberic, Xativa, Onil i, de nou, Mor-
vedre entre 1286 i 1290 (Martines 1991). Com és
sabut, culminaren en el gran avalot perpetrat al
crit de «fagen-se cristians los moros o muyreny
sofert per la capital Iany 1455 i en la posterior
persecucié antimudejar dels agermanats.

Quina era l'opinié general sobre el collectiu
islamic romanent al territori catalanoaragones?
Sense entrar a analitzar les nombroses obres
de polémica propiament religiosa, pot ser-ne
una bona mostra el recel que manifesta el gironf
Francesc Eiximenis, que visqué a Valéncia entre
els anys 1287 1 1408, en advertir els cristians que:

sots mesclats ab diversos infells, de qué's poden sde-
venir innumerables perills a la cosa pdblica, per rahé
de la qual cosa fa mester que lo nom de aquell malvat
Mafomet no permetats per res honrar piblicament a
ells, per tal que Déus no sia dairat contra vosaltres ni
contra la terra.

(Regiment, Epistola proemial; Guixeras 2013: 225)

| en el seu Llibre dels angels, aqui especialment
interessant perque era dirigit a un public laic i no
tan preparat com els lectors més selectes de les se-
ves altres obres, el menoret no sesta de criticar les
autoritats hispaniques per la seva politica interes-
sadament tolerant envers els musulmans, i escriu:

Aqui lo poble crestia soferra grans invasions e enuigs
per los moros, que ells mateixs sostenen, favoren e
nodrexen, per lo gran servey que nan. Mas tornar-los
han damunt, car més an amat lur servey que la honor
del nom de Jesucrist. Trobar-los an lavors los crestians
cruels enemichs e terribles esvaydos, fins que sia dada
fi al poble aquell malvat®

(Angels, V, 38; Wittlin 1983: 119)

7. Vegeu entre la nombrosa bibliografia, Barceld (1980)
i Ruzafa (1982).

8. Dec, agraeixo i extrec la noticia de Gloria Sabaté
(2003), que cita de S. Gascon (1992).

LES RELACIONS SOCIORELIGIOSES A ’lEPOCA MEDIEVAL

Per anar acabant, cal assenyalar que les auto-
ritats cristianes també van ocupar-se d'evitar les
relacions entre jueus i musulmans, és a dir; entre
els membres dambdues comunitats considera-
des dissidents. Naturalment, les més temudes
eren les sexuals i, com és obvi, es legisla en con-
tra dels matrimonis mixtes, cosa prohibida tam-
bé entre els jueus, perd permesa entre musulma
i no musulmana per l'islam. El sexe entre els fidels
de diferents credos també era prohibit a jueus i a
musulmans, si bé el castig de pena de mort fixat
pel cristia que el practicava amb musulmana i/o
amb jueva no tenia correspondencia exacta en-
tre les altres dues comunitats, que reduien el o la
considerada culpable a esclavitud (Ferrer Malloll
1987: 17—39 i Nirenberg 2001: 190).

Per tot el que hem dit fins aquf, podem con-
cloure que les relacions entre els tres grans grups
socials existents a la Corona catalanoaragonesa
no van ser model de bon capteniment.? Es ben
sabut la nostra democracia ha parlat i esta parlant
molt —i amb massa triomfalismel— de la «Es-
pafa de las Tres Culturasy i fins i tot el Regne del
Marroc i la Junta de Andalucia van crear fa poc
una «Fundacion Tres Culturas del Mediterrdneoy
que organitza actes de tota mena. Expliciten que
es basen «en el dialeg, la pau i la tolerancia, amb
l'objectiu de promoure la fusid entre els pobles i
cultures de la Mediterrania i l'augment dels valors
democratics i practiques per a millorar la com-
prensio i les relacions entre les institucions i enti-
tats d'Espanya, Furopa, Asia i el Mediterrani». Tot
aixo esta molt bé i no seré pas jo qui ho critiqui,
perd vull cridar latencié respecte al pretés mo-
del que es promociona. La veritat és que, al meu
entendre, no tot van ser flors i violes en la nostra
etapa medieval —fdra sota domini islamic o cris-
tia—, tal com certs indicis, que aqui he presentat
breument, ens permeten de suposar.

9. Es evident que no eren els tnics, essent molt variada
la procedencia dels nombrosos esclaus i havent-s’hi
d’afegir, a partir del segle xv, la immigracié de gitanos.
Vegeu Valdedn Baruque (2004).
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