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1. Introduccib. Religi6 i politica

A 'hora de plantejar I'estudi d’aquest tema vaig comptar amb "opor-
tunitat d’aprofitar una curta estada a Damasc (Siria) per consultar la
bibliografia en arab sovint mencionada en els estudis sobre el pensa-
ment politic musulma. Es tracta d’un tema complex i 'exposicit que
segueix no vol ésser altre cosa que una orientacié sobre quin era el
concepte d’Estat musulma a I’Alta Edat Mitjana, quines eren les bases
del poder executiu i els titols de sobirania emprats. L'estudi es basa en
treballs anteriors, occidentals i orientals, i en les fonts arabs que final-
ment han estat al meu abast.

La primera consideracid a fer és que parlar d’Estat en aguesta
época vol dir parlar de Califat, tan a la Mediterrania oriental, on vers
el 940 comenca la decadéncia del califat “abbassi, com a la Mediterra-
nia occidental, on precisament la pérdua d’autoritat dels “abbassis
donara pas des de principis de segle a la creacié d'altres califats para-
Llels, com ara el califat omeia d’al-Andalus del que parlaré més enda-
vant.

La segiient consideracié a fer és que parlar de Califat (jilafa) vol dir
pariar de la integracié de la vida politica, social i economica de la
Comunitat (urmma) en la llei religiosa de V'Islam, la $ari‘a. La jarica és
la base de I'Islam ortodoxe o sunni. Les seves fonts sén: I'Alcora, el
llibre revelat, i la sunna, vida exemplar del Profeta Muhammad.
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Aquestes fonts han d’ésser interpretades amb ajut del givas, analogia, i
sancionades per ifma‘, consens. Les interpretacions foren recollides
als segles viir i IX de l'era cristiana en els llibres de jurisprudéncia
(figh) dels quatre rites o escoles reconegudes com a ortodoxes i ano-
menades per el nom dels seus fundadors hanafi, maliki, 3afici i hanba-
Ii. No faré referéncia a la §i‘a per la d:ﬁcuitat dé recollir les opinions
de les seves nombroses sectes.

A mesura que es desenvoluparen les antigues escoles juridiques de
Kufa, Medina i Siria, aparegueren escrits de literats i juristes sobre la
teoria i la practica del Califat.

Entre els literats destaca Ibn al-Mugaffa® (m. 756) el qual introdui
en la literatura arab el génere literari dels «miralls de princeps», re-
cull de consells sobre I'art de governar, amb la seva traduccié del
pahlevi del conegut Kalila wa Dimna i també mitjanc¢ant escrits origi-
nals com ara la Risala fi-I-sahaba (Opuscie sobre els companys) o els
seus dos llibres d’adab, Al-Adab al-sagir wa-l-adab al-kabir, el graniel
petit, Adab vol dir allé que és oposat a “ilm, el saber cientific, i més
concretament, una mena de cultura general propia d'una persona
d’educacié refinada. El mirall més tipic del génere és el llibre andnim
del segle IX Kitab al-taj fi ajlag al-mulik, conegut com a Llibre de la
Corona i atribuit a Yahiz.

Dels juristes el més important és el 3afi‘f al-Mawardi (991-1031). La
seva obra més coneguda, i referéncia obligada, duu el titol de al-
Ahkam al-sultaniyya wa-l-wilayat al- diniyya (Les bases de poder i els
governs rehgzosos}, pero no és linica que escrivi sobre aquest
tema.

Els autors esmentats, vinculats a la cort “abbassi, tenien un oh;eo
tiu doble. D’una banda reivindicar la finalitat divina de "Estat musul-
ma, i d’altra banda, donar suport als califes “abbassis.

El seu exemple fou seguit posteriorment per d’altres juristes com
ara els 5afi‘i-s al-Gazali (m. 1111) i Ibn al-Yamara (m. 1333), el hanbali
-Ibn Taymiyya (m. 1328), el zahiri Ibn Hazm (m. 1063) o I’ historiador i
jutge maliki Ibn Jaldiin (m. 1406), sense oblidar la falasifa enbloc, ésa
dir els filosofs musulmans al-Farabi (m. 950), Ibn Sina (m. 1037), Ibn
Bag¢9a (m. 1138) i Ibn Rusd (m. 1198) els quals comentaren els tractats
politics de Platé, la Repiblica del qual havia estat traduida en el segle
IX per Hunayn ibn Ishag, des d’un punt de vista musulma, és a dir sota
Pinfluéncia de la $ari‘a. L'obra d’aquests autors és la base per l'estudi

del pensament politic islamic.
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2. Comunitat ¢ Estat

Cap teoria politica musulmana es pregunta per qué existeix 1'Estat.
Fins i tot en els primers temps de I'Islam no s'utilitzava cap paraula
amb aquest significat especific. El mot dawla que modernament la
tradueix era emprat en época “abbassi en el seu sentit etimologic de
«torn», de {'arrel semita DWL, i va tardar un temps en apareixer rela-
cionat amb els cicles de poder politic.

Els juristes donen per descomptat 1'existéncia de I"Estat com l'or-
ganitzacié politica de la Comunitat musulmana i dediguen el seu es-
for¢ a I'aplicacié de la Sari‘a a aquesta organitzacié politica.

L'Estat ideal per I'Islam és el califat i el seu origen és divi. D'aqui la
definicié de I'Islam com una teocracia laica i que la ciéncia politica
en I'Islam hagi estat tradicionalment una branca de la teologia.

Haig de remarcar que en els textos de figh el mot jilafa té com a
sinonim imama, imamat, { significa una sobirania general sobre els
assumptes espirituals i temporals. Ara bé, aquesta sobirania (siyada)
que exerceix el califa o 'imam sobre la Comunitat procedeix de la
mateixa Comunitat que els ha ratificat en el carrec,

Les bases de 'autoritat i del poder de govern en l'estat islamic
teoric es contenen en els tres principis segiients:

— El poder de govern resideix en alld que Deu ha revelat, és a dir,
en els principis (ugil) de PAlcora i la sunna del Profeta

- El seu fonament és la iira, la consulta de la Comunitat.

- 1, Descansa sobre la base de P'aprovacié dels governats en vers
I'actuacié del governant.

El ciutada de I’Estat musulma és, per definicio, aquell que creu en
la unicitat de Deu, segueix fidelment la Sari‘a ila sunna i vaal $ihad, la
guerra santa, per tal de fer sentir la paraula de Deu.

Ara bé, I'Estat de I'Islam dels primers temps contenia d’altres co-
munitats apart de la Umma:

En primer loc els Akl al-kitab, la gent del llibre, aquells que
creuen en els religions revelades anteriors a I'Islam, com ara els jueus
i els cristians. Es sabut que aguestes comunitats gaudiren en !'Islam
d'un estatut especial de protegits (dimmis) i que restaren obligats,
entre d’altres restriccions, a pagar un impost de capitacié (Jizya).

En segon lloc trobem els 4kl al-fitra, son aquells a quino els hiha
arrivat encara l'invitacié per sotmetre’s a 'Islam i si quan els hi arriva
no creuen, esdevenen infidels.

Finalment, els «associadorss que creuen en els seus idols i els infi-
dels que no creuen en Deu.
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En aquests primers temps la frontera a considerar era la divisio
entre ard al-Islam, la terra de I'lslam, i ard al-harb, la terra de la gue-
rra, és a dir alla on encara havia d’arrivar-hi I'Islam i si convenia perla
forca. '

3.1. Califa

Califa (jalifa) és el nom que triaren els musulmans com a distintiu del
Cap del seu estat islamic. Com a Cap temporal, ¢l segon califa, “Umar
b. al-Jattab, adopta el titol d’amir al-mu’minin, Princep dels creients, i
com a cap religios el titol adoptat fou el d’imam, com a conseqli¢ncia
de la seva funcié de presidir les plegaries de la Comunitat.

El mot jalifa significa literalment «el qui ocupa un Hoc després
d’algu altre», d’aqui la traduccié «successor». El titol que va adoptar
el primer califa, Aba Bakr, fou exactament el de jalifat rasial Allah,
«successor del Profeta de Deu». Aviat seria escurcat en jalifat Allah i
I"as d’aquest sera general amb els “abbassis.

L'ts de la paraula califa com a successor del Profeta no sembla
tenir un origen estrictament coranic, doncs hi ha qui veu en els dos
versicles que es fan servir com argument (sitra 2, versicle 30 i sira 38,
versicle 26) una referéncia a «califa de Deu» i no dels homes. Aixo no
obstant, la paraula califa designa el Cap de Vestat musulma des de
Porganitzacié del primer poder de ’estat islamic fins els ultims in-
tents reformistes, en aquest segle, de reinstaurar el califat.

Els autors musulmans, antics i moderns, fan distincié entre la dig-
nitat califal i la realesa (mulk). La realesa, el mulk de Parrel semita
MLK, posseir, consisteix, creuen, en dirigir la comunitat segons les
passions i els capricis del monarca, o bé en dirigirla raonablement
perd de cara a l'obtencié d’interessos temporals. L'institucié califal,
en canvi, té com a objectiu dirigir la comunitat segons la 3ari‘a. Es
conta una anécdota d“Umar b. al-Jattab el qual estant un dia en el
consell pregunta als seus membres si ell era un califa o un rei, i
respongueren que el rei era un tird que oprimia a la gent i que €ll no
feia aixo i per tant no podia ésser un rei.

Només el califat dels companys del Profeta, els quatre califes rasi-
dan, els ben guiats: Aba Bakr (m. 634), “Umar (m. 644), ‘Utman {m.
656), en el califat del qual fou establerta la vulgata coranica, i <Ali (m.
661) és considerat per la tradicié musulmana un califat estricte reu-
nint les condicions de I'imamat perfecte. Amb Mu‘awiyya, el primer
dels califes omeies de Damasc, surgeix el mulk, la monarquia absolu-
ta. Els omeies sén acusats sovint de basar la seva autoritat en la forga i
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d'haver transformat ¢l califat en un domini privat de la seva fami-
lia.

En la qliestio de la successid califal sén model els califes rasidin,
malgrat que cada cas fou distint. Abia Bakr fou escollit, “‘Umar fou
designat per Abu Bakr i “‘Utman fou triat per consulta (3ara) d'un
consell de sis membres entre els quals s’hi comptava ell mateix. Efec-
tuada l'eleccié 1 un cop acceptat el nomenament per l'interessat, el
contracte (‘aqd) ha d’ésser ratificat per [a bay“a, el jurament de fideli-
tat. ’

Els omeies instauraren el califat dinastic, de manera que, sense
abandonar el jurament de fidelitat, perd atorgant-li una importancia
secundaria, deixaven una designacié (‘ahd) i un presumpte hereu
(wali al-“ahd) beneficiari del contracte entre el califa i la comunitat,

Aguest sistema de successié fou també adoptat pels cabbassis que
arriven al poder en el 750 i el retenen a I'Iraq fins el 1258.

Més endavant sera considerada legitima una tercera manera d’ac-
cedir al califat, per la forga, en cas de necessitat (daririyya).

Al-Mawardi especifica en els Ahkam les qualitats que ha de tenir el
califa: justicia, coneixement de les tradicions, ha d’estar capacitat fisi-
ca i mentalment per cumplir el seu deure de governant i ha de tenir
empenta i valor per protegir el territori islamic i fer la guerra santa. El
darrer requisit és que sigui descendent de Qurays. Aquesta qliestié de
I'ascendéncia sera tractada extensament per Ibn Jaldin el qual desta-
cara I'importancia de l'esperit corporatiu (‘asabiyya) del grup gover-
nant per aconseguir un poder estable.

De la mateixa manera al-Mawardi establira deu obligacions pri-
mordials del carrec que mostren la unitat teorica entre religio i politi-
ca en ['Islam.

En I'aspecte juridic ha de conservar la religié fidel als principis
establerts, exercir la justicia, mantenir l'ordre public i assegurar la
subsisténcia dels musulmans i vetllar perque els delictes siguin casti-
gats d’acord amb les prohibicions de I’Alcora i que no siguin concul-
cats els drets dels seus subdits.

En 'aspecte militar ha de dotar les fronteres de 'equipament ne-
cessari i fer la guerra santa.

En Vaspecte religios esta ogligat a distribuir de manera justa els
guanys de les ocupacions no violentes i a fer almoines i té la responsa-
bilitat d’organitzar una administracié financera cabdal aixi com d’es-
collir funcionaris capacitats.

Finalment, té I'obligacio de supervisar personalment els assump
tes publics i de consagrar-se en personaal govern (sivdsa) de lanacié i
a la defensa de la religio.
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A la practica, el califa ana delegant la conducci6 dels afers en els
seus ministres, de manera que el carrec de ministre (wazir) era 'ofici
més important en el segle 1X. Al-Mawardi parla de la institucié i defi-
neix dos tipus de visirat, per delegacié (tawfid) amb plens poders i
d’execucié (tanfid) amb poders limitats a un cas concret.

Abans de parlar dels altres titols de sobirania no voldria deixar de
fer referéncia a les actituts reformistes que revisaren a principis de
segle tota la teoria de la institucio califal. Exposaré només, i molt
breument, dues opinions diferenciades. Una és la de Rasid Rida (m,
1935) dirigent del moviment dels salafiyya, fundat per al-Afgani el
segle passat i també dirigit durant molt de temps per Muhammad
Abduh (m. 1905), P'altre és la del ulema de la Universitat d’al- Azhar (El
Caire) el 3ayj “Ali <Abd al-Razzaq.

El primer considera la figura del califa tal i com ha estat descrita
fins ara, és a dir, Cap d’'una comunitat juridica, social i religiosa, direc-
tament fundada per Deu i sense cap altre magisteri doctrinal i religios
que l'Alcora i la sunna. El paper del califa és el de fer observar la llei
coranica i aixd és el que en fa, obligatoriament, un Cap temporal
encarregat de l'ordre public.

El 3ayj <Ali °Abd al-Razzaq va donar una orientacio diferent al seu
estudi sobre el califat i el govern en I'lslam titulat al-Islam wa ugil
al-hukm (L'Islam i les bases de poder}, El llibre va resultar molt pole-
mic i li va valer I'expulsi6 d’al-Azhar. La tesi esta centrada en la distin-
cié entre temporal i espiritual. Volia provar gue el paper del Profeta
era transmetre un missatge espiritual i no de govern. Exposa que men-
tres vivia el Profeta no hi havia un estat temporal amb I'organitzacié
administrativa que després es considerara vinculada al califat. Es a la
seva mort que s’organitza un poder real (mulk), pero que aleshores ja
no era profetic siné temporal. La conclusid és que el poder califal és
un poder temporal, purament politic, i que no té res a veure amb una
funcié religiosa.

3.2. Malik

Acabem de trobar, altre cop, la paraula mulk en el sentit de regne
temporal i oposat a califat o imamat considerats termes més piatosos..
El titol de poder malik, rei, deriva de la mateixa arrel. Els musulmans
no acceptaren en els primers temps que els califes foren reis, n"hem
vist un exemple, i els califes no 'adoptaren. Hi ha una interpretacio
d’aquest sentiment que fa referéncia a una connotacié religiosa irre-
verent del titol, puix que per FIslam només Deu és qui té el poder
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(malik al-mulk), sura 3, versicles 25 i 26, usar aquest titol era conside-
rat un acte profa, propi de costums preislamiques i de reis biblics i

legendaris, perd indigne d’un musulma. Una altre interpretacid, més
laica, és que la societat beduina de les qabiles d’Arabia, aixi com la
societat urbana i comercial de la Meca, no haguessin acceptat de tan
bon grat un governant, similar als governants que coneixien de les
civilitzacions que els envoltaven, com varen acceptar un «successor»
del Profeta. D'aquesta manera malik va designar la forma temporal de
govern oposada a califa i imam. No obstant, influenciats per la tradi-
cié persa sasanida, els autors de «miralls» introduiren poc a poc teo-
ries sobre el dret divi dels reis i el sentit del titol va anar canviant de
manera que en el segle X els sobirans musulmans 'acabaren adop-
tant.

3.3. Amir

La paraula que en I’Acora té significat de poder, govern i politica és
amr, de l'arrel 'MR. Es troba en els versicles 58 i 59 de la sara 4,
coneguts com els versicles dels Princeps. La paraula amir derivade la
mateixa arrel i la traduccié corrent és princep. El segon califa, “Umar,
adopta el titol d’amir al-mu’minin com a titol de poder. Al-Yahiz recull

en el Llibre de la Corona aquest dialeg entre €l califa i al-Mugira b. Su®-
ba: :

Digué al-Mugira a ‘Umar: oh califa de Deu!

li respongué <Umar: aquest ¢és el profeta de Deu,
David!

Digué: oh califa del profeta de Deu!

Respongué: aquest és el vostre senyor desaparegut
Digué: oh califa del califa del Profeta de Deu!
Respongué: aix6 és massa llarg

Digué: doncs, ‘Umar

Respongué: no em rebaixis la dignitat, vosaltres sou
els creients (mu'minin) i jo el vostre princep (amir)
I digué: oh princep dels creients!

Amb els omeies, els amir-s, membres de Paristocracia tribal, tin-
gueren amplis poders administratius i financers i consideraren que a
la seva provincia tenien la mateixa autoritat, a escala, que el califa,
encara que continuaven diguent l'oracié en nom d'aquest. A meitat
del segle X, els califes deleguen absolutament i comenga el periode
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dels grans emirs. Les atribucions de I'emir eren: organitzar l'exércit,
dirigir les expedicions i cloure els tractats, dirigir la plegaria, cons-
truir mesquites i vetllar per 'establiment de I'Islam en els territoris
conquerits. També anomenava al gadi, el jutge, i als sahib al-3urta, els
caps de la policia, supervisava la moneda i n’encunyava d’argent amb
el seu nom. Finalment, era I'encarregat de rebre el jurament de fideli-
tat al califa 0 a Phereu a la seva provincia.

Aixo esta corroborat per al-Mawardi el qual especifica que 'emir
és el substitut del califa en la zona que té sota la seva jurisdiccié en tots
els assumptes politics, economics, socials i religiosos. Aquest autor
reflexa I’evolucié de la institucié i determina dos tipus d'emirats: el
atorgat lliurament (al-istikfa’) i I'obtingut per 1a forga (imarat al-isti-
la’y considerat legitim quan és un medi d’evitar larebelio, altre cop la
llei de la necessitat, amb la condicié de que 'emir resti obligat a
seguir la Jari‘a. .

Els cabbassis crearen una gran burocracia administrativa. Els
emirs frequentment eren membres de la seva propia familia, perd en
general foren funcionaris turcs i perses. Els hi retallaren les atribu-
cions financeres i €ls privaren de la facultat d'anomenar el gadi que va
passar a ésser anomenat directament per el califa. Varen crear un cos
de correu (ashab al-barid) per enviar regularment informes al califa
de I'activitat del jutge, aixi com un sahib al-magadlim que comprovava
les queixes contra les injusticies dels funcionaris, emirs inclosos.

4. Organs auxiliars de govern

El poder judicial actua com a suport dels poders executiu i legislatiu.
L’agent principal del poder judicial és el gadi assistit per el mufti i els
«testimonis instrumentals» (fudal, uhiad).

Segons els principis tradicionals, el gadi és el jutge. El seu ambit és
la Hei coranica, la sari‘a, i el carrec té un cert caracter religiés, en
primer lloc perque el seu judici es basa en les prescripcions divines i
el tribunal, al menys en els primers temps, tenia la seu a la mesquita.
En segon lloc, perque algunes vegades s’encarrega de funcions pro-
piament religioses com ara presidir la plegaria comunitaria i pronun-
ciar la jutba, el sermo, del divendres. Col-laboren amb ells els muhta-
sib, vigilants dels mercats, i els magalim, els vigilants del tribunal
d’abusos, 'existéncia dels quals compensava en part el fet de que el
veredicte del gadi fora inapelable.

El jutge s'havia d’envoltar d’'un consell de savis. Es una aplicacio6
del principi de consulta, la $ara, que a al-Andalus va tenir molt de
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resso. El mufti passara a personificar aquesta «consultas, és ell qui
dona la farwa, la decisié juridica.

Finalment, és important el paper dels «testimonis». La idea que
justifica la funcié d’aquests és la nocié semita del testimoni oral, aixo
no vol dir que les proves no es guardessin per escrit, pero primer els,
testimonis havien de concordar i oralment. Els tractats de figh insis-
teixen en 'importancia d’aquesta institucio.

5. Els omeies d'al-Andalus

En la seva rapida expansi6 des de I’Arabia, I'Islam arriva ben aviat a la
Peninsula que fou rapidament ocupada. Tarig b. Ziyad entra el 711 i
Misa b. Nusayr desembarca a Algecires a principis del 712, Un cop
dominada la ciutat de Toledo arrivaren a Saragossa el 714. L’any 718
al-Hurr entra a Catalunya, al-Samh ocupa Narbona i Ambassa la Septi-
mania, entrant a Carcassona i Nimes el 725.
Aquests caps militars eren emirs enviats per el califa d'Orient i per
tant estaven sota la seva autoritat. Hi hagueren un parell d'intents
d’instaurar una monarquia que no reixiren, perd I'assentament defini-
tiu dels clans familiars arabs i berébers en el periode que s’extén entre
el 714 i el 756 afavori 'arrivada d’*Abd al-Rahman b. Mutawiyya, °Abd
al-Rahman I, el qual fou el veritable congueridor de la Peninsula i
I'instaurador de V'emirat andalusi independent. L’emirat fou una mo-
narquia estructurada en les bases segiients: la creacié d'una potent
- capital administrativa (amb seu a Coérdova), reestructuracié de les
vies romanes com a eixos de comunicacié, integracié social dels cris-
tians convertits a I'Islam i els seus descendents, els muladis, creacié

-d'una frontera elastica i realitzacié d’una politica econdémica i finan-
cera estable.

Els emirs d’al-Andalus, que també s’anomenaven malik, foren titu-
lars del govern amb poder ilimitat sobre la seva jurisdiccié i completa-
ment independents de la comunitat musulmana establerta fora d’al-
Andalus.

En el regnat d’*Abd al-Rahman II (822-852) vingueren a al-Andalus
orientals bagdadis que s’hi establiren i el regne comenca a tenir caire
de veritable estat musulma. '

A principis del segle X, "any 929, <Abd al-Rahman III s’anomena

amir al-mu'minin, adquirint, doncs, status califal. D’aquesta manera
s'acaba la situacio, una mica insolita, d’'uns emirs-reis independents
que continuaven respectant una ficticia autoritat moral del califa de
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Bagdad, fins i tot malgrat I’ antapaua natural i logica que havien de
sentir contra els “abbassis.

La pérdua d’autoritat dels califes de Bagdad, com diu Ibn Jaldin,
pot ésser una explicacié per aquesta decissi¢. $'hi podria afegir el que
pocs anys abans, el 909, havia estat fundat a Ifrigiyya el califat 3i dels
tatimis, de manera que el califat andalusi, radicalment sunni, era una
manera de fer front a aquesta nova forma de sobirania.

Els califes omeies d’al-Andalus basaven la seva legitimitat en el fet
d’ésser «fills dels califes» (banii al-jala’if) cosa literalment certa i algu-
nes vegades s’anomenaren oficialment aixi. En la successié adoptaren
el principi hereditari a la manera estricte dels abbassis aixo vol dir
que no consideraren la minoria d’edat d’un presumpte hereu com un
obstacle per a la seva designacio. La successio seguia el mateix proce-
diment de la bay‘a que a al-Andalus adquiri molta més importancia
que a Orient, de manera que la cerimonia arriva en alguns casos a
perllongar-se dies.

El califa governava directament envoltat d’un consell de minis-
tres. “Abd al-Rahman II] va fundar la residéncia de Madmat al-Zahra’,
a pocs kilometres de Cordova, com a residéncia califal i administrati-
va alhora per tal de poder exercir un control directe i permanent en
tots els serveis administratius centrals.

L’organitzaci6 politica i administrativa del califat andalusi no dife-
reix del model oriental. A les categories d’administracié i justicia hi
trobem carrecs que ja ens s6n familiars.

El califa delega a vegades en un primer ministre que a al-Andalus
s’anomena hayib en lloc de visir. Aquest carrec va conéixer un perio-
de de maxim poder en temps d’al-Mansiir que va fundar el 981 la
dinastia de «<majordoms de palau». Ell i els seus fills es reservaren tot
el poder temporal, fins i tot usaren el titol de malik, i deixaren al califa
una autoritat espmtuai nominal.

El titol de visir existi també, perd sense correspondre a una ocupa-
ci6 concreta, significava una distincié que anava acompanyada d'una
compensacio econdmica. Va arrivar un moment en que gairebé tots
els cortesans duien aquest titol que perdeé aleshores qualsevol conno-
tacié de poder. Per aquesta rad en el periode en el que el sobira no
havia anomenat hayib i, per tant, es necessitava recérrer a 'antic visir,
es va utilitzar per designar-lo el titol de du-I- wzzaratayn posseidor de
dos visirats,

En I'administracid, al costat del hayib és important la figura del
secretari d'estat, el katib i en 'organitzacié judicial les institucions
son conegudes: el gadi, el muhtasib, el sahib al-mazalim, el sahib al-
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Surta que a al-Andalus compartia la responsab;htat amb el sahib al-
madina, i amb les mateixes funcions.

En les croniques cordoveses de I’época hom troba encara dos ti-
tols més, emprats per designar als personatges dels regnes cristians:
gimis 1 malik.

Qamis és la transcripeié arab del llati comes i a al-Andalus deszgné
tan al funcionari cristia representant dels mossarabs davant de I'emir
cordoves, com als titulars dels comtats cristians. No fou doncs un titol
de sobirania perque uns i altres depenien d'una autoritat sobirana
superior. La prova d’aixé és que quan a meitat del segle X, els cronis-
tes cordovesos comencen a considerar els comtes catalans sobirans i
independents dels reis carolingis es produeix en els textos un canvi
d’institulacié i els comptes seran anomenats malik, rei.
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