Etica lnliana y derecho de propiedad

por fUAN SOLER PLANAS

Il Beato Ramén Llull, «filésofo, tedlogo, apologista, mistico, poeta, lite-
rato, pedagogo, escritor cataldn, aulor cientifico, enciclopedista»’ pertenece a
la cluse de pensadores que no pueden ser estudiados «en frion® Por eso la
historia registra los juicios mas dispares en torno a esta figura gigantesca del
pensamiente medieval; unos de apasionada simpatia, de odio no disimulado
otros.

Actuaimente no se¢ puede hablar ni eseribir ya de un Llull legendario,
tergiversado o discutido; sino de un Llull auléntico, original y rehabilitado,
Los mas recicntes estudios, en efecto, nos presentan al Doclor Iluminade bhajo
la potente luz de una critica histérica csmerada.”

La causa del interés que despierta en cstos altimos afios la doctrina lu-
liana es su contenido de valor permanente,' que ha repercutido [uertemento
en las corrientes filoséficas modernas y contemporancas. Fsos elementos de
Llull-Precursor estan llamados a enriquecer aquella sintesis policdrica y com-

U Wove, Mo, Hlistoire de la philosepliie mediéeale, 11 (Paris 10360 310,

2 Cr. Canceras Awrav Vv ). Historia de fe Filosofiu Espaiolu. Filosoffa eristicne de
los siglos XTI al XV. T (Madrid 1939} 234. Es o] cstudio mds extenso ¥ mejor documentado
que s ha hecho hasta el presenre sobre o sistema filosdlico luliano y sobre la historia del
lulismo, Véase una de las prineipales recensiones de esta obra, debida ol PooML Batlloris en
Studin Monographice ¢f recensiones, | (Palmac 1947)  33-36.

% Fstudios «que se deben al denarn esfuerzo de lw Welericensis Schole  Lullistica, El
incremento de la produccidn hiblivgrdfica luliana sc polariza alrededor de los anos 1915 ¥
1932, centenarios yespectivamente de Ja muerte vy nacimiente de R T Er 1957 apareeio ¢l
primer nimero de la prestiglose reviste Fstudios Lulivnos divigida por ¢l Rector de Ta Schola,
Dr. Sebastian Garcias Palon, Constituve un hite memorable en o historia del Lulismo ¢l
I Congreso loternecional celebrado en Formentor los dias 19-23 de abril de 1960,

T Font v Poie, P Ramdn Licll, Polerizacion v Unificecion, en Anales de Ta Universidad
de Mureia, 141931 1.
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prehensiva de pensamiento cristiano. por la gue anhelan muchos pensadores
de nuestro ticmpo.

Entre las nuinerosas monografias de caracter [ilosdfico, dedicadas a algin
que otro aspecto o concepeidn lulianos, muy poeas van destinadas a resaltar
lo= valores ético-sociolégicos del gran poligrafo mallorquin. Mas en particular,
no conocemos ningin lrabajo eserito que trale de nuestro tema. De abi la
dificultad de bisqueda y compilacidn de dates que andan dispersos en el vasto
«Opus Lullianum». Este esfuerzo de lectura v la gestacion de un esquema
inédito, no son ciertamente los anlecedentes mejores para lograr la elaboracion
de un estudio exhaustive de la materia.

51 el reverso del presente ensayo ha sido la dificultad de su gestacion, su
anverso es ¢] interés que puzde ofrecer. Interés no sélo por la novedad, sino
mas hien por la importancia del asunto, [a problematica de la propiedad,
con sus muitiples implicaciones, constituye uno de los centros tedrico-praclicos
de grandes discusiones y luchas de nuestros dias. Estudiar esta problematica
a la luz de los vactlantes conceptos del medioeve pretomista tiene un enorme
atractivo; pero, a la vez, ese estudio rebasa nuestras posibilidades y seria en
si demasiado ambicioso. Por eso no pretendemos trascender las obras de R. L.
investigando influencias doctrinales, a no ser en aquellos puntos que requieren
una explicacidn necesaria.

Hemos dividido la exposicion del tema en apartados. Tos dos primeros
funcionan, no como introduccion, sino como clave de interpretacion auténti-
camente filosdfica del problema de la propiedad; Jos dos siguientes incluyen
los jalones principales de la posicién Iuliana frente a las soluciones, gue las
corrientes de pensamiento medieval han adoptade con respecto al mismo pro-
blema. Afiadimos, por dltimo, un resumen que puede considerarse como con-
clusién zeneral o frute de cste ensayo filosdfico.

1 MISTICISMO ETICO DEL BTO. RAMON LLULL

No se puede comprender la posicidn filoséfica del Doctor lluminado sin
penetrar primero en las reconditeces del misterio luliano. Después de las vi-
siones mas o menos de conjunto se sigue csperando ¢l gran estudio definitivo
~—podrd nunca hacerse?— de este secreto ultimo. que ha de explicar en
Ramén Liull todo. teologia, filosolia, derecho, reforma social, ete.” Cresmos
que sdlo ei misticismo puede explicar este enigma.

Toda filosofia, lode sistema depende decisivamente del factor personal

A0k Jrvesey Dogue B, Critiea bibliografica. *Fstudios Lulianes®, 2 $1958) 340,
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de su ercador. «Cual es el hombre, 1a] es su filosofian, eseribié Fichte." Tay
filosofos que piensan apuasionadamente, que vierten en su pensamiento la
sinceridad fogosa de su alma, filosofos «cordialesy los llama Carreras Artau,’
cuya caracteristica mas marcada cs la maravillosa unidad personal y de doe-
trina, la cual imprime a su vida una firmeza a todo evento. Es el caso de un
San Agustin, de un Pascal, de noestro Ramon Liull.

A esla circunstancia debe abadirse otra no menos excepcional. R. L., este
fitésofo itinerante, es el primero yue filosofa en romance.® Nos encontramos
ante ¢l fenomeno de un Escolasticismo popualar. «R. Lulle est le scholastique
populaire du Moyen Age».” Autodidacta en pleno siglo X111 parcee sustracrse a
los métodos de la Iscolastica, si bien encarna el esfuerzo de hacer legar al
pueblo las adquisiciones de la nueva disciplina que sec esta haciendo. Por esto,
sin erigirnos en jucces, nos parecen exageradas estas frases «e Helmut Hatz-
feld: «Raimundo Lulio, que no cita nunca un pasaje biblico, que nunca men-
ciona a Aristételes... que noe esta al corriente de los grandes logros de un
gran coniemporaneo, Sanlo Tomas de Aquino...».™ Llull en verdad cita expre-
samente la Biblia,'' alude a Aristételes,'® se apoya a veces en S. Agustin, cn
Sto. Tomas y en los Doctores de la Iglesia. ™

Puestas las precedentes premisas podemos preguntarnos: ;Cual es la po-
sicién filoséfico-sistematica Juliana? ;Cudles son las caracteristicas que definen
esta actitud? El lulismo en su origen, el que constituye la mente de Llull
—prescindimos del Julismo hecho escuela-— puede considerarse como una
filosofia de rasgos agustinianos, puesta al servicio de un ideal polémico- apolo-
gélico y con ciertas influencias franciscanas.'

ok I, G, Erste Finfeitung in die Wissenschafisiehre. Apud Auxov R, e subiec-
tivete simil e obiectivitgte cognitionis pestrae intellectivee, (Komae 1958),

T OCE Ob. vit. pag. 234, Precisa la distineion entre filasofo “cordial™ y “sentimental™.

R Historia de la lglesiv Cotdlica, Ve, BAC, 1T i Madrid 1933} 906,

O Foxerrt B, DTG A, ot

10 Harzreny Hewmur, Estedios literarios sobre mistica espafola. (Madeid 195530 45,
Nuestro juicio se extiende solamente a las frases citadas,

Y Libre de demostracions. (ORL, (1930) 473.

12 Libre de Contemplecic en Den, ORL, cap. 331
& Liber de convenientin fidel et intellectus in obiccto, TV i{Maguntia 1729) 1-2: Unde
adl hee respundemus sic... Beatus Augustinus fecit Tibrum ad probandsm divinam Trinitatem. ..
fternm Thomas de Aquino feeil unum  librum  Contra Gentiles... Tterum Doctores Sacrac

Seripturae, cte...—Recuérdese que Santo Tomds, segfin consta por un dvewmento de la Crénica
del Rey Don Jaime 1, eseribio la Summea contro Gentes a peticion de San Ramdn de Penyalorl,

eran amigo de Llall,
W Feta definicion deseriptiva creemos que contiene los elementos esenciales de 1o filo.
y cen ciertas infleencias francis-

e

offa v no mds, lenigndo en cuenla sobre todo las palabras
canas”, porgue li direceion franciscana e aparece neta en algunes problemas Hloséficos tratudos
por R.L.

03



A la Juz de esta definicion, que no presenlamos como lesis ol mucho
menos, hallan solucién salisfactoria ciertax tendencias Julistas sobre las que
han sargido {uerles controversias, Intre todas descuella la acusacién de racio-
nalismo. Iste racionalismo «sui generiss, porgue es Anico, no pucde deslindarse
de Ja actitud personal ante las necesidades perentorias de la época. Llull se
ha colocado en vangnardia contra el enemigo de la Cristiandad, Kl Islam estd a
las puertas. Hay que entrar en la lucha, dialogar con el adversario, robarle las
armas v, una ver desarmado, vencerlo en sus propias posiciones, Fs la gran
Cruzada espiritaal, ¢l ideal polémico-apologttice que fascina al filésofv. Iin
este terreno no hay qus ver una oposicidn entre Fe y Razén —dos famosos
terminos que se dividen en un [ujo y reflujo loda la historia de la filesofia
después de la aparicién del Cristianismo—, sino un csfluerzo titanico de popu-
lartzar las famosas «razones logicales», que en 2l campo exclusivamente 16gico
cierren loda salida al adversario. Por otra parte, este wracionalismon, diame-
tralmente opuesta al racienalismo averroistico contra ¢l cual nadie luchd con
mas tesdn después e Santo Tomas de Aquino que K. 1., no nisga ni desconoce,
sino que al contrario afitma y exalta olra realidad muche mas profunda: ¢l
amor de lu verdad. Aquel «racionalismo» que no constituye lo principal del
sistema fuliano, como han cxagerado algunos, gueda definitivament: superado
por ¢l mislicismo, en los 1érminos que a continuaciin vamos a indicar, .

El hallazgo de este sélido fundamento nos celoca ante la metafisica lu-
lana, filosofia del amor, alma del Opus Tullianum. Sobre este esubstratums
se levantard eshelto un gran cuerpo de doctrina penctrado por el aliento mistico.
el universo que Llull revelara a nuestra mivada, buscandeo solucion al prehlema
crucial y definittvo de la unidad diversificada v de la diversidad unificada a
través el cjemplarismo y simbolismo universal, elaborado a partiv de las «di-
vinas Dignidadess, acusard en #u conjunto v cn cada una d= sus partes la
presencia de Dios.'?

Mios y lax Ihgnmidades divinas constituyen en definitiva la razon y el
ejemplar de las perfecciones creadas. Un fragmento luliano, entre mil que
podrian aducirse, =crd suficiente para demostrar en su sustancla los extremos
de este ejemplarismo:

«ldea in asternitale ext Deus, sed in novitate est ereatura. sieut figura
arcac guae in meditatione carpentarit fuil nova, ipsa autem dedneta de poten-
tia in actum fuit antigua... Divinus enim Intelligens in suo proprio intelligibili
infinito el aeterno attrahil omnes novitates ab omni subiccto creato denudatas,

Gy, Menpia B, Biliogrefio hdieaa contempordnea, *Archivivm  Tranciseanum histo

ricun™, A1 (Firenre 19313,
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guae quidem novitetes sunt Ideae divinac: sed per tertiam speciem einsdem
regulae sunt creaturac novae, finitae et ferminataen.'®

El munde no os més cue un wespejon en donde sc refleja la realidad
inefable de Dios:

«Molt plach a Félix la semblanca per la cual entés que aquest mén os
ymatge per la gual es significada Ja gran bonea ¢ granea de Deu. T car la me-
moria sia creada a membrar Deu, per agd. per natura, se deu alegrar quan
membra la ymatge de Deu, en Ja qual ymatge son significades les dignitats de
Deu. o s a saber. que per la bonesa de la eriatura e« significada la honea
de Deu, ¢ per Tu granea de Ja eriatura es significada la granea de Deus, 1 aixd
de les altres cosas semblants a aquestes,'

Fr una ascensién de menos a mas escudrifa cn los seres creados cinco
tipas de semejanzas ivinas, o, lo que es lo mismo, cinco grados de perfec-
cjones, segln su mayor acercamicnto al ideal de participacion: Ser elementado,
ser vegetalivo, ser sensitivo, ser animal imaginativo y ser racional.

«...cuius naturae (Dei) simililudines secundum possibilitatem receptionis
creaturae sunt impressae it qualibet creatura, ot hoe secundum wagis et mi-
nus. secundum quod plus wccedunt ad superiorem gradum ubi est homo, sicut
praedictum est, ila quod quaclibet creatura secundum magis el minus sul
Summi Artificis portat signumy.™

Fn esta vision esencialmente mistica de la filosolla, la cuestion mas can-
dente. con que tendremos que enfrentarnos, sera sin duda el problema del
simbolismo. Dificultad tanto mayor, cuanto que el lenguaje simhdlico foma
caracteres de necesidad frente a lo numinico, lo misterioso, lo divino que escapa
toda definicidn y esclarecimiento légicos. Es imposible cxpresar en sus términos
propios lo inefable. Fl simbolismo universal en R, L. debe consideratse como
consecuencia vy complemento necesarios e su concepeiéon metafisica ciem-
nlatista.

Fl simbolismo del arbol es uno de los mas celebrados, porque constituye el
argumento de la obra «Arbre de Seienciar, que Llull compuso en su madurez.
La observacién del proceso de los drholes, como él mismo nota en ¢l prologo,
le da tema para elaborar una metafisica completa del proceso universal. Como

18 Ars gonerlis wltimu, (Strashurge 1609) 512

1% Libre de Merevelles, Ld, “Els nostres Classics”, 111 (Barcelona 19383) 53,

18 Compendium artis demonstrativee, 1TV (Maguntin 3727) 74, Esta misma idea cxpuesta
“ad scopum philesophicam™ viene repetida en el Libre d'Amic e Amar con acenlos que
recuerdan el Cdntice espiritual de San Juan de la Cruz “Esguardava Pamic si mateix per so que
fos mirall on vee son amat ¢ esguardava son amat per so gue 1i fos mirall, on hagues coneixenca
de sl mateix” (mdm. 350), Vi, nimeros 40, 57, 332, Por esto hublames de vision esencialmente
mistica,



filosofo lec los significados de cada arbol y de cada una de sus partes integrales:
raiz, tronco, ramas, hojas, flores y frutos. De esta manera va estudiando los
arboles elemental, vegetal. sersual. imaginal, humanal, moral, ete., euyas rafces
son las mismas que al Hlegar al «arbre divinals toman el nombre de Dignidades:

«Bonea, granea, duracid, poder, saviesa, volentat, virtui, veritat, gloria,
difterencia, concerdanca, contrarietat, comengament, mija, i, majoritat, egual-
tat ¢ minoritals.

En Dios no pueden darse la contrariedad, la mayoridad v minoridad. Las
Dignidades divinas constituyen el eje del sistema luliano.

Dejando aparte las repercusiones de esla visién metafisico-mistica en cada
une de Tos campos filosdficos, que pueden definirse metafisica aplicada, vamos
a entrar en los dominios de la ética propiamente dicha, o sea, en la ética con-
siderada como verificacidon en el agente humano moral de las verdades tras-
cendentes arriba consideradas.’ Segin este principio, siguiendo una posicién
intermedia entre el intelectualisme y el moralismo absolutos, no podemos me-
nos de considerar la intima trabazén que existe entre la metafisica y la ética.
Esta en efecto nos presenta un dato original que requiere escnclalmente un
examen de reflexién radicalmente ensamblado en los principios metafisicos.
Pueslo que estas dos cieneias se Tundan en la misma actividad profunda del
sujeto humano, una no puede desarrollarse completamente sin la otra; la ética
necesita ser ilustrada . por la metafisica, v, viceversa, la metafisica halta su
plena significacidn y fecundidad en la ctica”

Ahora bien, si la metafisica Inliana es un proceso ascendente coneretizado
en la trilogia cjemplarismo-simbolismo-misticismo,” casi «a priorin podrian de-
finirse los rasgos del pensamiente élico de Llull. Pero estas caracteristicas, que
resumen una posicién sistemdatica, deben aparecer para su mayor consistencia
come frute o prueba «a posteriorin de algunos principios especificamente éticos.
Sin embargo, para allanar el aceeso a los mismos deberemos puntualizar al-
gunos hechos que nos revelen la actitud personal del Doctor Tluminado. Nos
referimos a las influencias francizcanas, que tienen extraordinatia importancia
en el asunlo que nos ocupa, ¥ a algunas repercusziones histdricas recicntemente
probadas que por su perspecuidad daran el sentido justo y preciso al titulo

W Cr, OFanurnn V., Pruclectiones de Ontologio, (Romae 1958y 26,

20 Cr, P Vinance J., Ethice Generalis, (Romae 1939} 16-17.

21 Nos colocamos en un terreno hipeiftice perque no hemos probade la verdad de
esta trilogia, Hemos aducido vazones que. estudiadas profmndamente, podifan convertic en tesis
nuestra afirmacidn, Remitiendonos a los gutores que han heche oste concieorudo estudin, damos
por un hecho probado su verdad; de lo contrarie caerfa por su buse cuanto en lo sucestvo

tendremos que alirinar,
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smisticismo ético», con que hemos ensayado nuestra primera aproximacion
al pensamiento de Liull,

No es nuevo el paralelismo entre San Francisco de Asis v el Blo. Ramdn
Llull. Muchos autores sc fijan en él para explicar ciertas coincidencias de
profundo significado. Fs histéricamente cierto que Llull se sintid ligado con la
Orden {ranciscana con vinculos de parentesco espiritval. Fn el ano 1295, pro-
bablemienle en el capitulo General de Menores celebrado en Asis, profesd en la
Tercera Orden de San [rancisco. Chesterton no duda en opinar y afirmar
rolundamente que R. L. es el gran heredero de S, Francisco,™ heradero —pue-
de aftadirse

sobre lodo de un «negocion espiritual: la conversion de los
infieles. Los medios para llegar a la conquista del mundo pagano difieren en
uno v otro; pero la finalidad les e¢s comin. Tanto el Doctor Mallorquin como
el Santo de Asis se mueven atraidos por un ideal de perfeccion en los indivi-
dues y en Ja soeciedad. De aqui el espiritu reformista que impulsa a nuestro
Beato a la peregrinacion ininterrumpida v a un examen moral de lodas las
clases sociales, Bien entendido que la flagelacién de los vicios no tiene otra
finalidad que empuiar a los hombres hacia el camino de la salvacién verdade.

le vivir bien. echa sus raices

ra. Asi la ética luliana, concebida como arte
en un ideal de reforma siempre de acuerdo com una jerarquia de valores mo-
rales, con un desco vehemente de eguilibrie universal y, por tanto, con el
dominio absoluto del Valor Supremo y Trascendente sobre los demas valores
que participan ¢n mavor o menor grado del Amor,

La actividad, —no puede Hamarse e elra manera—, élico-mislica luliana
fundada rn ¢l Amor y ovnerativa por amor, es como en la Fiscuela {ranciscana
emineoternente social ¥ practica, no replegada en & misma y solipsista, umi.
nada por ¢l sabier ¢ impulsada por ef fuego del amor divino, tiendz a lraducirse
en hechos inmediatos, de donde se deriva cspontineamente un irresistible afan
intervencionista y de reforma total de costumbres. lanto en la esfera individual
como en Ja vida piblica.

El otro hecho historico digno de ser mencionado por su significacién es
el paralelismo en ciertas analogias doctrinales entre San Tgnacio de Loyola v
Ramén Llull. La celebridad dc los Ejercicios ignacianos, prodigio —por asi
decirlo— de visibn ético-mistica, es de todos conocida y se afirma por si misma
sin necesidad de comentarios, A partir del Principio y Fundamento, pasando
por la Eleccién de estado y Reforma de vida, San Ignacio se remonta hacia
las alturas misticas de la Contemplacién para alcanzar amor. Alguien ha co-
tejado textos ignacianos y lulianos con el fin de demostrar que, con las mnl-

22 San Francisce de Asis. Vers, de M, Manent., (Barcelona 1925) 213
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tiples e imprevistas coincideneias doctrinales, bay fundamento para pensar
en una dependeneia verdadera.®®

Una simple comparacion de fragmentos no puede convencer a nadic, por
esto los eruditos estdn en su derecho al exigir pruebas fehacientes de cardeter
histdrico, que pongan fuera de duda el que San Ignacio pudo y debié cenocer
las obras de Ramén Llull. En un estudio reciente Jorge Rubidé nos ofrece datos
historicos que prueban, si no apodieticamente, por lo menos con mucha pro-
habilidad, por donde el Fundador de la Compaiia e Jests pudo legar a
conacimienlo de los escritos lulianos **

Todo este proceso genélico de ideas fecundas y de influencias probacas
se presta a inpumerables consideraciones de orden filosofico-practico; pero a
nosotros s8lo nos ha interesado Namar la atencién sobre unes principios inspi-
rados en idénticos metives, para que resplandeciera en todo su fulgor aquella
aclividad social y practica luliana, que, coromada por un misticismo auténtico,
nos abre de par en par las puertas y nos empuja a penctrar en ¢l sentido de Ia
posicion ética de R. L.: litica de conversidén, de combate, fronteriza o de
choque, mistica de la accién.™

1T ETICA DE LAS DOS INTENCIONES

La doctrina de la Intencién, primera y segunda. constituye el entrongue
de la ética con la metafisica. Por esto, ha de considerarse esta teoria como
una secucia logica del principio de [nalidad y por consiguiente como solucion
al prohlema teleoldgico universal.

Sin atrevernos a afirmar que esta concepeidn sea original en Ramon Liull,
podemos decir que la insistencia reiterada y la aparicién constunte del prin-
cipio de intencionalidad es una de las mas bellas en la filosofta Tuliana.

Bajo aquella distincién entre la intencién primera y segunida se esconde
una altisima verdad, que loca en su esencia el fundamento del valor y del
orden moral. La primera intencién cs el plan divino para la ordenacién del
universo, plan establecido por la dignidad divina del fin al crear muchos fines

28 Saraten )., Analogias doctvinales entre S, Ignecie v Remdn Livll. *Manresa” 28
(19561 371-384.

24 Runid Baracvier J., Confluencins de culturas en Barcefona en los dias de Carlos V,
Emperador, “Estudios Carolinos™, (Universidad de Barceloma 1959).

2 Con estos epitetos resume Correras Artan, ob. cit,, 635640, los caracteres de Ta
flosofia luliana.

Vd. Puonst V. H., Lladl, mystique pour Paciion, “MisceMuniz LuHiana, Ilomenatge al 8,
Ramén Llull en ocasié del VII Centenari de la seva naixenga”, {Barcelona 1935) 436-445,
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e ¢l mundo. He squi una definicion rimada de las intenciones primera v
segunda:

«P’rimera inteneié a Déu

la dona, si vols esser seu

ia segona intencid o&s

si sots Déu ames qualque res...

F car ell és mellor que ré

ab la primera te cové

que Pagss en ta volentat,

si no v fas, tort has e pececats.™

[\l agente moral humano por la primera Intencién se ordena al fin por el
cual ha sido criado, conformando sus actos a las leyes que se derivan de su
naturaleza. Por la segunda intencion ¢l hombre posee los bienes que se derivan
de la primera:

«Deuas glorios, vertuos! Granea e noblea sia donada a vos; car vos, Sényer,
avets ordonat home en cd que I avels dades dues enlencions: primera entencié
¢ regona entencid: e per co car avets volgul que sien dos seggles, aquest seggle
e Pautre, per agd avets volgut que sien dues entencions. On, beneyt siats vos,
Sényer, qui avets volgul que primera entencid del home sia en amar vos e en
honrar e servir vos e en coneixer la vostra bonea ¢ la vostra noblea; e la
segona enlencio qui es en home, volets que aja home en posseir los bens que
devallen per los mérits de la primera entencio..

Todas las demds criaturas se ordenan a una ulierior finalidad, la del
hombre que se tige por la primera intencién. Solo cuando el hombre invierte
las dos intenciones se opone al plan de Dios, atentando directament: contra
las Dignidades divinas, obrando el mal moral.

«Deus ha creat lo mon per entencid de esser amat ¢ conegut per hom; e
en la entencid que Deus hac en crear lo mon, fo granea, per ¢6 que granea fos
conexer e amar Deu. IX car la conexenca ¢ amor que los homes han a Den
estd en poqued, per ¢o es gran mareveylla per gue granea no estd en hom a

2 Lo logice del Gazzadi, posude en rims per En Raman Livll, “Anuari de Institug
d’Estudis Catalans”, (Barcelona 1913-14) 345, Cf ademds, Gaiwis S, Proleg al Libre de Sunciu
Marig, ORL, X (1915) XITbk ‘Franscribimos on pareafo: la doctrina de Inteneid es una pura
ttica luliang, 1 una de les més encertades invencions que Tesperit humd hzja creades mai, Hi ha
uns eterna 1 altisima veritat en aguests distineid entre primera | segona intencid per qué som
creats 1 en la hontat de conformiar els nostres acles amb les Nleis qui constitucixen la nosira
natura, Ia primera intencié. Els actes qui no segueixen la nostra ilel, no son aceidns nostres,
sinn passions, aberracions de la nestra llibertat.

2T Libre de Contemiplacis, ORL, 11 (19060 227,
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conexer ¢ amar Deu, com sia cosa gue en la entencié que Deus hac en crear
lo mon, se concord granea i no poquea...»

Se maravilla Rawmdn de una paradoja. Los seres irracionales se conforman
a fa mtencién por lu enal son eriados; el hombre, en cambio, que goza de la
razén, se rebela contra ella:

«Segons lo cors ¢ la natura de la entencié gue Deus hac en crear lo mon,
cred lo cel e lo sol, luna e steles, elements, plantes, besties, metalls a servey del
hom; ¢ totes aquesies coses segueixen la entencid e la fi per que son ercades,
Mas los demés homens no segueixen Ja fi per que son creats, ¢o es saber,
que’s cuyden que sien creals per esser amats e coneguts, honrats e servils,
Hon, con aixé sia en aixi, donchs gran mareveylla es aquesta: que les criatures
qui no han raé segucsquen la entencid per que son creades, e que hom, qui ha
rad, no la seguesca».®®

Ramoén Llull no puede hallar reposo ante la inversién de los valores mo-
rales, porque, como {ilésofe mistico, ve en ella el espectro del pecado en toda
su malicia, vy tiene que Horar esta desgracia.

«Plora, {ill, car elements, plantes ocells, besties e totes les coses d'aquast
mon, scgueixen lordre e la regla de la entencid per que son ereades, e home,
a qui totes agquestes coses son dejiis en entencid, es contra la entencid per que
es creat, faenl peecals, qui son contraris a la entencid de Deun.™

Y en drbre de filosofia &’ Amor: .. . «e toles crealures fan ¢0 per gue
son ecreades, exceptat home peecadorn.®

Llega todavia mas lejos enando estudia la causa del deserden y lamenta
en los hombres la fallu de on ideal, de aquel mistmo ideal que le rola las
entrafias v al gue ha saerificado su vida entera. No puede ver conductas ras-
treras, &l gque busea las alluras. No puede amancebarse con las ilusiones cadu-
cas, €l que después de probarlas las repudié por vanas:

«bn 1o volentat, fill, dels homens qui amen més les coses terrenals, son
enversades les dues entencions; e aquells homens son per ¢o peccadors, quor
desordenen entencid contra son ordonament substancials.®

El mul moral ¢s tanto més deplorable, cuanto quz por él se aparta el
hombre del valor supremmo, en Quien subsistiendo en unidad de sustancia las
divinas Dignidades, no pueden darse lus dos inlenciones. Iin este ejemplar de-
berig ¢l hombre saborear su propio fin:

wlin la entencid de DYéu no ha divisio de primera ¢ segona entencid on

28 Eibre de Merevelles, Ed. cil, 1V (1934} 210.221.

20 Fibre lrtencig, ORL, XVIIT 11935) 12,

30 Arbre de filesofia d’Amor, ORL, XVII1 (1935) 199,
31 Libre d'lntencis, ORL, XM (1935) 7,
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sia menoritat, guor lota sa cntencié es infinida e eternal; ¢ per asso, fill, no
y pot caber scgona entencid, E car la entencio de Deu es, [ill, en tan excellen-
cla de virtut, per asso es Déu intelligible ¢ amable per si mateix, ¢ ha creada
entencld en tl per ¢o que ab aquzlla Uentenes ¢ ams per sa bondal e per sa
perfeceion.

Profundizando en la solucidn exclusivamente filosdfica del problema ético,
Liull busea una explicacién en los argumentos de fa conciencia espontanea.
Tenemos conocimiento natural y evidente de que nuoestra vida se mueve entre
dos extremos, el bien y el mal, dos tendencias opuestas ¢ irreductibles. Por
estos os movimienlos viene mds explicitada la distincion entre las dos inten-
ciones, porque acusan dos contrarios en ¢ mismo orden del ser. Una vez mas
por la consideracién del bien moral se nos revela mejor y mas plenamente el
bien trascendental del ser. Ast como el ser precede al no-ser, el bien al mal;
asi el primer movimiento que conduce al bien es accidente inseparable del
hombre. mientras que el segundo movimiento es accidente separable. Kl Doctor
lluminado se deleita en repetir hasta la saciedad que también en la teoria de
los dos movimientos hay que ver una sabia ordenacion de Dies:

«Oh Deus honrat, beneyt, loat! Gloria e vertut ¢ laor sia a vos e a tot
quant de vos &s; car tant vos sots savi, Sényer, que ordonat avets que home
sia enfre dos moviments: enflre primer moviment e segon moviment. Lo primer
moviment avels volgut que sia derivat de cosa cssent, el segon moviment avets
volgut que sia derivat de cosa privada d’esser. On, per ¢d, Sényer, con lo
primer moviment vé ¢ deriva de cosa qui es en esser, per assd tota hora que
Thome sc mou a fer alguna cosa segons la natura del primer movimenl, tota
hora s¢c mou I’home a fer bé; ¢ con lo segon moviment deval e diriu de la cosa
privaca, lota hora que home se mou a fer alguna cosa segons la natura del
segon moviment, tota hora se mou Thome a fer mal. On, beneyt siats vos,
Senyer, car aquest ordonament s’esdevé per ¢o car hom. es esdevengut de no
esser en esser. On, con esser sia bona cosa al home, tota hora que hom fassa
bé, se mou per lo primer moviment, qui es prop a Pesser de home ¢ es luny
al no esser e 'home; e con no esser sia mala cosa en si, tota hora que hom
fassa mal, ho fa per lo segon movimeni, qui es prop a no esser e luny
d’esser.. . »

Intimamente ligada con ¢l juicio evidenic y espontaneo de los dos mo-
vimientos estd la conciencia de nuestra libertad. El hombre, sujeto de mora-

32

2 Jbhidem pdg. 8.

3 Libre de Comtemplacié. ORL, IT (1006} 232, Transcribimos csos lexios porgue, aunque
contienen repeticiones y son de dificil lectura, manifiestan en todo su vigor el fuerte raciocinio
lujiane,
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iidad, no solo siente dos tendencias moralmenie irreconciliables, sino que ade.
niis y principalmente seosabe libre ante las mismas Jde hacer lo que quipra.
Ei fibie querer, por cuanto loca mas de cerea la voluntad, que en la filosofia
fliana como en la Fscucla Iraneiscana es superior al entendimiento, es lo mas
tohie yue el hombre posec. Por esto la defeccion del libre albedrio es inex-
cusithle:

«Al Deus Pare, Sényer de glorial Amat e honrat sials vos, qui avets
ordonat com hom aja volenlat franca de fer bé o mul, car tot hom ne reeb
ordonament a assd per que es fet, en ¢0 que ha franca volental., Om, per asso
tot hom sent en sl matex que ha franea volentat en fer bé o mal... On, beneyl
sials vos, Sényer Deus, car vos avets ordonat gu» franca volentat sta en home
per rad del dos moviments en que avets posat home.. . » ™

«Lo franc veler que es la pas noble creatura...»

«Lo franc voler es en est mon pus vertuos que la memoria e Penteniment
en guant la libertat es pus aecostada al veler gue a la memoria ni al ente-
niments,

«No es negun defalliment tan gran ni tan culpable com es defalliment
qui sia en lo voler; car defalliment qui sia en poder ¢ en saber no porta culpa,
var excusat es tol hom pus que ne ha poder ni saber. Mas com hom ha poder
¢ suber ¢ no vol aver lo voler, lo qual pot aver si aver lo vol, aquelt defalli-
ment de voler no excusa hom, enars enculpa ¢ seusa lo voler; ¢ as=0 ¢s per
¢O car la libertat pus fortment estd en lo voler que en lo poder ni saber., . »™®
R. 1., parece conlemplar sus teorias éticas y se lanza al optimizme. S¢ conlia
a la virtualidad de sus principios puestos en accion. Ha encontrade las raices
del mal moral y sus remedios. La étice ex «medicina del pecado», porque los
ojos misericordiosos e Dios Ordenador son ungiiento suavisimo que cura toda
enfermedad v desorden moral:

whes 1) complexions del malaunte veg, Séuyer, que son rayls en que’l
fistcid aja eonexenca; car rensa la conexenca daguelles no sabria curar lo
malaute. On, en semblant manera, ha mester, Sényer, lo tealog, qui es metge
de les animes, que prena conexenga de iiij coses, les guals son los dos movi-
mentx a les dues enlencions qui son en home...»

¢lin axi com hom malaute de gren malautia. qui no pot sapar ni garir
sl o per wis marera e per una cura, sapiats, Sényer, que jo tant som malaute,
ue no pug garir i no per una cira e per un engiient, ¢0 es, per los ulls de la

vostra misericordia...n,

Ihidem, pig. 259
v Libre de Conteniplacio, AORL, VI (1913) 2025 YIIT 11914) 164-419.
36 Libre de Contemplucic, ORL, TV (1910} 81; [dem, IIT {19061 197.
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Resumiendo, pues, todos los caracleres hasta aqui anolados de lu étiea
liliana podemos concluir que es finalista y de lu primera intencién, que tiene
rasgus optimistas, que cocterra ¢l germen de un dmmamizme voluntaristico-uce-

47

tivista, v finalmente que en cuanlo a su culminacion es mistica,

1L FUNDAMENTOS DEL DERECHO DE PROPIEDAD

En nuestra exposicion hemos procurado estudiar lox supremos prineipios
morales de la vida, segin se desprenden de las obras y sobre todo de la
actitud personal Julianas. En otras palabras, no hemos salido del ambito de la
ética general. Nuestro principal lema es, por olra parte, de ética especial,
mids atn de un punto bien determinado de la misma. Advirlamos, sin embargo,
que estc tema particular forma parte de un sistema filosdfico, en el cual
loddas las partes son perfectamente coherenles y las soluciones que s¢ dan a
los problemas son correctamente légicas. En la aplicacién de los principios
supremos a las condiciones particulares de la vida, a los derechos y deberes
individuales o sociales habran de tenerse muy en cuenta estas observaciones.

Ademas de este aspecto positivo conviene notar el negativo. A las doc-
trinas particulares de un sistema, excepto a aquéllas goe por su importancia
constituyen ¢l meollo de la inquisicion filoséfica propia del sislema, no se les
puede dar demasiada significacidn, so pena de edilicar castillos en el aire y con
el riesgo de hacer afirmar a un autor eosas Iotalmente ajenas a su mente, Por
esto nuestro trabajo no es critico en ol sentido de pasar por el tamiz de nues-
tras apreciaciones cada uno de los puntos a que necesariamente iendremos que
referirnos. Creemos estar mas en el justo lugar si nos limitamoes a un ensayo
de recensién, no s6lo de hechos, sino también de doctrinas intentando explicar
¢u coherencia organico-sistemalica.

Teniendo que entrar ya en el objeto especifico de nuestra investigacién,
parece oportuno hacer una dltima observacién aclaratoria. Damos por supuestas
agui todas aquellas nociones gue podrian llamarse «generalidades» y que po-
drian servir de introduccién a un estudio abstracto de la ética de la propiedad.
la causa de esta omisién —si es que asi puede llamarse— es porque nuestro
estudio es mas bien concreto, cefiido a la concepcion luliana de la propiedad,
De lo cual se deduce que las «generalidades» en nuestro caso son los conceptos
que de por si circunscriben los limites v arrojan luz sobre los alcances de
nuestro problema. '

37 Cagnmgas Arrav 1.y J, Eice de Remon Linll, “Estudivs Lulianes™, 1 (1937) 1-30.
Para la redaceién de nucstros dos primeros apartudes nos hemes apoyado constantemente en

este artienlo v en la obra, varias veces cituda, de los mismos auteres.
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La época va que Ramén Llull vive y escribe sus obras es muy digna
de consideracion, porgue presenta una scrie de fendmenos, en su mavor parte
nuevos, interesantisimos todos, que traslornan notablemente los acontecimien.
tos sociales con respecto u los siglos anteriores. Como mas importantes y de
mayor repercusién podemos notar los sigulenles: Un rapido ineremento de
la poblacién y como consecuencia el reflorecimiento de las ciudades; la re-
conquista cristiana; la nueva distribucion de profesiones y clases; las corpora-
clones organizadas.”®

En estas circunstancias de resurgimiente cconémico sea por una febril
aclividad comercial, sea por la mayor produceién artesana de obras de mano,
la riqueza crece y se multiplica sobre manera. Pevo su distribucién no es siem-
pre igual, se acumula en manos de los mercantes que atraviesan el «Mare
Nostrum» y de los pocos afortunados «maestros» de oficio.

De la acentuada desigualdad en ia distribucién de la riqueza vy de la
nueva creacion de ideales mas sensibles al bienestar econdmico, nacen los
primeros movimientos de reivindicacién y las primeras formulaciones de
sentido «eomunisticon. Tales movimientos, a causa de la mundanidad y de
la corrupeién de costumbres del clero, se oponen directamente a la Iglesia y 4
la Jerarquia eclesidstica, Piénsese en los albigenses, los citaros, los valdenses,
los fraticelos, sobre todo Fray Dolcine que propugnaba c¢n nombre del Santo
Fvangelio un orden subversive por el cual la Iglesia viviera una vida sin
dignidades y sin riquezas.

La reaccion de la Iglesia fue pronta y eficaz, gracias a las nuevas Ordenes
religiosas, principalmente franciscana y dominicana, v a la tenaz elaboracidn
doctrinal de la Escolastica. La Inquisicién condend muchas proposiciones en las
que abierta o veladamente ¢ enseflaban doctrinas francamente comunistas,®

88 Todos estos fenémenos sociules se verifican de una manera especial en Mallorea,
patrin del Bto. R, L., reeonquistadn del poder sarracens el 31 de diciembre de 1228, Se inere-
mentd la poblacion, nacieren nuevos tipes de ocupaciones profesionales, los menestrales ma-
Norguines se organizuron en “Collegis” o Gremios, ete. Cf. Queiglas Gayd B., Cofradias gre-
miales en Mallorca, “Coleccién Panoramna Balear™ (Palma 1956), En el Libre de Blanquerna,
wrincipalmente, pueden verse plasmados todos esles fendmenos propivs de la época.

39 Cr. De Gmewr )., Documente ecclesiastice christianee perfectionis, Entre los afios
125052, fueron condenadas como heréticas las ensefunzas del candénigo Guillermo Cornelise.

“Hae sunt hacreses quae fuerunt damnatae contra quosdam de Antverpia: Diccbant...

Ttem quod nullus potest dave ecleemosynam de superfluo.

Item quod nullus dives potest salvari ¢t quomodo ommis dives esl avarus,

Ttem curod nullus panper potest dummari, sed omnes salvabuntur.

ftem guod nullns potest salvari cum duplice veste eiusdem  generis,

Ttem quod est lieitum auferre divitibus et dare pauperibus,

Ttem qued qui irvitat divitem ad convivium peccat mortaliter et invitatus... Ete, ete
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La Dscolastica se ocupéd el problema de la propiedad, sobre todo con
ocasion de las interminables discusiones acerca del derecho natural y de In
posibilidad de derogarlo. A este respecto, parece que pueden distinguirse entre
los escoldsticos dos corrientes de opiniones. Segln unos. el derecho natural no
lleva consigo mecesariamente ni la propiedad comén ni la privada. El orden
comunitario pertenece a aquellas cosas que el derecho natural no prescribe
ni prohibe, sino que sélo insinda o sugiere. A causa de que el derecho natural
en ciertas cosas solo es argumento de insinuacién o sugerencia, puede padecer
modificaciones. Pero de tal forma que no por eso el derecho nalural ha sido
violado, pues ¢} derecho de propiedad es, al fn v al cabo, un dereche humano,

Para otros, cn cambio, hay que buscar la solucién a la luz de una distin.
cibn teologica. Kn el estado de naturaleza pura, la comunidad de bienes es
no s6lo aconscjada, sino expresamente obligatoriu; en el estado de naturaleza
caida, al contrario, Ia propiedad privada no es de consejo, sino de imposicion
ineludible. De aqui que también la propiedad privada pueda y deba decirse
de derecho natural.

Como es sabido, las do$ corrientes confluyen, con neta acentuacion de
la primera, en Santo Tomas de Aquino, cuyas son estas palabras: «Communitas
rerum attribuitur iurl paturali, non quiz ius naturale dictet omnia esse possi-
denda communiter, et nihil esse proprie possidendum; sed quia secundum jus
naturale non est distinctio possessionum sed magis secundum humanum con-
dictum, quod pertinet ad ius positivum... Unde proprietas possessionum non
est contra ius naturale, sed iuri naturali superadditur per adinventionem ratio-
nis humanaen.*

De todas formas los cscolasticos estin de acuerdo en que la propiedad pri-
vada es licita. El Doctor Angélico demuestra expresamente la licitud de gue
¢l hombre posca algo como proplo, lo cual es ademas necesario para la vida.

Otro punto en que no se dan discusiones en el seno de la Fscolastica es que
la propiedad tiene razén de medio y no de fin."!

Ahora bien, esle podria ser sel estado de la cuestion» sobre el que Rumédn
Llull debe de opinar. Para mayor claridad vamos a preseniar textos originales
por orden de materias, que haremos preceder de una pequefia introduccion, In
cual sera a su vez un resumen o explicacién de las frases lulianas. Para evitar
repeticiones pesadamente innecesarias, transcribiremes sélamente los textos a
nuestro parecer mas conspicuos en la medida que aconseje la prudencia y

40 Summa Theologica, 11, q. 66, a. 2, ad 1.

41 Pgra una exposicién mds amplia de estas cuestiones, vd. Guzzerr: G. B., L'Uomo ¢
i Leni (Firenze 1958). Del capitulo VEIT, pdg, 54 v ss. “I} mondo medievale o i beni”, hemuos
tomado estos interesantes pdrrafos.
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fa wouasi-necesidads de ofrecer sus muevos y variados matices. Por ultimo, si
bien R. L. no presenta una sistematizacion metddiea en la doctrina sobre la
propiedad. abadiretnos por nuestra cuenta e plan de referencla inspirado en loy
modernos tralados cientificos v en las distinciones y terminologin usvales ho-

diernas.*

| —-DEFINICIONES LULIANAS DE PROPIEDAD,

Considerando los elementos que integran la nocién de propiedad, sea por
razén del sujeto, sea por razén del objeto, debemos decir yue Llull ha ex.
presado con pocas palabras y en vigoroso estilo popular los dos conceptos. En
el primero define Ia propiedad de ana manera dindmica, s en su esencia una
definicion descriptiva por sinénimeo, pero con tanta expresividad que recuerda
at punto el género y la diferencia especifica de lo definido; en el segundo por el
contrario, nos lleva a la nocidn pasivo-eslatica de la eosa objeto del derecho a
través de la intencionalidad del fin. En los dos caszos el sentido diverso de
la palabra «possessié» es obvio.

a) Subjetivamente considerada:
«Possessiéd es actu de senyorian

b) Objetivamenate considerada:
«Fola possessio vequer Ja [ per que &sn ™

2 ~~DIVISIONES DE PROPIEDAD,

A cualquiera que Jea las obras julianas no puede pasarle desapereibido
que la expresion ¢bens temporalss en Llull licne un significado muy amplio,
y, lo que es mas, conliene virtualmente todus las divisiones de propiedad que
ordinariamente suelen aducirse cientificamente en los estudios especializados.
Por via de ejemplo, he aqui ¢l encabezamiento del capitulo 80 del «Libre de
Contemplacié:

«Com nostre Senyor Déus es larc, per so car dona als homens Jos hens

temporalss.'

42 Para esic plan de referencia nos hemos servido sobre todo de los apuntes de Goenags
J., De Ethica Speeiali, (Romae 1958). Naturalmente echamos mano e esie plan solamente para
la sicternatizacidn; no pretendemeos en manera alzuna forzar las senlencias lulianas pura hacerlas
caber en una division ¥ formulario preconcebidos.

4 Properbis, ORL, XIV (1928) 273,

o Libre de Contemplucio, ORL. 1I (1906) 113.



Para que no quepa la menor duda sobte la afirmacién precedente ayu-
dara especificar mas en concreto, lo cual es sumamente ficil por la abundancia
de referencias,

al Por razon del objeto: Bienes

consunlivos: «lil capiscol ne ha boca ni ventre a qui sia mesler tot lo
blat...!».#

productivos: «Primerament comeng a ma renda...»,
muebles: «.. ¢ a emprar en un temps molts vestirs e molles hesties ¢ molls
Hitsn, 17

inmuebles: «lnvejar viles, castells, granges.. . ».

15

15

necesarios: «faltra {part de la renda) sia a la messio qui éx a mi necessa-
rian.*

atiles: «,..emblar diners o draps o allres coses semblants a aguestes, les
guals pot hom reire...» %

supérfluos: «Que 1ot lo soprepix de Ja rvenda fos donada als pobres de

Crist». ™

by  Por razén del sujeto; Propicdad

privada: «Com nostre Senyor Déus ha fet mamamenl a home que no
enveg fes riquees de son pruxmes.’

piblica: «Com mal «én partits fos bens de Santa Esgloials ™

P

¢) Por razdn del ambito: Propiedad

perfecta: «Gasten ¢ ocupen los bens temporals...».™

imperfecta: «Lo tresor de la Santa Esglesia lur es comanat...»

43 Lilre de Blanguerne, ORL. [X 11914) 246,

18 Tdem, 243.

4T Libre de Contemplacié, ORL. II (1906} . 34,
48 Libre de Blanguerna, ORL, TX N914) 200.

A Tdem, 243.

B0 Doctrinag Pueril, ORL. 1 (3906) e 19.

51 Libre de Blanguerng, ORL. TX (1914) 52,

52 Libre de Contemplacié, ORL. VII (1913) 333.
3 Libre de Blanguerna, ORL. TX (1914) 253,
1 Tdem, 7.

55 Pactring Puerdd, ORL 1 (190% 151,
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3.—-DOCTRINA LULIANA.

Podemos distinguir tres aspectos intimamente relacionados entre si. Fl
& ¥

primero descubre los fundamentos del derecho natural de propiedad, es la

cuestion de hecho; otro, estudia la licitud o legitimidad. cuestion de derecho;

el tereero, se refiere al modo de adquisicion. Fpezamos con la cuestién de

heeho, porque, considerada globalmente la ética luliana, nos parece mucho mads
: : £ : 1

importante que la cuestion scgunda y, «a {ortioris. que la lercera,

al Fundamentos el derecho natural de propiedad.

Ramon Llull ve e¢n los hicnes temporales un don de Dios. Esta idea
es repotida inmumerables veces. La «donaciéns divina es en Gltimo término el
fundamento mas sélido v profunde e todo derecho de propicdad. Los hienes
derivan de Dios por creacién y, dados a los hombres, son espejo de las
Dignidades divinas. bondad, virtud, elc.

wlos dons que vos donats, Senyer. a home, no ¢z qui'ls pusca embargar

ni tolre, pus que vos ajats en voler de donar aquells dons» ™

«[éus no vol que th hajes enveja de les possessions de ton vel, car Déus

les i ha donades... 31 envejes los bens de ton vel, reprens Déu de so

que donan.™

«Ladrucini és, fill, tolre s6 que Déus ha donat».™

«Déus ha ordonat gue how sia ¢ ric ¢ pobre».™

En ¢l plan de ordenacion divina hay que censiderar principalmente al
hombre a quien Dios hace entrega de los hiencs con liberalidad. ¥l hombre
tiene que conseguir el fin para que ha sido eriado. Las riquezas, don de Dios,
vienen al hombre sujeto a las necesidades materiales. La necesidad natural
rque experimenta el hombre en el proscguimiento de su fin constituye otra rea-
Jidad primaria del derecho al uso de los bicnes creados.

«No envejes, fill, los bens de ton proysme, car cll los ha mester».®

l.a razoén dc¢ ser de los mismos hienes manifiesta otra caracteristica de
aquel derecho natural que reside en el hombre. Dios ha hecho de los bienes,
que el hombre posee, un medio para fines superiores. Pe aqui que ecomo
medios no sean <escables por si mismos. Fl hombre debe regirsc en su wso
por los principios de las dos intencioncs, De esta manera se consigue una
actitud ideal frente al derecho:

66 Libre de Contemplucid, ORI HI r1906) 133
T Progerbis, ORL. X1V (1928) 239,

W Doctrine Pueril, ORL. 1 (1906) 38.

W Libre de Contemplacis, ORI, II (1906) ¢, 28,
0 Docirine Puerid, ORL, T 119060 11.
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«Vertuos Senyor!... Menys de vos, los homens ne pogren haver negin

bé del bens temporals, ni los bens temporals no es pogren apropiar a

esser bens temporals dels homens per si metexes».®

«Iill, los bens d’aquest mon no son desirables per ells meteys; ans son

per servir Déu».%

«Saps, fill, per qué los homens s’esforcen a ajustar rigueses temporals,

que rigueses de virtuls? Per ¢é car amen los bens temporals per la pri-

mera intencio, e los celestials per la segona...».®

Este analisis ex tan profunde, que por él Llull define su posicion vy, al
mismo tiempo, reivindica el derecho natural de propiedad. Mas todavia, es un
analisis a nuestro parecer exhaustivo por cuanto se funda en ¢l valor trascen-
dente del derecho y sélo después haja a las aplicaciones reales del mismo, lo
cual constituye el argumento de las observaciones siguientes.

h) Licitud o legitimidad de la propiedad privada

En ¢ «Libre d’Intencié» hemos encontrado unas frases muy diguas de
estudio, porque parece que en ellas R. L. contradice o por lo menos reduce a
unos limiles Imprevistos el derecho natural de propiedad, de tal manera que,
a primera vista, parece no dar lugar al concepto de derecho patural por lo que
a propiedad privada se refiere. He aqui sus palubras:

«81 avarfcia ¢ accidia e envetgya, amable fill, no fossen, los hens tem-

porals foren comuns sens altra especialitats,™

Para resolver la dificultad no podemos menos de echar mano, en esie
caso particuiar, de la critica, y exponer las razones, que a nuestro parecer, dan
una solueidén satisfactoriz que permite concordar este texto con la doctrina
precedente y dan a conocer el pensamiento auténtico de Liall.

Fn primer lugar, nétese que nos hallamos en un terreno hipotético: «Si
avaricia...» etc. Ahora hien, esta hipétesis puede referirse al derecho de pro.
piedad privada como tal. Fntonces. la afirmacién no tendria mas fuerza que
ta de establecer que aquel derecho depende de la verificacion de aquella hips.
tesis. Por otra parte, la condicién no se verifica, segin aparece del contexto:

«Iin destruir avaricia e accidia e envelgya, ajustar riqueses es per inlencis

espeeial de riguesa, per tal que en riguesa los homens hagen poder en

tenir justicia e en donar almoynes als homens pobres, e que hagen cspe-
ranca ¢ carital ¢ prudencia e lortitudo contra vicis»,

81 Libre de Contemplucio, ORL. 11 (1906) 268.
82 Doctring Puerd, QRL. 1 (1906) 41,

63 Libre ’huencie, ORL. XV (1935) 48.

S Idens, 49,

a1



No parcee pues fuera de propdsito eolocar a R. L. eatre aquellos autores
que, fundados en la distincion teoldgica de naturaleza pura y de naturaleza
caida, opinan que el derccho natural de propiedad privada es subsiguiente al
pecado del hombre y que, por lo lanlo, cn caso de no haber existide ol pecado.
los bienes temporales hubicran sido comunes. Siendo eslo asi, después de ln
defeceion humana, el derecho de propiedad privada se dice natural per las
razones arriba indicadas: pero no, natural primario. sino sccundario o hipo-
letico.

Nos afirmamos mas y mas cn esla opinién porgue asi y no de olra manera
puede entenderse este otro texto del Libre d= Contemplacid:

«Cobea e enveja ha destruit e desordonat tot fo mon; car los tresors o Jos

bens temporals donats vos, Sényer, als homens en general, per tal gue

luit ne vivissen ¢ goc a tuil bastds e que los uns homens ajudassen o

n'avidassen los altres. Mas cobeca ¢ enveja ha feits esdevenir Jos Dens

)

temporals en especialitat ¢ an los desviats de generalitatn,®

En scegundo fupgar, aquella hipotesis podria referirse a la funcién social
de la propiedad. Fn este case, el pensamiento luliane coincidiria con ¢l tomista.
segln el cual los bienes pueden poscerse privadamente, pero como si fueran
comunes. No creemos, con todo, que éste sea el sentido, porque para en-
tender ¢l lexto luliano asi, hay que hacer equilibrios, s1 no violencias, y sobre
toclo se requiere una dosis de muy buena voluntad.

Sea come fuere, la explicacion que para nosolrox ex la veedadera, nos
muestra cuan lejos estd R, Lo de las tendencias comunisticas de su tiempe,
Reivindicando el derecho de propicdad privada, no deja de considerar los
bicnes materiales como un medio; y considerandolos como un medie, no res
tringe el derecho a la propiedad privada.

En electo, los males que se observan en la sociedad no derivan del végimen
de propiedad privada, sino que deben aicibuirse al hombre que nsa mal de su
derecho:

«Lhome per ociositat ve a esser pohre, superh e peresdsn.®

«Per emblar son fetes les forques cr que bom penja los homens ladves. . »."

«Si nosaltres usassem del aor e del argent e dels altres tresors segons

la manera gue vos los avels dats, ja no ploraren los pobres. per fam, ni

per sel, ni per nuetats.®

Ademas, el enaltecimiento de a idea de dereche derivada de fa voluntad

65 ORI, IV (19107 13},

& Libre de Blenquerna, QRL, 1X (1014 10

67 PDoctrina Pueril, ORT.. T (1906) c. 19,

88 Libre de Contemplacis, ORL. 1 (1900} « 34
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ordenadora de Dios preserva a R. L. de caer en el desprecio de las riquezas
tan propio de los demagogos y revolucionarios medicvales. Ta revolucion qun
Llall conoce y aprucha esta fundada en ¢l espiritu de pobreza a lo San Fran-
cisco de Asis, que en manera alguna nicga el derecho de propiedad privada,
sino que lo ensalza y dignifica por motivos «que escapan a la filosofia come tal.

A causa de esta visién espiritual del mundo, Llull no deja de llagelar los
vicios, apartdndose por lo mismo de otro extremo propio de la sociadad feudal,
el de no reconocer limite alguno al derecho de propiedad privada. Fn este
punto el Doctor Mallorquin es insobornable, como tendremos ocasion de ver,

Concluyendo, pues, el derecho de propiedad privada es segin Llull licito
y legitimo. Es ademas necesario al hombre con necesidad hipotética.

¢) Modo de adquisicidn.

No es el caso de Ir acumulando aqui textos y mas textos para probar que
R.L. admile todes los modos concretos, originarios o traslaticios, de adquisicion
de propiedad. En el «Libre de Blanquernan pueden encontrarse cstas nociones
con tanta [rccuencia, que aqui mas que en olro lugar puede aplicarse ol ex-
presivo adverbio latino «passimn.

Que nosotros sepamos, no se encuentra en todo el Opus Lullianum una
referencia expresa al problema del origen socicldgico de la propiedad privada,
a no =er aquella vinculacién, de que hemos hablado, al pecadoe del hombr2. Sin
embargo, en e} «Libre de Clerecian leemos ol principic ético-juridico de ad-
quisicién basado en Ja apropiacién justa, Transcribimos cstas lineas que nos
miroducirdn cn ol problema del epigrafe siguiente:

«Bona lemporalia homines per iustas sibi possessiones apropriant: unde
minstum est alterl ea quae juste possidel, furari: et qui ita furantur,
ininsti sunl et sine caritate, habentes mortis hahitus eos obumbrantes. Fit
ideo dedit homini Deus Pracceptum: non furtum facies, cuius litteralis
intelligentia est de bonis terrenis. Sed altiorem quaerendo intelligentiam,
furtum faciunt: qui sibi, quod Deo debetur, attribuunt... qui etiam indigne
dignitates subeunt... qui bona Eeclesiac, —quae pro pauperibus habue-
rat—, parentibus elargiuntar...»,®

8 Libre de Clerecie, ORL. T {1906) 326.
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IV, FUNCION SOCIAL DE LA PRORIEDAD

Considerando la sociedad como 1al v deteniéndonos vspecialmente en lo
que podriumos llamar su causa material, encontramos dos campos bien pre-
cisados en lax obras de R.L.. ol factor personal y el factor real.

Tin el primero se consideran los individuos humanos y las colectividades,
que son examinados en un ticmpo coneretisimo de la historia con lodas las
caracteristica= del mundo medicval, Aqoi cabe toda Ta ética profesiolégica
o de cestamentsy de la sociedad sobre cuya veforma ideal Liull nes ha dejado
pr(t(:i()so.«‘. teslimonios.

Fin cuanto al factor real, el plan estd concretizado a los medios de sub-
sistencia de las personas, miembros e la sociedad, lntre estos prablemas
destaca enormemente la cuestion de {a propiedad.

Alguien ha eserito que BT, se limita a la funeién o fin social de la pro-
piedad con una particularidad de concepeidn que podria centrarse en el deber
gae tenen fos ricos de socorrer a los pobres.™ Cuanto hemos eserito sobre el
fundamento del derecho de propiedad parcer probar que no puede hablarse
de una limilacion absolota. Antes al contrario, aun reconocicnde que of aspecto
social de la propiedad es primordial en noestro cazo =ea por la extension que
tiene en ol Opus Lollianam, sca poer la finalidal correceionalista de la ética
luliana, no pueds echarze en ol olvido lu solidez de los razonamicntos que sos-
tienen loda vlterior disquisicion en esta maleria,

Atendiendo a las nociones que nos intreducen en la consideracion del fin
social de ki propiedad, hay gue subrayar la fuersa y ol colorido con que se
no= ofrece la distineién entre hienes necrsarios v osupérfluos,

Para los hienes necesarios no tiene aplicacion ia doetrina de funcion so-
cial. porgue carecen simplemente de ella:

chos homens polres no =on obligats de esser largs daquelles coses que

no posseexeny.”’

Fn cambio los bienes supérflucs tienen wna nalidad que traseiende el
capricho y la volunlad del propictario. Si esta finalidad s frustrada por culpa
del mal posecdor, éste se hace digno de reprension:

«Blanguerea se leva e peus o représ molt fartment lo bishe de les viandes

supérflues ¢ dels yestiments e les companyes que lenia e de Jos orngments

de sa taulan,™

WoUueNEts FoooAspectos socieles del pensomivato de Raimundo Lulio. “Revista In-

ternacional de Sociologin™, § 119500 29,
B Libre de Comtemplocio, ORL. 1V (19100 254,
W Blangurerna, ORLDIX 11910 200,
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Los bienes supérfluos son de los pobres, de tal manera que, i no se les
da esta deslinacion, se incurre en falta contra justicia:

«A ladres, a ladres! Que 'artiaca embla la carn als pobres de Jesueiist!,.,

e Pacusava segons justicia».™

Algunas veces sc muestra Liull tan exigentie, que cae francamente en la
exageracion. Asi, por ejemplo, refiriéndose a las pompas finebres:

al.es vestedures negres... son robades als pobres ¢ a 'anima del defunt».®

Para expresar en pocas palabras ¢l pensamiento luliano acerea de la fun-
cion social de la propiedad, podriamos decir gue los dos extromos de la coes-
tion son el uso de las riquezas y el ejercicio de la pobreza.

En cuanto al uso de las riquezas Llull se coloca de lleno en la corrients
patristica, por la que el homhre viene a ser un ministro de la Providencia,™
asumiendo tres graves responsabilidades, la primera para con Dios, otra para
consigo misme y la tercera para con ¢l préjimao:

«Vos avets donat a home tresors diverses de diners e de blat ¢ de bestiar

¢ de possessions per tal que home ab tot aquell tresor ¢ us scrvesca e

seguesca ab ell To vostre voler, On com hom ab lo tresor ¢ ab les posses-

sions gque vos 1 donals vos deservex, adoncs vos es ladre dels senys sen-
suals e entellectuals».™

sAytanl com les riqueses, ill. seran majors. aytanl seras pus ercarregal

si no fas lo hé que puries».”

El ejevcicio de la pobreza es considerado como ¢l triunfo del hombre en
la misma posesién de los bicnes:

«les riquescs dlaquest mén —diee en Doctrina Pueril— pots aver ¢

poseeyr, fill, ¢ pots esser pohre d’esperity car i les riquecs has en honrar

¢ servir Déu qui les tha donades e per amor 'Kl fas almoynes, adoncs
poras csser pobre d’esperit e pots posseyr les riquees d’aquest mon».™

Estos principios hallan su plena significacién en la leoria de las dos in-
tenciones, gue debe regiv todas las acciones humanas.

«Riguesa es, fill, per intencié que sia comuna caritat, on justicia e misc-

ricordiz hagen aparellament a satisfer intencié contra avaricia, qui ab

injuria e crueltat sc cové; e per assd, fill, riquesa es amable per segona
inteneid, e caritat e les altres virtuts per la primera».™

7 Idem, pag. 250, Segin pensamos, aqui sc habla de justicia social,
7 Tdem, pag. 262. .

7 Cr. Paracio J. M., Enguiridion sobre e propieded. (Madrid 1935).
6 Libre de Contemplacié, ORL. VI (1911) 312-313.

Doctrine Puerd, ORL. T (1906} o, 22

Ehidem,

W Libre d'fniencié, ORL, XVI (1933) 1849,

N



Pobresa és, fill, desitiadora per intencié que ’home cn sa anima pusca
mills metre Déu, membrant, entenent © amant, gitant de son remembrar,
entendre e amar, les riquees d'aquest mény,

«Amable fill, pobresa es amadora per li segona intencid, e riquesa de

virtuts per la primeran,

R.L. s¢ rebela ame la injusticia, s durisimo en acusar la reparticién in-
justa de lag vigquezas, Aduciremos dow textos, uno sacado del Libre de Blan-
querna y el otro del Libre de Sancta Maria. En el primero descubre la llaga
que observa en ¢f seno mismo de la lglesia, pero al mismo liempo se mantiene
delicado en la expresién. Fs un ataque sin ofensiva, un diagndstico sin acusa-
cidn. Es digna de notar ia belleza de este pasaje. sobre tode cuando ante las
murmuraciones de las gentes Llull hace que el personaje de =u novela lance un
guspiro ¥ se replicgue sobre si misme para sentir en su conciencia el eco de una
justa queja:

«...e Jes gents qui eren en la plaga deien: Aquest es lo bishe qui ha XX

millia marcs d’argent e qoi ha comprada renda a son frare per XXX

millia mares d’argent. Com leo cardenal hac oides aquestes paraules, ell

gitd un gran suspir e dix en ga conciéneia: A las, pobre de seny ¢ de
devocid caritat! E a qui ha Deus comanat son loc en terra! Ni com mal
son parlits los bens de sancta Fagleyals ™

Fl del Libre de Sancta Maria ¢s mucho mas fuerle. Es una condena ex-
plicita de los males soelales que derivan de la superfluidad, de ls acumulacion
Pide que las
riquezas les sean quitadas a aquellos ricos por cuya cavsa mueren de hambre
los pobres.

«...ans vos die, reyna, que on més han de vigueses més ne volen aver o

de la riqueza en manos de pocos. Es radical en las soluciones.

noe fan sino ajustar riqueses. ¢ los pobres qui per la vostra amor demanen
almoyna moren de fam, ¢ los rics tenen les riqueses empatxades en aixi
gue no scrveixen a clls ni oaltres... Al reyna, que trop s6n mal partides
les riqueses d’aquest mon!... ¥ encara us prech, reyna, que vos dels hens
temporals fassats fer almoyna a aquells qui sén rics, ¢ si no la volen fer,
per ma fe!l, tolets-los lurs riqueses. e donats les a altres qui'n fassen
almoyna, car no es rahd que ells tenguin aguelles rioueses empatxades».™
Otro prineipio que invade con potente luz la cuestion social de Ja propie-
dad es la nocidn de bien comin, «comuna utilitatn, en oposicién al bicn par
ticular. Llull preferia decididamente utilidad comin a privada. Podria decirse
que en ecste punte debe considerarse como uno de los adalides de aquelta no-
cion. que recibio su pleno y vigoroso sentido en el tomismo medicval. |

80 FLibre de Rlanguernz, ORIL. 1X (1914) 354,
SU Libre de Suncte Marie, ORL. X {11915 200,
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«kin aquell temps que Roma senyorejava tot lo mén, amaven los romans
comuna utilitat, ¢ per ¢0 Roma avia vertut com senyorejas tot lo mén, lo
qual possel longament per ¢0 que comuna utilitut amaven, ¢ tant tost com
aquella comuna utilitat fo divisa ¢ los romans amaren especifica utilitat
en aixi que cascll ama més bé propi que comn, adoncs Roma perdé la
vertut e fo en declinament».™
La razon de esta prelerencia luliana oo puede ser ctra que la mayor par-
licipacién creada de las divinas Dignidades, y por consiguiente la mayoridad
de la primera intencién sobre la segunda:
«Dix Entencié: Naturalment wtilital piblica es primera e utilitat espe-
cifica es darrera, ¢ agd es per ¢d car en publica utilitat ha més de bontat
e de granea verlut e compliment, gue en especifica. D'on per raé d’ago
publica utilital estd en mi principalment e utilitat cspecifica secundaria-
ment, e car les genls fan d’agd lo contrari, fan contra cors de natura e
contra tot ordonament ¢ fan contra mi e agd es aquella rad per que les
gents destrien mi e st meteys ¢ venen en decaymen! e en ma mort e en
mon dampnatgen.™
Moviéndonos todavia cn el terreno de los principios debemos prescntar
dos ideas que juegan un gran papel en el tema que nos ocupa. Sin ellas no
podriamos entender plenamente las derivaciones sociologico-praclicas de la
propiedad segin el pensamiento de R.L. Son las ideas de justicia y de equidad.
La primera viene expuesta en estas lineas:
afusticla es retre a ecasedt so qui s son dret, On con Deus, fill, t'aja
donat ¢ tu has presa tanta de miszericordia de Deu, justa cosa es que tu
no loles a Deu tu metex ni els bens que t'ha donats: car si lu no serveys
Deu ab tu metex e ab so que has. wu tols a Deu so que es seun.™
La idea de equidad esta explicada en la solucién de un caso moral que
Evast presenta a su hijo Blanquerna, el cual acude a una distincidn entre el
derecho wsegons Deus

leyes de conciencia o razén prictica— y el derecho
usegons lo mon» —justicla estrictamente dicha. En otras palabras, la nocién
queda clarificada por la contraposicién de dos binomios: Equidad-deber de
caridad o también justicia social, Justicia~deber juridico estricto.
«...lo ballester es occasionat de dar al parador alguna cosa segous son
treball ¢ segons esguart de caritat e de consciéncin ¢ fraternitat e encara
de bona erianca ¢ cortesia. Mes per tal que el ballester pugui venir libe-
radament per son {ranc arbilre a guanyar les virtuts sobre dites donant
al parador alguna part del preu del cervo, es ordonal scgons ordonacié
82 tdem, pdg. 9
8 Libre de Sancte Marie, ORL. X (1915) 10.
8¢ Deoctring Pueril, ORL. T (1906) 95, {(
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divinal e segons dret temporal que el ballester per lo dret temporal no
st eonstret de dar part alguna,..».™

Puestas al descubierto las violaciones de estos principios que trastornan
el mundo social y desvirtdan la ordenacién de la propiedad al bien comin,
cabe preguntarnos cuitles son las causas que inducen a los hombres a sustraerse
al plan ej.mplaristico-ideal, o, al contrario, a someterse en ¢l uso de los bienes
a la linalidad que Jes ha asignado Dios, R, Llull responde que estas causas son
las virtudes v los vicios (recuérdese la teoria de los dos movimientos y de
la libertad). Lste es el argumento del «arbre moraly en Arbre de Sciencia.
Nos fijaremos especialmente en los vicios de la injusticia, de la envidia y de la
avaricia;™ dejamos de tratar de las virtudes ahora, para resumirlas todas en
el cumplimicnto del precepto social de la limosna.

Repitamos que todo bien supérfluo denegado a los pobres y gue no
sirve a ayudarles en sus necesidades, clama venganza, es una flagrante injusti-
eiz, conslituye una injuria real y debe considerarse un robo:

«lLos diners ocioses no els embles als pobres. Lo pa que ne pots menjar

no l'embles als pobres».™

a«Mellor cosa es dir de no, que emblar ¢ donar».™

aQui dona ¢ que toli, ha inlarguesa ¢ ypoeresian.™

Por fo que se vefiere a los vicios de avaricia y envidia, Llull ha hecho
toda una filosofia moral. En verdad los fragmentos que citamos nos parecen
dignos de antologia:

«Avaricia es aquell viel qui es pus contrari a la fi dels bens temporals

que negin allre viein, ™

«Molt es gran meravella, Sényer, que hom aja cobeea nl enveja nulla

vegada gue sia remembrant ne eogitant en la vostra bonea ni en la vostry

larguea...»."
«On vé ass0 que casean hom vulria haver tot Paur e Pargent qui es en
lo méon?... La cobeca e Uavaricia qui es en nosaltres, molt ¢s gran... Per
aur e per argent esdevé tant hom fals ¢ traidor e ladre e homeyer, e
lant hom nlesdevé trist ¢ ansios e plords!s.

8 filre de Blenguerns. ORL.ITX 019140 1778
86 Por dos ravones no o escegemos los pazajes de “Arbre de Sclencia®, porque weatandoe
esta obra Pex professe” e nuestro aregumento. los textos son abundantisimos y muy repetidos:
¥ ademis porque en laovariedad de las citas aparecerd mds clars la fuersa de la preeba,

ST Proverbis. ORL. X1V (1928) 230.

s Poeerring Puerid, ORL. 1 (19000 ¢, 0

B fraperbis, ORL. XTIV (1928) 358.

W frlhre de Sciencia, arbre morad, 11 parte, 111, 2,

WU [ibre de Coptemplecid, ORL. 1V {1910) 254,
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Examinemos las aplicaciones que se siguen de la funcién social de Ia
propizdad. Unas palabras de la Enciclica « Quadragessimo Annos» nos propor-
cionan los temas mas importanies: «Los ricos estdn gravisimamente obligados
por el preceplo de ejercitar la limosna, la bencliceneia y Ta magnificencias, Ls-
tos Lres aspectos del mismo precepto grave estdn desarrollados extensamente
en las obras lulianas, sobre todo el de la limosna, Huclgn decir que del estadio
de las citax que siguen no se desprends mas que la consceueneia togica de los
principios husta aqui anotados y siempre recortada a la medida de las cir-
cunstancias sveiolégicus del medloevo.

al  Limosna.

Los aleances de esta doctrina son vastisimos y se cxtiend: mucho mas alla
de cualquier concepeidn «paternalistica» que pudiera establecerse entre ricos y
pobres. Hemos visto qu: el Doclor lluminado no se pliega en una actitud
ingénuamente pacifica, la paz debe ser obra de fa justicia y sobre todo del
amor.

«NI que valen tos diners ni tes riguees sens caritat».”

Séle en el triunfo del amor reposa el espirite inquicto de R, Ast puede
¥, nos parcce, debe entenderst la finalidad de la limosna, Pues asi como la
funcién social de la propicdad recac sobre log ricos que abundan en bienes su-
pérfluos, de la misma manera la limosna se hace a los pobres que carecen
de los bienes necesarios y los piden por amor de Dios:

sLermita demand a Lausor: Qué es almoyna? Lausor vespds e dix que

almoyna es donar coses necesssaries a aquells qui per amor de Deu les

demanen,.. empers si la almoyna demanen per ¢o que hagen riqueses ¢
benanances, fan contra nalura ¢ proprietal d’almoyna qui ab pobrelat
lia concordanca segons la diffinicid; perque no son dignes que almoyna

Jur sia donadan».™

Scatencia tajante es la que sigue. Resume en pocas palabras el ideal fu-
liano de reforma:

«Si per umor de Déu no dones, ¢o que dones tolls a Déu».™

El tesoro de la Iglesia es el depésito de los pobres:

«Lo tresor de la Sancta Esgleya lur ex comanat, per 1al que Sancta Fegleva

ne sia pus misericordiejant als pobres de Cristn”"

Por contraposicion al aladrvecini que fa hom estar vengoenyos devant les
genlsn, resalta la belieza de la limesna que dignifica y honra al hombre que
la hace, sobre todo si s eclesidstico:

W Libre de Blanguerna, ORL, TX 11914) 60.
W Libre de Senctic Marie, ORL, X 1915y 203
B Proverbis, ORL. XV (1928) 358
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«...car mills s honrat palau de prelat com ha a sa porta molts pobres
a qui hom [a almoyna, que no es com ha a sa taula moltes copes d’argent
¢ moltes persenes, nioen Pestable moltes Diésties, ni en les perxes molty
vestiments, ni en jes caxes molts diners»,”™ toda vez que estos bienes
por su mal uso devienen winjuria feta a les almoynes dels pobres».™
Mo podemos dejar de transeribir unas frases que por su tono trigico mues.
tran que la verdadera limosna es un punto capitalisimo para R L. en
reforma social, Fserthe en el Libre de Sancta Maria:
«...car les almoynes vos, revna, sots lenguda que les guardets e les salvets
als pobres, de qui son; ¢ a aquell: gui sots umbra e confianca de vos les
han donades, sots tenguda a rahé; e rahd de natura és ¢ ho consent, que
vos salvets la comanda que a vos han comanada, mas que vos, reyna,
soffirats que sien tants homes luxurioses, ergullosos, avars, vanagloriosos
e grans menjadors e bevedors, plens de males costumes, e que ells posse-
hesquen los bens dels pobres, qui moren d= fam, set, nuedat, fret e tot
ttia criden: Per amor de Nostra Dona, almoyna, almoyna!s.®®

b) Beneficencia y magnificencia.

Tales virtudes, segun fa mente de R.L., pucden definirse limosna a gran
estilo. porqus son su complemento, Hemos recogido algunos ejemplos que por
si solos demucestran esta juslificada extension en el uso de los bienes mate.
riales. Todos los textos que citamos a continvacién, excepto los dos Gitimos,
estan lomados del Libre de Blanquerna, vobra de hechicera ingenuidad —ha
eseriio Menéndez y Pelayo— y espejo de ln socicdad catalana del tiempo»,™™
que weonstiluye en Kuropa el primer eshozo de novela filosofico-socialy. ™

Cabe distinguir en estos fragmenlos entre los hechos y su finalidad. Les
hechos, aunque pueden tomarse en el sentido de funcion social de la propiedad,
no deben exagerarse, por la sencilla razon de que las doctrinas sociologicas lu-
ilanas estin muy lejos de reflejar est: coneeplo relativamente moderno. La fi-
nalidad de los heclios tiene mucho mas importancia, pues corrobora el sentido
de reforma que anima las obras de Llull y prueba una vez mas aquella linea
unitaria ideal de su ética que parte de Dios y a Dios vuelve.

8 [ociring Pueril, ORI, 1 (1906) 151,

W Libre de Blenguerna, 1X 11914) 245,

U [dem, pag. 2000 Natwralmente R o ose relivre o los biencs eclesidsticos y no a los
hicnes patrimeniales de los elérigos, Vil distincion en 8. Thoma, Quaest, Quodlibettales, &
q. 7, a. 12

2 Lilire de Sancte Mearie, ORL, X (1915) ¢, 27.

w0 Prélogo al Blanquerna. (Madrid 1881).

w1 Mewinoez Y Peravo M., Orfgenes de lg novele. 1 (Madrid 1905).
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— Acceso al trabajo para evitar la desocupucién, el ocio y la pobreza de
primera inlencidn, oeasién de pecado:
«F los infants orfens posaven a alguns oficis, per tal que, guan fossen
grans no fossen occasionats a peccarn,'™
«Les fembres de bordell s'excusen per pobretat... a algun mester de que
vivissen los metieny», '
— Los bienes temporales empleados purn una causa de paz:
«L'altra part de ma renda =ia donada w fer pau enfre aquells qui son
en treballsy 1
w(Que la décima de la Sancta lisgleva fos tots temps assignada o endregar

- tHi
o mon».’%

«lLos hens sian cotsmesos a la pau»,'™
~— la benclicencia y la magnificencia son tanto mas laudables, cuanlo que
convierten la limosna en perdurable y alivian las necesidades de los pobres
de una mancra continuada:
«Fs loadora cosa fer almoyna als pobres de Crist, la qual almoyna sia
perdurable» '’ '
«Aquells qui per amor de vos edifiquen esgleyes on vos siats celebrat, e
aquells qui edifiquen espitals on los pobres sian albergats e aquells qui
fan ponts e calsades e aplanen les males carreteres per tal que els pohres
ne puscan passar,.,».'"
— La finalidad de los Dbicpes temporales, gque tan hermosamente manifiesta
nuestra ultima cita, es el compendio y el resumen de la concepeidn luliana de
prapiedad:
«lin aixi com los homens qui han misericordia als pobres de lurs almoynes
Auden a aquells per tal que puscan viare en est seggle, en aixi. Sényer,
vos ajudats o aquells qui fan les almoynes, com puscan entrar en Pautre

. [}
seggle en vita veran.'?

El esbozo de la concepeién luliana de la propiedad, considerado a la luz
de los principios metafisicos en que se apoya la ética de R.I., nos permite
afirmar que su filosofia es coherente y sistemdtica. Sin duda, la uctitud y ¢l

W2 Libre de Rlanguerna, ORL. IX (1914) 12.
102 Tdem, pdg. 254

L4 Tdem, pdg. 243,

WS Idem, pdg. 350.

186 Jdem, pédg. 303.

107 Ydem, pag. 54.

108 Libre de Contemplucié, QRL. III {1906) 135.
Wi Ihidem, pig. 136.
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temple personal de Llull son faclores decisivos para la comprensién razonable
y satisfactoria de esa filosolia. Iin efecto, ¢l Doctor Tluminade se asoma al
mundo en lanto que tedlogo y mistico a la vez, dz ahi su orientacion filoséfica
transida de dinamismo, caraclerizado por un movimiento de descenso a partir
de Dios, Principio Abseluto de la Creacién, vy de ascenso hacia Dios mismo,
Fin Ultimo de todo ser. Afadamos, sin embargo, por lo que a nuesiro tzma
se refiere, que la ética luliany no es esencialmente distinta de la &tica cristiana
medieval, ¢ bien la acompafian ciertas caracteristicas propias, que tal vez po-
drian polarizarse en torno a la doctrina teolégica de las Dignidacles Divinas,
de una parte, v a las teorlas filosoficas de las Dos Intenciones, de los Dos
Movimientos y de la Libertad, de otra. Creemos, por tltimo, que puede ha-
blarse con rigor de una concepcidn luliene de la propiedad, en lanto que
Ramén Llull defiende a ultranza el derecho de propiedad privada, describe con
claridad su funcidn social, predica la veforma integral de la sociedad ——si hien
los medios que propone son socioldgicamente utopicos—-, y aboga por una mas
justa distribucion de las riquezas,
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