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(UNA APROXIMACIO A LA LLIBERTAT | A LA POLITICA EN
JEANNE HERSCH)
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Aquest article és una primera aproximacio al concepte d’alld politic en Jeanne Hersch i
presta especial atencio a la lectura de Kant i Maquiavel i a la idea del nexe entre forga i
moral en 'obra de 1956, Idéologies et realité.
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Com en alguns quadres holandesos del segle xvii
en que es veu una finestra al fons de la cambra,
la condicié humana pressuposa una obertura

en la coheréncia de les causes i dels efectes.

No séc capag d’entendre com ho fan per respirar
els que s’atenen exclusivament a I'element causal.
Jeanne Hersch

Jeanne Hersch (1910-2000), filosofa suissa de familia jueva d’origen
poloneés, considera que el pensament filosofic sempre comporta un exercici
de llibertat i suposa un compromis existencial que ens transforma. Per a
ella, la filosofia no és assimilable al domini d’'una técnica ni a un exercici
qualsevol, ja que el seu objecte és la llibertat i aquest fet obliga al gest de
tractar de respondre a la questio: “qué significa la veritat, quan hi ha en joc
la llibertat?” (Hersch, 1986: 34). Aixi, i en sintonia amb qui fou el seu mestre
Karl Jaspers, afirma que la filosofia no és només un exercici teodric, sind
també practic i experimental. Ara bé, aixd no vol dir que el pensar filosofic
proporcioni indicacions sobre com hem d’actuar, en tot cas ens permet
saber en funcié de qué prenem decisions.

La pretensié6 de les pagines que segueixen és fer una primera
aproximacié al concepte d’alld que és politic que es pot entreveure a la seva
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obra Idéologies et réalité. Hersch dedica poques pagines a aquesta questio;
de fet, el llibre, publicat 'any 1956, esta consagrat fonamentalment a
I'analisi dels principis de les diverses ideologies politiques i a la definicié de
la natura i esperit de la democracia, amb vista a la necessaria reconstruccio
de la doctrina socialista,’ després del sorgiment dels régims totalitaris i en
els inicis de la guerra freda.

La seva caracteritzacié del politic és indeslligable del fet que, com diu
ella, fent servir paraules de Rimbaud, “som una anima i un cos”. Tot i que, a
la década de 1930, Jeanne Hersch va viure i escriure lluny de la
preocupacio politica —“tinc la impressié d’haver viscut aquell periode en una
quasi total abséncia de mén, enterament devorada per la meva vida
personal” (Hersch, 1986: 37)—, a la seva tesi doctoral, L’étre et la forme
(Hersch, 1946), ja posava I'accent en el fet que en el treball huma de donar
forma —el coneixement, I'accié i I'art—, sempre hem de partir d’alguna cosa
donada, sempre ens cal acceptar la condici6 humana. De manera que,
malgrat que ser lliure significa crear, donar forma a una matéria, qui crea es
troba sempre encarnat i situat en un temps i en un espai que no ha triat i
que li ha estat donat.

Hersch diu que en el quefer huma hem de tendir, a través d’aquest
conjunt de dades implicat en la nostra condicié humana, a un maxim de ser,
que també és un maxim de sentit. Cal remarcar que el que aqui s’anomena
“ser” no pertany a l'ordre dels fets, sind a l'ordre ontologic, la qual cosa
indica el punt de coincidéncia on allo que val, és. Aixi, doncs, ser i sentit es
trobarien en un punt “impensable”, “...perqué un sentit implica una
mancanga, un anar cap a... No es pot haver arribat i alhora estar en cami”
(1986: 43) perquée per naturalesa ser i valor sén sempre diferents. La qual
cosa és el mateix que afirmar que, per tal que hi hagi sentit, cal una intencio,
un moviment de llibertat orientat cap un valor, orientat cap a quelcom que no
és perd que mereix ser. Es aixi que, en certa manera, ser i sentit estan
vinculats, ja que per pensar cal mirar el vertader i per arribar al vertader fa
falta voler pensar correctament. En aquest punt, podem dir que tota la
reflexié politico-moral de Jeanne Hersch es moura entre el caracter relatiu,
finit i contingent d’alld que ens ha estat donat i I'absolut de 'exigéncia.

Aixi, no és estrany que, a la seva obra, entengui que tota descripcié
lligada a causes i efectes, en tant que roman en el pla de la realitat
empirica, és privada de sentit, i que consideri que la diferéncia dels humans
respecte de la resta de éssers naturals és que aquests darrers soén
“presoners del sistema de les causes i els efectes”. En una direccié similar
podem entendre la distancia que Hersch manté respecte de les limitacions
de les ciéncies socials:

' “Soc socialista, membre del Partit Socialista Suis i, a través seu, de la Il Internacional. Crec
que la democracia politica tal com s’entén a Occident és I'iinic regim capag¢ de garantir a tota
persona humana el minim de seguretat fisica i moral sense la qual no hi ha llibertat, dignitat ni
progrés” (Hersch, 1956: XIII).
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Penso que estem vivint en una época en qué [...] es tendeix a
creure excessivament en la preponderancia de les ciéncies de la
natura i, per tal de reequilibrar I'horitzé espiritual i intel-lectual, se
cerca un espai més rellevant per les ciéncies humanes. D’altra
banda, es considera que I'época cientifica que estem vivint fa
superflues les questions filosofiques de manera que la filosofia
hauria de cedir el pas a les ciéncies humanes. [...] Pel que fa a mi,
no crec que aquestes darreres serveixin de contrapés a les ciéncies
de la natura, més aviat al contrari: sovint sén una extrapolacié de les
ciencies de la natura en el camp de 'huma. [...] A més, quan
usurpen la filosofia, les cieéncies humanes desenvolupen meétodes i a
vegades un argot més o menys confus que paralitzen qualsevol
reflexid. El pensament filosofic implica sempre, fonamentalment, un
esfor¢ de despullament, de retirada. [...] Tots els grans filosofs [...]
havien de fer el buit per plantejar les qliestions essencials i fer-les
sorgir en la seva maxima nuesa i ingenuitat, cosa que és
exactament el contrari de les “competéncies” de les propies ciéncies
humanes. (Hersch, 1986: 54)

Una filosofia del limit

La forga de I'angel —va dir- rau

en que posseeix alhora bragos i ales.

Es un privilegi exorbitant,

perque els simples mortals han de triar
obligatoriament entre bragos i ales.

L’ocell, que té ales, esta mancat de bragos.
L’esser huma té bragos, pero no ales.

I no és una alternativa sense importancia...
Michel Tournier

Que vol dir, doncs, ser lliure? Com hem vist, significa crear, perd no ex
nihilo: cal assumir el donat, admetre el caracter finit del quefer huma, o el
que és el mateix: cal una certa acceptacié de la necessitat per a comprendre
la llibertat. Deiem que el quefer huma —el coneixement, I'art i I'accio—
consisteix a donar forma a una matéria, de manera que la llibertat no s’ha de
confondre ni amb I'abséncia de limits, ni amb allo arbitrari. Com ha escrit
Roberta De Monticelli (2003: 6): “[Jeanne Hersch] Ha percepito in ogni cosa
visibile un esempio di forma. La sua €& una filosofia dei contorni, tutto cio che
esiste, esiste in modo finito e senza contorni non esisterebbe”.

Aixi, doncs, no es tracta merament de transgredir els limits, ni d’atribuir-
se el control o el coneixement de la totalitat; Hersch ens recorda que tot

% Cursives meves.
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acte, tot fer, no només posa en moviment més factors dels que preteniem,
siné que en fa moure d’altres. Pero partir de la finitud no és acceptar una
condemna: 'huma és un ésser finit, perd amb la vocacié de continuar cap a
l'infinit. Precisament en una ética de la finitud pot haver-hi sentit de I'absolut;
I'infinit exclou la totalitat. La llibertat no es pot concebre com una cosa siné
que és la garantia que preserva un buit, una mancang¢a, és ambiguitat
(Hersch, 1956: 118): els possibles del subjecte concret.

La fildsofa suissa, en considerar que les societats també serien
indissolublement carnals i espirituals, fetes de dades i de transcendéncia,
d’ambiguitat d’'intencions i de conseqléncies incertes, subratlla també la
condicié humana encarnada en I'ambit de la politica.

En aquest context, el fet de partir del caracter encarnat de I'esser huma
comportara la impossibilitat d’eleccions pures i d’actuar com si fos factible
dissociar perfectament el mal del bé: sabem que alldb donat ens desborda i
que no en podem tenir un coneixement exhaustiu. En aquest punt podem
endevinar que Hersch s’allunya de la hipotesi d’'una possible enginyeria de
I'historia en la qual poder delegar totes les decisions o d’aquella temptacio
d’obviar el donat tot posant en primer pla I'esperanga en una Edat d’'Or o
una Apocalipsi.

La seva no és una concepci6 ingénua o angelical de la politica, més
aviat n’és una justificacio pessimista: la politica i el dret, diu, es fan
necessaris perqué existeix el mal; tant la politica com el dret neixen per
posar-lo a ratlla, controlar-lo o per reduir-ne 'amplada dels estralls (Hersch,
1956: 94). Ras i curt, aqui sembla afirmar-se que en una societat d’angels
no hi hauria govern, aixi com tampoc n’hi hauria en una de bésties. L’home
és justament aquell ésser que, sense poder alliberar-se del mal que es troba
en ell, el coneix i li declara la guerra i, just per aquesta rad, és un animal
juridic i politic.

Aixi, si els humans no som ni bons per natura ni tampoc angels
coherents, com pensava Rousseau, el criteri per jutjar un sistema politic mai
podra ser I'excel-léncia dels qui I'encarnen, com suggeria Platd, sind els
recursos de qué es dota per posar limits, la tecnica de control.

Entre Kant i Maquiavel, una via per a pensar el politic

De fet, Kant (1989: 41) ens recordava que no hi ha politica sense forga i
Hersch afirma que la politica neix quan la forga deixa d’apareixer com un
perllongament natural o providencial del cos del governant. Aixi en les
societats humanes podriem considerar que I'evolucié cap al politic ha tingut
lloc a través d’una dissociacié progressiva d’elements i factors origina-
riament fosos en una unitat substancial, a la vegada carnal, simbdlica, moral
i armada. Aixi, un cop abandonats els regims autocratics o0 monarquics, que,
segons aix0, no serien propiament politics, I'is de la forga —fisica o
simbolica— ha de ser justificat i el govern ha de remetre’s a una moral, ha de
reconeixer una autoritat, ha d’apel-lar a un control.
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Pensar alld que és politic té a veure amb la temptativa de comprendre
aquest lligam fonamental entre la forga i la moral. |, en aquest context,
comprendre no vol dir elucidar, ja que els problemes politics no suporten la
claredat analitica. La uni6 de la forgca i de la moral és una unié confusa,
pero, en el pla social, la confusié és necessaria, gairebé és una condicié de
salut, com ja observa Paul Valéry,3 i Hersch afegeix que una analisi massa
nitida esdevé mortal.

Tot i que la unié de forca i moral és confusa en I'ambit de la politica,
Hersch busca ajut tedric, primer en Kant i després en Maquiavel. Kant és,
per a ella, qui ha aconseguit extreure de la confusi6 de la nostra vida
concreta, I'esséncia moral en estat pur; tal seria el sentit tedric, no practic,
de la Critica de la ra6 practica:

Kant no diu com executar un acte moral ni quin és aquest acte.
Extreu de I'acte moral empiric, infinitament complex, atrapat entre
les determinacions del passat i els objectius de I'avenir, I'esséncia
moral extratemporal. La caracteritza aillant-la del passat i del futur,
és a dir, de les seves condicions reals: alld que la separa del passat
és la llibertat; allo que la separa del futur és la categoricitat de
'imperatiu, la seva independéncia total respecte dels efectes. Perd
si la llibertat i 'imperatiu categoric fossin diferents, el temps encara
subsistiria en la dualitat... Ser lliure és actuar segons I'imperatiu
categoric. (Hersch, 1956: 96)

Aixi, doncs, I'acte lliure és absolutament independent dels seus resultats
empirics, no es justifica pel seu fi ni per la seva intencio; en la seva esséncia
és puntual i absolut i, per tant, fictici. Ara bé, fictici no vol dir inexistent, al
contrari, existeix en tot acte huma en tant que pura exigéncia en una
combinacié impura. Combinacié que podem catalogar d’impura justament
perque hi ha aquesta exigéncia absoluta. De manera que el contrari d’un
acte moral no és el mal sind l'acte subordinat a una téecnica de I'éxit.
Certament en la conducta concreta, la qlestié de I'éxit o del resultat es
planteja sempre, pero el que Kant volia dir és que I'éxit no forma part del
deure.

De la mateixa manera que Kant extreu de la vida concreta I'element
moral en estat pur, Hersch considera que Maquiavel busca en la conducta
de 'home d’Estat alld que la fa politica. Per aquest motiu afirma que E/

princep seria susceptible de portar com a subtitol “Critica de la raé politica”,’*

® “Ceux qui ne savent pas dire ou répugnent a dire des choses vagues sont souvent muets et
toujours malheureux. Les idées précises conduisent souvent a ne rien faire” (Valéry,1957: 373).

* Curiosament, una altra deixeble de Jaspers, Hannah Arendt, també recorrera a Maquiavel i a
Kant, pero considerara que és en Kant —el de la tercera Critica- on podem trobar una critica de
la rad politica. Potser aquesta és la raé d'unes paraules d’Arendt, adrecades a Karl Jaspers
sobre el llibre Idéologies et réalité: “Piper em va enviar el llibre de la Hersch [Die Ideologien und
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ja que Maquiavel procedeix com Kant, ailla I'element politic que, de fet,
sempre existeix entremesclat, i afirma que el seu valor prové de I'exit, de
I'eficacia.

Ara bé, si, com suggereix Maquiavel, reeixir és una obligacio, una
obligacié moral, en el pla politic pur, la pregunta clau és: com entendre que
el que és un criteri de no-moralitat en el nivell de la consciéncia individual
constitueixi justament una exigéncia moral en el pla politic? Aquesta és una
qlestié que sovint ha estat obviada i que a Hersch li sembla de la més gran
importancia, ja que en politica, de la mateixa manera que en el mén de les
arts, no son les intencions, ni les exigéncies morals habituals les que
compten, sind els resultats, els éxits o fracassos. Aqui rau la fragilitat i la
confusié propia d’alldo que és politic i qui aspira a un régim politic sense
fragilitat vol un régim inhuma.

Per aixd la fildsofa suissa insisteix que seria tan absurd acusar
Maquiavel d’immoralisme com Kant d’irrealisme; Kant sap molt bé que
'imperatiu categoric no s’imposa més que a través d’imperatius hipotétics,
aixi com Maquiavel sap que cap home politic és una maquina d’aconseguir
exits o resultats i que sempre es veu embolicat amb exigéncies morals.

Pero, tornem a la politica i la seva proximitat al dret. Hem vist que, tant
una com l'altre, estan justificats per la constatacié del fet que el mal existeix
i, per tal de contenir-lo, en ambdds trobem el recurs a la forga. En sintonia
amb la seva afirmacié relativa a la politica com a regne de les choses
vagues, com a ambit de la confusa unié de moral i forga, Jeanne Hersch
recorda que el dret es recolza sobre la Justicia i la Policia (1956: 100) i que,
a les societats humanes, un dret sense instancia armada porta a I'esvaiment
de les lleis, al regne pur de la for¢ga. Aquesta idea ens podria portar a la
memoria aquelles paraules de Pascal, segons les quals: “La justicia sense
la forgca és impotent; el poder sense la justicia és tirania. La justicia sense la
forca la contradiuen, perqué sempre hi ha gent dolenta; la for¢ca sense la
justicia 'acusen. Cal, doncs, posar ensemble la justicia i la forga; i per a fer
aixod, que lo just sia fort, i lo que és fort sia just” (Pascal, 1904: 83).

Pel que hem vist, Hersch no redueix la politica a una pura conquesta
cinica de la forga; ella entén que, de fet, Maquiavel va donar a la necessitat
politica d’éxit una dignitat moral, en portar al Princep a afrontar les
exigéncies moralment contradictories de la politica. Hersch també es
distancia d’aquells moralistes que, tot partint de principis prescriptius
vinculats a una moral incondicional, ignoren obstinadament una situacié
historica concreta; aixi escriu: “Per exemple: el respecte per la vida els
imposa I'horror envers la guerra; i deixarien amb bona consciéncia fumejar
els forns crematoris 0 que els camps de concentracié s’omplin, tractant de
justificar-los per tal de disminuir els riscos de conflicte” (1956: 101-102).

die Wirklichkeit: Versuch einer politischen Orientierung, Munich 1957]. Qué en pensa? Molt clar,
i la critica de la social democracia és realment molt bona. Pero...” (Arendt-Jaspers, 1985, Carta
§ 214, 4 de novembre de 1957).
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Hem dit que Idéologies et réalité és un llibre que esta centrat en I'analisi
dels principis de les diverses ideologies politiques i en la definicié de la
natura i esperit de la democracia socialista, i que només dedica poques
pagines a la questié que ens ocupa i, potser, per aquest motiu, deixa sense
contestar una pregunta central: com distingir entre la “violéncia” i la “forca
legitima”? De fet, tot i suggerir que la forga és una mena de predicat
essencial del dret, no sembla voler convertir la llei en un “poder
emmascarat”, o en el poder del més fort. No sabem si amb aixd i amb la
seva emfasi en el caracter irreductiblement confus d’allo que és politic
estaria apuntant cap un lloc similar al que s’han encaminat pensadors com
Jacques Derrida (1997: 39), quan han volgut distingir entre el dret i la
Justicia: “El dret és I'element del calcul i és just que hi hagi dret; la justicia
és incalculable, exigeix que es calculi amb I'incalculable; les experiencies
aporétiques sbén experiéncies tan improbables com necessaries de la
justicia, és a dir, moments en que la decisio entre el just i I'injust no esta mai
assegurada per una regla”.

Aixi, potser la fragilitat d’alld que és politic significa que hi ha un espai,
dificil i arriscat, per a la decisi6. | potser cap aqui apunta la idea herschiana
que el valor fonamental és la persona humana —entesa no pas com un fet,
quelcom donat, sind6 com a centre de possibles, una llibertat. Dit més clar,
allo que, en el nivell filosofic, assenyala una necessitat interior imprevisible,
en el nivell politic, apunta cap una indeterminacié que cal preservar, una
indeterminacié que suposa la necessitat de protegir-nos del poder i, a la
vegada, la possibilitat de participar-hi: d’'una banda, doncs les lleis
garanteixen el control dels governants pels governats i, de l'altra, els drets
individuals.

La finestra al fons de la cambra possiblement indica que hi ha quelcom
en alld que ens ve donat, en el mur, per exemple, que es pot obrir. La
finestra, pero, també és un lloc d’espera que passi algu o alguna cosa, és a
dir, obre un espai, un buit que promet l'infinit i la llibertat.
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