JAIME BOFILL. MEMORIA Y EXPRESION

JOAQUIN MARISTANY DEL RAYO



“Per hanc cognitionem cognoscitur an est anima, sicut cum
aliquis percipit se habere animam” *

Hablar del pensamiento —ya no de la persona— de Jame Bormr
supone la mas costosa y humillante de las tareas porque obliga a la con-
fesién de un autolimite. Me explicaré. Se consigna en las escasas rese-
fias que de su obra existen la d;g)icacién de B. a una tematica parcial que
él mismo denominé Metafisica del sentimiento.? Siguiendo uno de sus la-
pidarios apotegmas tomistas que escanden reiteradamente su obra, lo aplico
yo de entrada a su pensar, “Unusquisque videtur esse quod est potius in
ipso”. {La frase rezarfa en verndcula: Todo hay que verlo desde su 4pice
mejor.) Pues bien, de la rancia frialdad textual de unos comentarios de
santo Tomas sobre Agustin de Hipona, emergue una pregunta inquietante,

1. TomAs DE AQuiNo, De veritate, Quaest. X, De mente, articulo 8, c. Marietti, Turin, 1924,
(Una lectura vasta y digesta de lo que podfamos llamar “depésito” cultural cristiano -—incluimos
en él un célido entorno humanistico—, permite a J. BoriLr la admirable citacién selectiva que
se prodiga en su obra.)

2. De Jame Borrr, La Escala de los Seres o el dinamismo de la perfeccién, Public. Cris-
tiandad, Barcelona, 1950. Obra Filosdfica, Ariel, Barcelona, 1967. Existe una gran cantidad de
papeles inéditos que con Ja debida autorizacién de la viuda BoriLr han sido pacientemente recogi-
dos por AnroNio PascuaL Piouf bajo la subvencién de la Fundacién Bofill.

Sobre Jarmz Bormnr. A rafz de su muerte 1965, breves semblanzas de MirrAs VALLICROSa,
Iovacio Acusti, ALBERT MANENT, en Noticiero Universal y Tele Express; Jaume TEXIDOR
en Destino; Joaguin MarisTany, Ciervo, 1965. Revista Cristiandad, mimero homenaje, octu-
bre, 1965. (Contiene un Editorial y Antologfa de textos.) FranNcisco GomA, Serra D’or, ge-
ner, 1966.

A. Guy, Los fildsofos espafioles de ayer y de hoy, Losada, 1962, pp. 234-8, 305-6.

J. M.» Cavrsamicria, Obra Filosdfica, Axiel, 1967, Presentacié.

P. Cenrezo GALAN, Jaume Bofill i Bofill, Obra filoséfica, Rev. Convivium 26, 1968, pp. 105-111.
E. Bamryaw, Articulo Jaime Bofill, en Enciclopedia Catalana.

A. Lorrz QuiNtas, Filosofia espaiiola contemporinea, B.A.C., Madrid, 1972, pp. 378-391.

G. Fraiie, Historia de la filosofia espafiola, B.A.C., Madrid, 1972, pp. 325-327, volumen se-
undo.

%REKENET, Tesis de licencia sobre J. Bofill, inédita, Universidad Barcelona, 1972-1973.

Rev. Convivium, niimero extraordinaric dedicado a la memoria de Jamme Bowiri, eneroju-
nio, 1966. En la recopilacién de articulos participan nombres conocidos nacionales y extranjeros,
vinculados todos ellos por la amistad de J. BorirL (piexde asi este nimero el tufillo coyun-
tural peligroso de este tipo de homenajes). Las Notas directamente referidas a J. BormLL se
reducen a las evocaciones de J. VicA Varenrti, L. <Cuerrar Bassors, DomiNiQur
DusarLE, MONELLE Picarp, A. Arvarez Boravo, F. Cuervo Aranco, pp. 3-15, 43-50, 129-135.
Refleja el ntumero homenaje la faceta universitariz de J. Boritr; se revelé ésta en la admirable
alusién platénica de Convivium, revista por ¢l fundada. :

Referencias elogiosas en varios escritos. Cito especialmente por haber sido yo su alumno en la
Facultad de Barcelona, la de M. SACRISTAN en, Sobre el lloc de la filosofia en els estudis supe-
riors, Nova Terra, 1968, pp. 20-21.
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quizé la tnica de BorLr, “Per hanc cognitionem cognoscitur an est anima,
sicut cum aliquis percipit se habere animam”2 La iluminacién radiante y
grave es ésta: ¢Hay alma? La devolvemos al texto latino para infundirle
nueva savia con la terminologia de Crauper que B. desarrolla en otro
lugar.t Se trata de anima-animus. Para Bormwr, como para CLaupEL o para
nuestro CarLes CarDO, no vale animus si no canta anima. La ontologfa, y no
s6lo la poesfa, se reduce, en definitiva, a la admirable y precaria reasuncién
de anima por animus. Jamme BorLL medité tenazmente este trénsito y sus

rioridades. A anima la despegé de posibles animismos aristotélicos, incar-

indndola en la mens agustiniana. Esta mens es imago, ya en su estadio
prerreflexivo cuando estd solicitada por “ar est-anima”, como en su estadio
reflexivo, “quid est anima”. Vincuﬂmdo y distinguiendo esta duplex cog-
nitio, B. vivi6 inmerso en la vida o en el palpo silencioso e intermitente de
las fuentes invisibles y con un rigor prodigioso, que creo desconocido, fue
meditando las implicaciones reflexivas de “an est anima”, sosteniendo con
ello el pondus o la gravedad agustiniana de su verbum o decir tematicamente
filoséfico o reflexivo. Muchos pudimos olvidar, porque €l lo hacia olvidar, de-
tras de la “dificil facilitat” en que “el discurs esdevé quasi intuici6, el desig

uasi gaudi, l'esperanga quasi possessié”,® la seriedad ininterrumpida de un
gespliegue temitico que, en su problemética, aproximarfa materialemnte su
pensar a la preocupacién sobre la principialidad reflexiva de Ficwtr o de
Jean Nasert. De Ficure, como veremos, se encuentran en B. temas simi-
lares: el ‘acto como accién, la reflexién, sentimiento y memoria, €l logos como
verbo, la principalidad del acto pensante, etc.® De Jean NaserrT, el autor de
Elements pour une ethique,” la revindicacién constante de una moral o,
mejor, de una ética del pensar (versién spinocista): la interpretacién me-
taférica de la analogfa metafisica, €l acento intensivo del significante tras-
cendiendo —irguiéndose, terminologfa de BorrLr—, sobre los parciales sig-
nificados que adecuan el objeto proporcionado pero no el objeto saciativo fe
nuestro entender. Pero-los que convivimos con €, lo que més admiramos
—méxime en los dltimos dfas de su existencia—, fue el “Acaba de entre-
garte ya de vero....que no saben decirme lo que quiero”; cuando toda la
inevitable fragmentacién de una vida humana, invisibles los cortes o suturas,
se nos entregaba intacta. “La sublimacié definitiva sabra renunciar, si cal,
amb la dolcesa d'un sonriure, ja no imperat, sino espontani i sentit a allo
que tanmateix reconeix i estima com un bé, que és acollit com a tal en
Pacte mateix de renunciar-hi: intrinsicament present como ¢o que justament

3., Tomis pE AQuUiNo, texto aludido.

4. Cito Obra filoséfica segiin la paginacién a excepcién de tres articulos con sigla propia:
OF. Fuentes, concepto y wmétodo de la metafisica: FCM. Para una metafisica del sentimien-
to: MS.D’una teoriz de Vacte a una teoria de la relacié interpersonal: DAR. (Al ser el autor
bilingiie lo cito en catalén sblo en la introduccién.) OF., pp. 187-197.

5. OF., pp. 249.

6. FicuarE, Wissenschaftslehre de 1804. Utilizo esta obra segin la traduccién francesa de
Julia Didier en Aubier, 1967. Véase del traductor, La question de ¥ et le fond t de
la philosophie, Aubier, 1964.

7. J. Nasert, Elements pour une Ethique, Aubier, Parfs, 1962. Véase mi articulo Paul
Ricoeur y Ia muerte de la Universidad, II “La sombra de un maestre J. Nabert”, Antropolégica, 1,
Barcelons, 1973, pp. $7-106.
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ha d'ésser sublimat i trascendit, no es fa ja sentir com a «condicié-obstacles
i Pesperit s'experimenta com a lliure en la «dificil facilitat> que hem dit.” ®

Antes he destacado la azarosa situacién de quien, al reanudar la me-
ditacién de su maestro, ha de confesar un autolimite. Creer en la ontologia,
—Borr habla de una fides o “connotacién existencial” de las enunciacio-
nes—, supone vivir respaldado por la creencia. Las enunciaciones, sigo tam-
bién aqui la doctrina fel autor que presento, valen en tanto quedan simul-
téneamente relativizadas y absolutamente asumidas desde “el 4mbito si-
tuacional del espacio y del tiempo, Gnico en que puede tener lugar el
experiri humano; toda vez que el ente mentado o designado no puede sernos
dado més que en una experiencia o en conexién con ella”.? De ahi que,
referida esta doctrina al personal experiri o a la actual experiencia situacional,
se haga harto problemética toda osadia ontolégica. Y se hace problemitica,
no tanto por extrapolaciones que €l entorno denuncia de aberracién pre-
dicativa —no es éste el caso—, cuanto por el pertinaz nominalismo conce
tual y previamente vital de nuestros asertos. La vida culturalmente abrigacg
de J. Bormr ha sufrido considerables embates y no sostiene juveniles cer-
tezas. Yo dirfa que en momentos de transicién, tan subterrdneos como los
que vivimos —no dejan éstos indemnes las particulares existencias—, no
canta anima y animus pierde reciedumbre ontoldgica. Es en esta situacién
donde se hace dificil anudar o anidar en la creencia vital y légica de BorrLL.
Hay, sin embargo, una frase en su enjundiosa D'una teoria de lacte a una
teoria de la relacid interpersonal,’® que me ofrece una discutible pasarela
para rendirle el homenaje de este articulo. Nos habla Bormr —no he en-
contrado otro pasaje— de un tltimo reducto de la mente cuando no pueden
darse ya victorias positivas en el orden del concepto. “Com aquesta victoria,
no assolida positivament, pugui ésser-ho encara «negativament», no podem
tractar-ho aqui. Limitem-nos a indicar que, en l'ordre moral, constitueix la
darrera possibilitat de la llibertat, quan pugni semblar definitivament per-
duda.” 11

Por tanto, ensefio, antes de una exposicién detallada, mis presupuestos
de lectura y consecuente exposicién. 1) Yo creo en una ontologia, o sea, en
que mis | af;bras y conceptos deben arraigarse en la vida colectiva y personal.
2) Sélo “creo” en tal posibilidad o vivo el vacio de su verificacién en todos
los niveles, pero puec£> atin comprender “la darrera possibilitat de la ILi-
bertat, quan pugui semblar definitivament perduda”. 3) Creo también que
la metafisica es “la consideracién de la realidad en aquel nivel en que
la referencia a Dios est4 inmediatamente exigida”.’? Ahora bien, quizd
victima de un ambiental y sobrepticia “muerte de Dios”, leo hoy 2 J. BoriLL
desde una experiencia negativa de Dios en la cual contemplo “com aquesta
victdria, no assolida positivament, pugui ésser-ho encara «negativament» ”.
La formulacién negativa, que se ird implicitamente desvelan%o, puede ser

4. OF., p. 254,

9. MS., p. 159,

10. DAR., pp. 208-237.
1. DAR., p. 224.

12, MS., IL p. 145
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la conocida férmula de la teologia nefativa, “Si comprenhendis non est
Deus”. Esto equivale a: si no comprendo o si no profano conociendo, Dios
sustenta y se hace cargo de lo no conocido.

I. MEDITACION SOBRE UN UTIL ANACRONISMO

Se incrusta deliberadamente, casi a titulo de nota, lo que es plai-
doyer inevitable al presentar a JamMe Bormr. Es también pasmo repetido
de que un pensar tan scctorialmente anacrénico me haya podido encender
con intermitencias nunca acalladas. Hemos de afirmar que B. fue en vida

doctrina radicalmente anacrénico hasta el punto de que las ventajas y
{os costes del anacronismo sean tal vez un presupuesto de lectura y valora-
cién indispensables. Al filo de cada ponderacién sobre lo que podriamos
calificar de niveles anacrénicos, se nos ird abriendo el problema mismo, el
elogio de ese ana-jronos. (Tiene algo que ver ese “remontar el tiempo” con el
se erexere que prodiga B. en su obra.) 13

Hablaré de tres niveles distintos de anacronismo. Fue BoriLL anacré-
nico en cuanto cefido siempre a una franja concreta del acervo cultural; me
refiero a su tomismo o a su insercién en el escolasticismo. Lo fue también,
lo remarco aparte, en cuanto vivié y pensé inmerso en una simbélica o en
una poética 0 en una estética que nos resultan extrafias hoy. Vivié él, mis
que pens6, en la Escala de los seres,** perdido o fascinado por los lenguajes
cifrados de la estética cristiana. Y también lo fue en cuanto todo filésofo
escoldstico —y normalmente més si no lo es—, se exila o se encuentra exila-
do en una temética que suspende las cronologias usuales. (La solicitacién
ambiental no permite los lentos tiempos digestivos del pensar.) En este tercer
nivel y también en el segundo, se me asocian ficilmente dos regionalis-
mos filoséficos al del autor que expongo. Pienso en BERKELEY, quien, como
BoFrLr, vio siempre lo real como un lenguaje, “Res naturales sunt inter duos
intellectus constitutae”.1® Lo asocio también a BErason, quien desmenuzé pa-
cientemente las implicaciones de su visién: “Le temps scientifique ne dure

as” 16 ‘

I. Seré en el anacronismo escol4stico donde obviamente mas se cumple
el uso seméntico del término. Anacrénica y lejana resulta al lector culto la
eleccién tematica y bibliogréfica de los materiales que usa BoriLrL. A este
nivel ejerce la obra de B. su recuperacién —acepcién remontativa de la
particulo ana—, del jronos o del tiempo, de repetido, ya usado y silente.
Hay que cxtremar la extrafieza de este punto c%)e partida para captar, por

13. OF., passim. ’

14. J. Boriry, La escala de los seres o el dinamismo de la perfeccion, Publicaciones “Cris-
tiandad”, Barcelona, 1950. (Nuestro estudio resta radicalmente insuficiente por no haber desen-
trafiado las riquezas de esta obra germinal.)

15. TomAs pe AgumNo, De wveritate qq. I, art. II obra citada.

BERKELEY, An Essay Towards a New Theory of Vision, 1709. Utilizo la versién de A. Lrrov,
Aubier, 1969. Se leerd con interés la obra del mismo autor, George Berkeley, P.U.F., 1959.

16. H. Bercsow, Melanges, Lettre a W. James, 9 mai, 1908, P.U.F.,, Parfs 1972,
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contraste, la vivacidad erosiva de su pensar. Si escogemos el lugar reflexi-
vo mds inmediato o la referencia bibliografica de Obra filosdfica y, antes,
de la Escala de los seres, nos encontramos con que el “no” rebelde —punto de
partida indispensable segin BErcson de toda aventura intelectual-—, se ejer-
ce frente a la obra del jesuita P. Rousseror, L'intellectualisme.l” BorwLL
se refiere a esta obra en su tesis doctoral aceptando su vigoroso realismo y
negando lo que él cree limitada versién intelectualista de tal realismo. Si
en la obra de RousseLoT, el supremo realismo se cumple teologalmente en la
visién de Dios, BorrLL proclama, frente a él, el primado de la caridad, “Non
intratur in veritatem nisi per charitatem”.1® También niega B. un uso res-
tringidamente intuicionista de la visién y afirma, casi antinémicamente a
su prmera eleccién, la generosidad del concepto o del verbo (dicere), en
la operacién intelectiva. Podrfamos juntar las dos elecciones bofillianas y ha-
blar de un verbum cordis sin el cual vaga erratil todo verbum oris. La temé-
tica caritativa y, més literalmente, el tema trinitario del verbum mentis
(vieja analogia agustiniana), se abren a B. a través de una obra clésica en el
recinto escoldstico. Me refiero a L'estructure de l'dme mystique del dominico
P. Garper.'® En esta obra, anélisis de la mens agustiniana, se confecciona
una teologfa espiritual que no dudard B. en trasladar a lugar reflexivo
ofreciéndonos la ontologfa suprema en clima cristiano. Surgen en Borrmwr,
desde esta referencia, la dualidad vestigium-imago, su visién circular de
imago (memoria-intellectus-voluntas) y, derivadamente en registro memora-
tivo, el tema de la “duplex cognitio animae quoad an sit, quoad quid sit”.
Acentia Bormr —personal asomo electivo— el cardcter memorativo de
cualquier inteleccién, de cualquier amor y viceversa. Desde estas perspectivas,
viviendo inmerso B. en un clima culturalmente postkantiano, era com-
prensible una trascendentalizacién del aristotelismo tomista desde la mens
y simpatia, en ello, con la conocida obra Le point de depart de la methaphisi-
que del P. MARECHAL.2® Se sitla BormLy en una érbita trascendental que,
en ¢él, podriamos calificar de idealista en el sentido mis puramente berkele-
yano. Se enfrentard Bormr, desde este enfoque, a restauraciones un tanto
crasas del realismo tomista vg. a la contempordnea produccién de J. Marr-
TAIN; concretamente a Sept legons sur I'éire? o a la correspondiente obra

17. Rousseror, L’intellectualisme de Saint Tomas, Beauchesne 3.2 ed. 1936, Pour l'histoire
de probléme de lVamour au Moyen Age, Coleccibn Bacumker. La obra del P. ROUSSELOT es
referencia obligada para todo estudio de lo que bien pudiera Namarse Escuela tomista de
Barcelona: J. Bogiry, F. Canars inspirados ambos por el magisterio oral del P. R. Orrawwis S. .
La creatividad intelectual del P. Orranpis puede verse en esporddicas colaboraciones en la
Revista Manresa, véase n.® 50, 1942, y en la Revista Cristiandad por €1 fundada. Las tesis de
Rousseror son discutidas por J. BoFILL en la Escala de los seres y por F. Canars en El Logos:
sindigencia o plenitud? (tesis doctoral inédita).

18. 8. Acusrin, Contra Faustum, L. 32, c. 18, Patrologia latina de Migne.

19. A. Gamprwn, La structure de Vdme et Vexperience mystique, Gabalda, Parfs, 1927.
{Obra ésta indispensable junto con la del P. Rousszror para la comprensién de los dos autores
citados.)

20. J. MaRrecHAL, Point de départ de la Methaphisique, L’Edition Universelle, Bruse-
las, 1949. Consideraba BoFIiLL a su propia obra como un cubrir las lagunas que el P. MARECHAL
dejara. El intento aparece en OF., concretamente en MS. II. Bormy tuvo excelente acceso a
la obra de MargcHAL 2 través de su entrafiable amigo y dialogante el padre HaveN, depositario
de los papeles del jesuita belga. (De A. HaYEN véase La comunication de D'étre, Museum Les- -

sianum, Desclée, 1959.)
21. J. MARITAIN, Septs legons sur Vétre, Téqui, Parfs. (Véase MS. 1L}
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de Guson, L'étre et Uessemce2? Listos son, sumariamente abreviados, los
lugares reflexivos y cuestionantes de J. Bormwr. Mediante ellos podemos
insertar su pensamiento en lo que convenimos culturalmente en denominar
movimiento neoescoldstico. Quizé lo expuesto pueda agrietar ya la ma-
nida agrupacién de autores toto coelo distintos: KarL Ruaner, Grson,
Rousseror o el propio Bormr. :

Remontindonos mis, habria que mostrar los cauces que comunican el
pensar escoldstico de B. con la lectura de intérpretes conocidos: CavETANO#*
y, sobre todo, J. bE Santo TomAs?* Explicarfan estas referencias su aversion,
posiblemente unilateral, a otro gran intérprete, SuArez y a sus seguidores
actuales. No serd necesario advertir a quien medianamente conozca la obra
que expongo, la ausencia de toda historiografia critica con la que B. asume
el pensar griego e incluso el medieval. (BoFILL muestra su opcibn més crea-
tiva que critica y, también, la ahistoricidad intelectualmente peligrosa de
otros pensadores de la escuela.)

Desde esta topologia espacial —BorILL piensa topolégicamente—, se
nos ofrece la lectura un tanto mégica o trasmutadora —podriamos hablar
casi de metamorfosis o metdfora— de TomAs pE Agumvo. BormLr, por pro-
fundizacién meditativa recobra —uso consciente la referencia—, el “tiem
perdido” y nos muestra su portentosa vitalidad y por ello, sélo por e]ﬁ::
actualidad. En Bormr la vivacidad se cumple encendiendo un término
anejo. Hay que desmenuzar més la afirmacién. Un autor inspirado, si es to-
mista relogiosamente inspirado, puede encender o ser encendido por la ac-
tualidad. Piénsese en la tomista vitalidad del Humanisme integral de
J. Marrrav o en las Fronteras de la poesia.?® En MARITAIN encontramos
un fervor que enciende su verbo simplemente por aposicién generosa de
quien habita dos universos yuxtapuestos. BoFiLL, a mi entender, sumer-

i6 su fervor en la terminologia misma por una cierta profundizacién per-
forativa. En el tomismo usual se habla de species expresa;2® pues bien,
B. profundizé la densidad prolativa de la species y, sin salirse de ella,
encontré por esos misteriosos canjes del pensar en su rafz (intus spicere),
los puentes subterrdneos que le abrieron, sin romper incluso fidelidades }i-
terales, a acentos permanentemente anacrénicos y por ello veraces del
pensar vivo. (En otra parte de este estudio me referiré a la temética similar-
mente fichteana de su concepto o sistema.) Si me es permitido ilustrar este
movimiento intus susceptivo y su interior balanceo, podrfamos hablar de
una rigurosa superposicién de planos. Desde un plano referencial o literal,

22. E. Guson, L’étre et lUessence, Vrin, 1962. (Los inéditos de J. B. revelan un cono
cimiento detallado de esta obra de GiLsow.)

23. CavETANO, In de ente et essentia D. Thomae Aquinatis Commentaria. (La interpretacién
cayetanista de los textos de TomAis pE AguiNo es asumida por J. BorFILL y vertebra el escrito
de F. Canavs, Para una fundamentacion de la metafisica, Publicaciones Cristiandad, 1968.)

24. Juan DE Sto. Tomis, Cursus theologicus. (Bs J. de Sto. Tomi4s el commentator mds invo-
cado en lo que denominé Escuela tomista de Barcelona.)

25, J. MarrrawN, Humanisme intégral, Aubier. Frontidres de la poésie, Louis Rouart et
fils. Sobre la peculiar insercién de MARITAIN en el tomismo, J. MARISTANY, J. MaRrTAIN, Qiiestions
de vida Cristiana, 67, pp. 105-I11.

26. Véase el excelente manual de J. Grepr O.S.B., Elementa philosophiae aristotelico-
tomisticae, Herder, 1961. Desde las coordenadas del citado manual habrin de resultar audaces y,
sobre todo, creativas las incursiones que J. B. efectda en el tomismo usual.
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TomAs DE AQumvo, por una curiosa descolocacién o distancia textual y
un deseo juvenil y casi infantil de todo ganar, se iban eliminando lo que éI
llama vacios légicos o falsos pasos al limite. (Qué entiendo por ello? Simple-
mente, desde una creencia —aclararlo nos llevaria al segundo nivel anacré-
nico— evitar por inquieta descolocacién toda rigidez y también toda ca-
rencia.

II. Siguiendo en el hilo trazado, anacronismo, o sea en la recuperacién
temporal, topamos muy pronto con la mis bella redencién que es la del
tiempo simbdlico. Para que no quede en vaciedad esta afirmacién, la refiero
a un texto que prolonga lo anteriormente abierto. Leemos en Una teoria de
Pacte: “Si referimos, finalmente, la estructura modus, species, ordo (ontologfa
trinitaria del «vestigo»” o como se dice en la Escala de los seres cosmorama
o cosmologia agustiniana-tomista) a la doctrina de las causas, modus serd
la dimensién del ente en virtud de la cual es término de relaciones de «efi-
ciencia», que lo «constituyen» como «existente» {quo coustat); species, la

ue le constituye en término de relaciones formales de «ejemplaridads»
quo discernitur); ordo, de relaciones tensionales de «finalidad» (quo con-
gruit)” 2" Me interesa, una vez logrado la insercién temética, aislar todo lo
que no sea: quo comstat, quo discernitur, quo comgruit. La acehtuacién
estética de estos términos: consistencia, discernimiento, congruencia, se haré
mis palpable si emparejamos, con el autor, consistencia y existencia, discer-
nimiento y ejemplaridad, congruencia y tensién o amistad de los seres
(BoriLL se detendrd largamente sobre esa filia congruenta del ordo en la
Escala de los seres)?® Nos hallamos en una anacronfa radical porque el
tiempo simbélico es el primer tiempo perdido; tal anacronfa, redundan-
temente, congruit con una lectura atenta de TomAs pe Agumvo. Ha sido el co-
nocido historiador del tomismo, P. CuEnu, quien més ha destacado la gra-
tuita congruencia del edificio tomista.?? Donde nosotros leemos o recibimos
rigideces, en TomAs pE Agumvo fueron congruencias bellas. Mediante ellas
se pondera légicamente —las congruencias principalmente se ponderan—
la cosmovisién cristiana del mundo. Bormwr leyé asi no sélo a su maestro
sino la realidad de cada dfa. Su lectura estética puede incluso poner en
cuestién el estatuto filosfico de su obra. Dejando a un lado este problema,
recordamos sélo que su discernimiento continuo sobre cualquier realidad
(“Unusquisque videtur esse qued potius in ipso”), se expresé también en su
obra escrita.

Debo aqui ilustrar por pincelada convergente ese anacronismo simbé-
lico. Para BoFmr, como hemos ya visto, la realidad es vestigio o huella
y, a nivel de la mens, imago o huella que se sabe y por ende se expresa.
Aqui, creo, estd la rafz simbélica de este pensamiento. Glosémoslo mis.
Insiste BoriLr, dentro de su visién trinitaria —la mens se sabe (ontologfa)

27. DAR., p. 221.

28. La Escala de los seres nos Heva a parajes ejemplaristas o simbélicos que recuerdan el
Itinerarium mentis de S. BUENAVENTURA.

29. M. Cmenu, véase a este respecto su libro Imtroduction & V'étude de Saint Thomas
d’Aquino, Montreal, Parfs, 1950.
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creada a imagen y semejanza del Dios Trino—, en dos reglas fundamenta-
les 0 a priori del pensar simbdlico: circularidad, principialidad o, en su
terminologfa, conocimiento “in”.

La circularidad de la ontologia o del entender el mundo, pide ir avezin-
dose poco a poco a que todo rece con todo, por decirlo de algin modo.
Ello excluye cualquier rigidez o salto al limite que en B. equivale a salirse
de la reflexio trinitaria. BoFiLr suele denunciar, con mayor o menor fide-
lidad interpretativa —no importa esto aqui— cualquier “ismo” como un salto
al limite o una confiscacién en la que, utilizando su tratamiento doctrinal,
no se salva el principio, “causae ad invicem sunt causae” (remedo aqui
aristotélico de la re-flexio agustiniana). Remito para este acento a dos cu-
riosos psicoandlisis que ejerce con simpatia Bormwr: Una aventura fallida.
Glossa a “El cantic nou” i al seu prefaci (estudio critico de unas afirmaciones
de C. Carn6,2® y a su tltimo articulo Vol de nuit, obra de tensions irresol-
tes,% (penetrante visién de la obra de S. ExurEry). En los dos autores B. ve
desmesurada una linea causal y pérdida de re-flexio.

Las bases tematizadas de ese “a priori” circular se nos ofrecen en la nota
Algunas sugerencias a propdsito de la correlacion “materia-forma” 3% La
tesis doctoral integra se consagra a la interrelacién -entendimiento-voluntad,
vista desde su é4pice trinitario. No creo se pueda entender la insistencia
circular si se olvida el a priori interpretativo o el teologimeno agustiniano
de las procesiones trinitarias. Ahora bien, refractados en lo real imago-vesti-
gium, e invisceradas en lo real asi visto las dos trinidades: speciesmodus-
ordo en vestigium, memoria-intellectusvoluntas en la imago, rige una le-

alidad reflexiva. Se traduce ésta en ese entrar y salir de lo miltiple en
Fo uno. Se da por tanto una “alusién” reflexiva y por ello figurativa o plas-
tica que consume la trasmutacién metaférica de cada parte en algo que es
p
més.

La principialidad, ms que un “a priori” de lectura, es un reducto te-
nazmente poseido de quien percibe comgruencia-consistencia y figura. Re-
pensando audazmente el concepto formal de la Escuela, B. insiste en que
todo conocer se actualiza en un in quo y a esta relativa mediacién la llama
él verbo, continuando la analogia agustiniana. Ahora bien, esta eleccién focal
conlleva consecuencias.?® Si todo conocer o si cualquier concepto es una ver-
balizacién, equivale afirmarlo a que todo conocer queda entrafiado en spe-
cies; y cuanto mds entrafiado es mds expresivo. La referencia a BERKELEY
puede ilustrar la insistencia del in quo y su repercusién estética. Bormr
aceptarfa en cierto modo el adagio: “esse est percipi”, con sus correlatos emo-
cionados. Para él, como para BERKELEY, €l percipi hace emerger afectuosidad

30. OF., pp. 187-197.

31. OF., pp 259-271. El articulo sobre Saint Exupery fue escrito en situacién fisicamente
precaria, dos meses antes de su muerte testimoniando la grandeza y tenacidad de un espiritu.

32. OF., pp. 161-165.

33. La consecuencia mds radical serfa sumergir toda reflexién en el Verbo siguiendo la
vieja analogfa agustiniana, La filosofia de J. B. se sumerge, desde este punto de vista en el
clima anselmiano de la fides quarens intellectum.
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y sensacién.®* Constituye una auténtica concepcién significativa o lingiifs-
tica del conocer. No se trata de un solipsismo idealista; BoFiLL acentiia- sélo,
siguiendo a J. pe Sanro Tomas, la prioridad de la prolacién en el verbum
0 in quo sobre la necesaria vinculacién exterior. (“Verbum mentis non tan-
tum ex indigentia objecti quantum ex plenitudine subjecti”.) 3%

No es dificil captar las consecuencias arraigadas y, en cuanto tales,
poemdticas del conocer. Asi, circularidad y prolacién —corolarios de una
ontologia trinitaria—, consagran una estética. Los escasos expositores de
este pensamiento ya han destacado el caricter estético de ]. BorrLr; me
limito yo aqui a d}(’esentraﬁar sus raices. Por lo demds, la estética de B. re-
presenta a mi entender la fidelidad més alta a TomAs pE AQumvo y ratifica
asi su mayor anocronismo. Una obra notable de Urs von Barthasar, La
gloire et la croix,*® ha debido recordarnos qce el pensar teoldgico o sea
el pensar cristiano —salvando los obvios reparos de una identificacién sin
matices—, o vive de simbélica o perece. Yo afiadiria que, al vivir en el
simbolo poético, posee admirables cﬁ)nes de ubicacién y pierde fiereza agre-
siva o depura su creencia. A este conocer in quo, que BALTHASAR extiende
a los grandes testigos de la estética teolégica: IrNEO, Acustin, DANTE 0
Hopkms, le llama B. “dificil facilitat”. Cree ver en este in quo —no puedo
desarrollarlo—, la fuerza y equivoco del argumento anselmiano.

HI. Tercer anacronismo. Una de las constataciones més sorprendentes
que va deparando la vida humana resulta ser que casi nadie dice lo que
piensa y casi nadie piensa lo que vive. A tal envejecimiento, creo que es el
sustantivo més adecuado respecto a este fenémeno, en el registro técnico de
la filosoffa, se le llama nominalismo o mejor, actitud nominalista. Una so-
breabundancia de “palabras” protagoniza el registro comunicativo en el
que convenimos en tratarnos y entengemos bajo tacito acuerdo. En la actitud
nominalista que en contadas ocasiones cuaja una doctrina rigurosamente
coherente, es fAcil advertir la carencia de sorpresa mental. Los resortes —nada
sorprendentes— son apresables atendiendo vg. a las coyunturas sociocul-
turales. Piden éstas tan sélo el avizor minimo de que siguiendo tales in-
variables de la funcién se acoten las escasas variables posibles y por ello
previsibles. A esto también puede llamirsele “cronia” o en jerga usual,
“estar al dia”. Al anverso de tal actitud, bien puede llamarsele anacronismo
o “llegar siempre tarde”. Podemos movernos en el fenémeno parcamente
dibujado a dos niveles. En el nivel mis asequible, normalmente “refoulé”,
nos movemos sin mds en la dualidad “estar al dia” o “llegar tarde”. Se
trata simplemente de una constatacién con pequefia inflexién peyorativa.

34. BENKELEY, obra citada. (Me refiero al recobramiento berkeleyano de las cualidades secun-
darias con lo que ellas conllevan.)

35. Tal es la pregunta de Juan DE Sto. Tomis a la cuestién 27 de la Swumma Theologica.
De processione divinarum personarum (utrum processio sit in divinis).

36. H. U. V. Bavrmasar, La gloire et la croix (Les aspects esthétiques de la révélation),
Aubier, 1965. La actualidad del 4ngulo estético en la confrontacién cultural que el cristianismo
ofrece, se patentiza en su libro fascinante. El problema de Dios en el hombre actual, traduccién
de J. M.* Valverde, Guadarrama, 1960.
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Ahora bien, con frecuencia sobre algo tan banal aplicamos adjetivaciones va-
lorativas. A quienes “estdn al dia” les llamamos “progresivos” por la razén
facil de que piensan y dicen contenidos progresivos. A los que “llegan
tarde” se les tiende a denominar regresivos por la razén contraria. Y la
valoracién asciende de banalidad a solemnidad y proclama que el auténtico
pensamiento es progresivo. Lo curioso del caso es el indiscutible acierto de
esta afirmacién tan trabajosamente enunciada. En realidad todo pensar
auténtico, en cuanto nos abre conciencia, eleva nuestra condicién.

Ahora bien, fécil es advertir aqui la doble tosquedad o elementarismo
del pensar socializado. Sin ambajes, se reduce a lo siguiente. Un contenido
progresivo no hace un pensar progresivo. Si acaso, perdénese la expresién,
lo hace crénico o actual. A la inversa, los contenidos nunca hacen regresive
al pensar. Si, en cambio, cabe diferenciar pensar progresivo o pensar re-
gresivo. La diferencia resulta de entrafar en los contenidos del pensamiento
el azar de la libertad. Esto supone volatilizar todas aquellas referencias me-
diante las cuales los viandantes mentales llegan pronto o llegan tarde. Nos
sume todo esto en la pura cuestibn anacrénica que tratamos. Pues bien
al inevitable anacronismo de quien piensa y por eso no llega a ninguna
parte, se lo guede elogiar. Se puedi también meditar este curioso fun-
cionamiento del pensar y su constelacién reactiva en el 4mbito cultural.
Si, yendo a la rafz mis elemental, a saber la codicia temporal, entrevemos
atertados la falacia nominalista, no hacemos mds que imbricar lo vita] y lo
mental. Cabe decir, a esto iba, que J. BoriL fue preferentemente aqui
anacrénico. Medité o, en la terminologia latina, “cogit6”; agité B. desde
su vida unos pocos pensamientos que se expresaron en escasas palabras.
Anacrénicamente fue remontando del tiempo verbal al tiempo pensado y,
desde luego, al tiempo vivido. No pensé BoFILL que otra cosa esotérica fuese
el menester ontolégico: palabras afincadas en el logos y éste en una experien-
cia viva. A mé4s, como veremos, confecciond expresa o teméticamente ontolo-
gia e incluso la ejercié.

Hablemos algo de su ontologla docente. Tratando en su memoria de
oposiciones de did4ctica como es obligado, procuré no endurecer B. la dis-
tincién entre meditativo y profesor de filosofia. Para BorILL era obvio que
cualquier seriedad menta%’ pide el irse diciendo poco a poco en conceptos,
ya que lenta es su concepcién o gestacién. Los conceptos se transmiten
en la docencia activa como un momento necesario e indispensable de la
misma. BoriLL hacia, sin embargo, una salvedad respecto a ese momento
conceptivo o sistemdtico de una clase, “Si ello le obligara (el flosofar) en
algin momento a sacrificar cierta claridad u orden exterior de cuestiones, no
serfa, en definitiva, sino para dejar a salvo, en cada recodo del camino,
la alegria de un descubrimiento, la maravilla de una verdad que ha con-
servado —la expresién es de S. ALBERTO— su incandescencia” 37 Respecto
_ a eficacias o crénicas docentes, el resultado fue singular y me darén la razén
quienes pudieron experimentarlo. Con cierta hipérbole, yo caracterizaria
abreviadamente las clases de J. BorrLL como ruidosos naufragios académicos.

37. FCM., p. 67.
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BormL los provocaba en una vertiginosa buisqueda del recodo del camino
donde se dan sorpresas o Jo que él llama “alegrias” de un descubrimiento.

II. ARTICULACION DE UNA OBRA

En una nota elogiosa y llena de penetrantes observaciones que aparecié
en Convivium a raiz de la publicacién de Obra filoséfica® el profesor
Pepro CEREZO emite una apreciacién que yo no compartiria del todo. “Se
trata de una obra de dificil lectura. La componen diferentes articulos (algunos
de ellos circunstanciales) que no guardan entre si unidad de tema.”® La
finalidad de este articulo se cifra en la dificil y provisional pretensién
de mostrar la coherente unidad tematica y aun sistematica de Borrr. Tal
unidad con “caricter intermitente”{feliz expresién del profesor Cerezo) logra
su objeto al menos incoativamente. Prosigue la nota mentada: “Y, sin embar-
go, no es dificil advertir a través de ellos una unidad de estilo, o si se
prefiere, de intencién”. Al profesor CaLsamiGLIA que encabeza su edicién
con un breve y sustancioso prefacio, le parece que la intencién “una” se des-
pliega en tres registros que se corresponden entre si. Son: a) “El examen

profundizacién de la dimensién existencial como elemento ontolégico...
Z) La fundamentacién o radicacién en el ser personal y, en consecuencia,
un centrar en la intercomunicacién personal el contexto en el que tiene
sentido el ser y la verdad. ¢) La justificacién de una via de conocimiento es-
tético, paralelo a la via del conocimiento intelectual”.4® Se trata aqui de
impostar en un entramado que ahi est4, Obra filosdfica, esta triple intencién
que también en su traduccién sistemética se expresa con intermitencia y
balbuceo.

No podria iniciar mi intento sin recordar algo sabido sobre la ontologia
como regién del saber. Podriamos afirmar que es la ontologia como saber
temético un saber residual ejercido en objetos parciales pero atento a lo que
se ejerce en todo saber y queda 2 la reflexién como remanente generoso.
Se ejerce en saberes circunstanciados —sin ellos serfa vaga y vacua gene-
ralidad—; pero no requiere, ello es importante, una totalizacién enciclo-
pédica o cuantitativa de los mismos. De ahi un segundo prenotando: otras
disciplinas avanzan aditivamente solicitadas por su sucesibn de objetos
especificos. La ontologfa, especie curiosa de “motor inmévil”, se desarrolla
por sucesivas autoflexiones que parecen decir siempre lo mismo mediante
el recurso que los escoldsticos llamaron saber distinto por razén cum fun-
damento in re. Hoy preferimos llamar a tal autorreiteracién método de im-
plicacién reflexiva. La implicacién multiplica sus ponderaciones y conlleva
como criterio veraz la autorreferencia constante. Esto es propio de todo dis-
curso ontolégico y no debe olvidarse su peculiaridad desde paradigmas
“objetivos” y por ello “aditivos”.

38. P. CerEz0o Gardn, articulo citado.
39, Id., p. 105.
40. J. M.2 CarsaMmIGL1A, Presentacién de Obra Filosdfica.
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La implicacién temitica o el discurso ontolégico de J. BoriLL se ofrece
fragmentario y un tanto heterdclito. Aparecen v.g., los mas conocidos articu-
los sobre Metafisica del sentimiento; notas breves sobre La correlacidn mate-
ria-forma; la circunstancial memoria de oposiciones, Fuentes, concepto y
método de la metafisica; un largo y curioso articulo por su factura aforistica,
D'una teoria de Vacte a una teoria de la relacid interpersonal, etc. La apa-
rente yuxtaposicién temitica de la tesis doctoral, Escala de los seres con
Obra filosdfica, oculta més si cabe las vinculaciones del finico tema que,
lentamente y por fragmentacién, va adecuando en tema o sistema una in-
tencién originaria,

Si tuviéramos que elegir el lugar “expresado” més denso de esta obra,
elegirfamos con el profesor CaLsamicria el tltimo articulo, D'una teoria
de lacte a una teoria de la relacid interpersonal. En espera de un anélisis
mis detenido y antes de escalonar los desarrollos cronolégicos de la obra,
empiezo abreviadamente por un resumen, por ahora, tan sélo nominal. El
pensamiento de BoriLL, como otros dijeron, es un pensar inmerso en creen-
cia. Concretaré un poco més esta fuente radical. A mi juicio, BorrLr medita
filos6ficamente —aclarar o discutir esta antinomia serfa harto dificil y B. no
ayuda a ello— dos dogmas: la Trinidad y la Creacién. Podriamos establecer
prioridades en ellos. ) dogma trinitario primordialmente alimenta en B.
el tema reflexivo e incluso un cierto idealismo. La dogmética le ofrece a
BoriLL, en tradicién agustiniana, un lugar de reflexién perfecta en la que
se atinan trascendencia € inmanencia en el acto reflexivo. Recuérdese el
contenido dogmatico —mds alld de cualquier analogia—: unidad de na-
turaleza y pluralidad de personas. En la traduccién “analégica” del dogma
encuentra B. un paradigma reflexivo donde, misteriosamente, la “alteridad”
no supone indigencia y no niega la perfecta inmanencia, afirmada en la
circularidad trinitaria. Siguiendo el De trinitate agustiniano, por “analégico”
ascenso, el dogma ofrece un logro idealista.

El dogma de la creacién contintia, aunque “distiende” (verbo que utiliza
Boriy) el exitus et reditus de la reflexio imperfecta o creada.4! Segan TomAs
pE AQumNo ser “ad imaginem Dei secundum imitationem divinae naturae”
no excluye “ad imaginem Dei secundum repraesentationem trium persona-
rum, sed magis unum ad alterum sequitur”.*> La consideracién trinitaria,
centrada en la reflexio, abre la circularidad reflexiva. El dogma creador, a
su vez, prolonga ad extra la reflexio, causando en imagen y semejanza. Causa
en seres de menor rango las semejanzas o vestigios que serdn incorporados
por las imperfectas reflexiones en su reditus. Prolonga la creacién, mediante
descenso y ascenso, una multiplicacién reflexiva que en ellos se cumple.
Bormr dobla su inspiracién idealista —atisbo trinitario—, de un cierto
actualismo. Le fascina a B. la causacién como le fasciné a Berkerey.*3

41, Se trata del conocido esquema de las Sumas medievales que olvidard con grave pérdida
simbélica la docencia usual de la Iglesia.

42, TomAs pE Agumvo, Summa Theologica, Ia. q. 93, articulo 5 y 6.

43. BrRRELEY, Treatise of the Principles of human knowledge, Three Dialogues Between
Hylas and Philonous (atiéndase a la profunda concepcién de BERKELEY respecto a la causacién
Divina y a la causacién en general).



Jaime Bofill. Memoria y expresidn 75

Advierte en ella una distensién que la terminologia aristotélica, violentada, le
permite categorizar en un motus radical ** El motus se despliega (trinitaria-
mente) mediante eficiencia —ejemplaridad— finalidad. Pero, insisto, la cau-
sacién queda incorporada a una reflexio triddica: eficiencia y memoria, ejem-
plaridag e intelecto, finalidad y voluntad. El ingreso de categorias aristoté-
licas en éptica agustiniana —no es posible extenderse aqui— postula una
“trascendentalizacién” de Aristételes en la que toda pluralidad horizontal
(categorial) es referida a la vertical pluralidad y, mas radicalmente, a la
plurzﬁidad perfecta del Dios Trino. Se advierte ya el contenido del articulo
comentado, D'una teoria de lacte a una teoria de la relacié interpersonall.
El tema de la intersubjetividad era obvio se plantease a un pensador que
medita en la fe (otros lo pensaron secularmente) el dogma del Dios Trino.
No creo se deba hablar, por tanto, de adherencias existencialistas del tema,
al menos primordialmente, sino de algo més radical.

Una dificultad puede objetarse a lo dicho. ¢Dénde estd aqui la tesis
doctoral Escala de los seres? ¢Dénde, la Metafisica del sentimiento? (Por qué
con insuficiente explicitacién vela B. la clave de su pensar? No voy aia—
blar de la comprehensible timidez o del pudor creyente de quien ensefia
in partibus infidelium y se siente, a la vez, estrechamente obligado por una
“pulcra” distincién entre fe y razén que reitera el magisterio eclesistico
por entonces; piénsese en las cronologias de la Humani generis. Paso por
alto este dificil y crucial problema para una valoracién de quien en esta re-
gién fronteriza como en la historiografia no es prédigo en esclarecimientos.

Se intenta, en cambio, dar una cierta panordmica evolutiva de su iti-
nerario filoséfico. Provisionalmente ofrezco la ordenacién siguiente. En la
Escala de los seres, velada por una temética inmediata: la polémica con el
P. Rousserot sobre las relativas prioridades entre entendimiento y voluntad,
estd ya implicita la circularidad agustiniana de la imago: memoria, inte-
Hectus, voluntas. La preocupacién realista de esta obra es muy peculiar. Para
Bormwr, paradéjicamente, realismo —entiéndase— equivale a idealismo o
Trinidad realizada en la imago. Se niega por tanto, como ruptura reflexiva,
una acentuacién exclusiva del intellectus, como se niega también -—deberia
ser desarrollado més— un tajante corte entre eros y agape. Atendamos, con
evidente simplificacién, a la Metafisica del sentimiento. Los conocidos articu-
los estdn flanqueados por una comunicacién contempordnea, Note sur le
valeur ontologique du sentiment*® donde se habla panordmicamente de una
ontologfa trinitaria que rebasa la regionalidad de una facultad (?) nueva,
el sentimiento. BoFILL, que piensa topolégicamente y por simetrias, abre
la trilogia modus-species-ordo, o su equivalente en imago: memoria-intellec.
tus-voluntas. Cree que la species-intellectus no pide especifico tratamiento.

44, Véase MS., II.

45. Las lagunas criticas del pensamiento que analizo se concretan sobre todo en dos diree
ciones, 8 saber: inocente trénsito en la cuestién fronteriza filosoffa-teologfa. (Sensible a esta laguna
Yy animado por el propio J. BoriLL emprend{ mi propia tesis inédita, Andlisis e interpretacién del
4ltimo capitulo de L’action de 1893 de M. Blondel) En la segunda direccién, cac B. en una
acrftica aceptacién de un Aristételes tomistizado. (La obra de P. AuBENQUE, Le probléme de
18tre chez Aristote, P. U. F., 1966, resulta agui pertinente para citar un ejemplo entre otros.)

46. OF,, pp. 69-75.
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(Se trata del intelectualismo o del esencialismo ya combatidos.) Si pide ser
tematizado el “sentir conocimiento” *7 de la reflexio y a eso llama él sen-
timiento. Estudia pacientemente en los dos articulos la principialidad de la
triada o sea memoria (imago)-modus (vestigium) de modo semejante al
primer estudio sobre voluntas-ordo en la Escala de los seres. En la tesis
doctoral le preocupa a B. la posesién terminativa, volitiva, del realismo. Se
muestra atento en su estudio sobre el sentimiento a cémo el pensamiento
pensado radica en el pensamiento pensante. De ahi cierta Iz;oximidad con {a
memoria de oposiciones, Fuentes, concepto y méiodo de la metafisica. {EL
mas acabado entre los escritos de BoriLrL.)

Me refiero por tltimo al ambicioso e inacabado articulo D'una teoria
de lacte, donde ve el profesor CaLsamicrLia la auténtica promesa de este
pensamiento. Asf situaria este articulo en el conjunto sistemético. Si en la
primitiva nota sobre el sentimiento (y también en la tesis doctoral} se
nos habla indiferenciadamente de ontologfa general y ontologfa fundamental,
quizé sea posible advertir en la Metafisica del sentimiento una ontologia
tundamental y en D'una teoria de lacte el esbozo de una ontologia general
o también de una teologia. Léanse los primeros apartados del articulo que
parecen y son axiomas deductivos. Nos encontramos con un balbuciente
y ambicioso tratado de la reflexién perfecta. Esta panorimica resulta inevita-
blemente escasa; articulos muy importantes como Intencionalidad y fi-
nalidad, o un tanto errabundos, Ontologia y libertad, pedirian una insercién
mis detallada.

Confrontemos este encuadramiento general, répidamente pergefiado, con
el triple despliegue intencional que sefiala el profesor Carsamicria: di-
mensién existencial, personalismo, justificacién del conocimiento estético.
No es dificil el entronque. En su cosmorama, como expondré en el
proximo apartado, B. eligié sus lugares predilectos consonantes con su per-
sonal talante; consonantes también —lo sefiala el profesor CErEZO— %8 con
la contemporénea solicitacién cultural. Por estas dos razones cobra relevan-
cia y oculta la geograffa subyacente el privilegiado estudio de la dimensién
memorativa o existencial. En cuanto al personalismo, habrd que distinguir
dos planos. En un trasfondo global, personalista habia de ser un meditativo
del personalismo trinitario. Yendo a una dimensién estrictamente filoséfica
y estrictamente tomista, es en la persona o en el suppositum donde se ejerce
un conocimiento oblicuo o indirecto.#® Se tematizan en tal conocimiento tres
registros usualmente 4tonos en una lectura “ad usum” de la Escuela: ‘fCOd%-
nitio animae secundum quod habet esse in tali individuo”. La tercera di-
mensién que advierte €l introductor citado, conocimiento estético, se aclara
también. Es connatural para quien vio, a escala prerreflexiva y reflexiva,
in speculo et enigmate, vestigios e imagenes.5°

47. El “sentir conocimiento” de J. BoriLr alude claxamente a la tradicidn espiritual; em
su caso fue ésta la de Ienacro pE Lovora en Los Ejercicios.

48. P. Cerezo Garin, articulo citado.

49. Véase el tratamiento clisico del asunto en la mencionada obra del P. GrREDT como marco
referencial de lo que serd en BoriLrL creadora innovacién.

50. La filiacibn estética e incluso poemética de B. nos viene dada por la obra integra de
Guerau pE Liost. Jaume BoriiL i FErro en su Proleg a Obra poétics, Ed. Selecta, reencarna
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La metafisica del sentimiento
(memoria y expresién)

Ea eleccién temitica de J. BoriL -—hasta ahora hemos ofrecido tan
séle el trasfondo doctrinal que la alimenta—, vive simultdneamente de una
afirmacién originaria —no es, por tanto, especificamente “trascendental”’—
y de unos textos cldsicos aceptados. Podria formularse como una implica-
cién reflexiva del dictum aristotélico tal como se ofrece en el libro Gamma:
“El ente se puede decir de muchos modos” o de la “literal” afirmacién par-
menidiana: “Es necesario decir y pensar que el ente permanece”5! (Ens
est). Se trata de espiar y ponderar la necesidad del dictum o, con mayor rigor,
Ia necesidad prolativa del pensar. Si el pensar (logos) primariamente es un
dictum (legein), BoFLL medita la expresién y su nativo origen, la memoria.
Ahera bien, el recordar y el expresar se ejercen en contenidos o enunciados.
Estos enunciados son lo directamente conocido. Borirr. habla de un cono-
cimiento indirecto en lo directamente conocido, “veritas enuntiabilium non
est aliud quam veritas intellectus”.52 Es fértil y posible aislar por reflexién
el conocimiento de la “natura principii activi quod est intellectus”. Este co-
nocimiento que otros filésofos, v.g. FicHTE, sorprendieron, supone la aten-
cién precisiva (indirecto conocimiento) sobre el acto enunciativo. Se ad-
viexte, desde ello la verdad de lo enunciado: “veritas enuntiabilium non
est aliud quam veritas intellectus”.

Hay que distinguir con delicadeza el 4rea acotada por la reflexién y
su diffcil acceso. Aunque a continuacién voy a estudiar teméticamente es-
ta ewestién, adelantemos que no es otra que el trénsito prerreflexivo —re-
flexivo—. Sélo en su insercién “necesaria” puede afirmarse que los enuncia-
dos atafien al cogito. :

El conocimiento “indirecto” ha sido delimitado cuidadosamente en el

rimer articulo de la Metafisica del sentimiento. No es quidditativo ni posee
os. atributos de claridad y distincién. No es intuitivo como quiere FicHTE
cn sus primeras obras (se ha de respetar la critica de KaNT respecto a toda
intuitividad de la mente). Borir dird que sélo en Dios se adecuan per-
fectamente el orden entitativo y el orden intencional. Cabe, empero, una
tercera posibilidad que “recoge de la intuicién su condicién de presenciali-
dady, mas sin el elemento de “claridad y distincién”, de precisién necional
que ella entrafia... Se trata de un conocimiento vivido, no expresado. Si
puede Hamarse ontoldgico y no simplemente dutico se debe a que, pro-
duciéndose en una “ratio”, en una inteligencia, est4 en ella segiin su modo
espiritual de ser, aunque a manera de principio, no a manera de término

admirablemente la tradicién poética de una generacién. (Nunca podrfa recomendar suficiente-
mente la lectura de ese prélogo para iluminar la silueta viva del autor que presento.}

Corr razén M. SiGuiN aplica 2 J. Borurr aquellas palabras de A. Macmapo, “Hay bom-
bres —decfa Juan pE MAIRENA— que van de la poética a la filosofia, otros van de la Hloso-
fia a la poética. Lo inevitable es ir de lo uno a lo otro, en estc como en todo”. (Citado en
¢l nGmero homenaje de Convivium.)

51. No hay que repetir la reiterada ausencia critica de estas citas literales.

52. Citado en FCM., p. 33.
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o efecto de un “legein” objetivante”.5® Dejemos por ahora el andlisis te-
mético de este conocimiento que B. contrapone al conocimiento objetual;
atendamos a lo que tal conocer conlleva. Segin el autor —sigue con ello
afirmaciones de la Escuela—, este conocimiento, “quasi quaedam reflexio”,
comprende y sorprende, por concomitancia no més, A) el ser individual del
acto pensante (lo tradicional “conversio ad phantasma” o indirecto conoci-
miento del singular material); B) el ser o la existencia actualmente ejercida
del acto cognoccitivo; y C) toda vez que “existentis est agere”, lo conoce
como principio de actividad intencional. :
Respetando literalidades de la Escuela, B. atiende a la principialidad
singular, existencial y operativa que connota cualquier enunciacién. Utiliza
y explica un término general que engloba estos tres acentos; es el término
protension* y su peculiar climax, “sentir conocimiento”. ¢Por qué hablar
de “protensién”? Se trata de extraer significado al cruce y tensién de dos
tradiciones, la agustiniana y la aristotélica. La conocida y discutida ilumi-
nacién de las Confessiones, del De magistro, rompe la Lalidad excluyen-
te acto-potencial en el conocer; nos entrega un estadio intermedio, el ha-
bitus. “Parcialmente activo, parcialmente pasivo, el sujeto humano se en-
cuentra, previamente a su contacto con lo que le circunda, en una situa-
cién singular. En primer lugar, no puede asirse a st mismo, ni es su estado
el de una vigilia. Mas no es tampoco un puro suefio, porque respecto al
conocimiento de si, se encuentra, no en la situacién de una pura potencia,
sino de un habitus; ni esta situacién suya tiene el cardcter, frente a posibles
objetos, de una potencialidad indiferenciada, sino de una actitud expectante.
Sordamente, mas adentro de toda posible conciencia, algo estd en vela en
é1.” % Pondremos las sugerentes oberturas de lo dicho. BoriLr hace pender
todo conocimiento de este habitus o “a priori” material que admite gradua-
ciones intensivas de presencia u ocultacién. El habitus, cierto, se actualizard
en la solicitacién exterior. Pero hay que mantener un primado del habitus,
previo a tal solicitacién. Segtin BoriLL, el habitus mantiene el primado del
intellectus agens. La explicacién 6ntica del conocimiento habitual posee
un ascendiente agustiniano que se expresa en “redire ad essentiam suam
nihil aliud est quam rem subsistere in se ipsa”.57 La inmaterialidad o intimi-
dad relativas de la criatura inteligente explican la relativa sistencia o vir-
tual latencia de la inteleccién. El conocer despertard lo que, germinalmente,
ya estaba y har4 ingresar en una luminosidad interior al objeto conocido. La
species impressa afectard obviamente a los sentidos receptivos para ser trans-
formada a su vez por la mente activa. A tal transformacién la llamard la
Escuela species expresa o palabra interior. El cognoscente conoce lo ex-
terior en su expresién interior (intus spiciendo). Lo que ha clegido B. en

53. ECM., pp. 29-30.

54. FCM., pp. 28-32.

55. Para la diffcil cuestién de la iluminacién agustiniana véase el libro de J. PEcurRroLEs,
Bl pensamiento filoséfico de S. Agustin, Nueva coleccibn Labor, 1972. La iluminacién del
De trinitate es estudiada también por ]. PEGUEROLES, en su articulo inédito, El fundamento del
conocimiento de la verdad de S. Agustin: la “memoria Dei”.

56. FCM., pp. 30-31.

57. Tovis DE AQuUINO, Summa Theologica, Ia, p. 14, artfculo 2, ad. Im.
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-una precisa tradicién cultural permite abrir vastas perspectivas y hora
es de mostrarlo. Fundamentalmente se cifra la grieta en trasmutar a tra-
vés de prioridades intensivas todo el conocimiento objetivo. La trasmutacién
se logra en distintos niveles que enumero.

L. El habitus de la mens, previamente al conocimiento actual, posee
una determinada calidad o intensidad ontolégica que afectard, selectivamente
a su correlato objetivo.

II. Este habitus es vida mental e integra todos los arménicos de la
estructura psiquica. (Aqui hay que repensar la complicidad en el conoci-
miento intelectual de lo que los escolésticos llamaron sentidos internos:
cogitativa-memoria-imaginatio-estimativa.) 98

III. Si el habitus supone un estado intermedio entre actualidad o pa-
sividad de la mente, se ha de ver en él —previamente a distincién de
facultades— niveles de gestacién causal, “operari sequitur esse”. (En el agen-
te humano, tal operari dird, también, razén de libertad.)

IV. La “gravedad” o densidad del habitus, su impregnacién de “inten-
tiones insensatae” —piénsese, v.g.,, en la imaginacién o el afecto—, su ca-
lidad operativa se remansan en la species expressa o palabra interior, me-
dium in guo de cualquier conocimiento.

A la luz de lo dicho, leamos la definicién de experiencia que nos ofrece
el autor: “Por experiencia entendemos aqui la prolongacién, en contacto y
unidad psiquicos, del contacto y unidad fisicos que enlazan con un sujeto,
no cualquiera, sino precisamente humano, las cosas que constituyen su
circunstancia”.®® Y, mas adelante: “Toda objetivacién, en efecto, propia-
mente dicha de lo que en la experiencia se ofrece pende, primero, de la
existencia de una comunidad dntica entre objeto y sujeto, patentizada en
el caso del hombre bajo la forma de un affici a la vez intencional y orgs-
nico; de una impresio que constituye la aportacién de la sensibilidad; pero
ademés, de la subsuncién del contenido aprehendido bajo la accién regulado-
ra de los primeros principios, o, lo que es lo mismo, de su consideracién
sub ratione entis; aportacién, ésta segunda, de la inteligencia que tiene lugar
en el juicio, no en una aprenhensién simple” .5 :

Tras la cita transcrita, algo hay que afiadir. La regulacién de los prin-
cipios vive prendida de la reflexién misma en su dimensién perfecta e im-
perfecta. Si reflexio equivale a inmanente unidad, las facultades que tra-
ducen imperfecta unidad son legalizadas por una reflexio antecedente. Esta
legalizar4 lo conocido en unidades objetivas. Supone lo dicho algo sor-
prendente: los principios formales refractan tan sélo coherencias formales
que, previamente, han sido vitales. Estas coherencias vitales, distendidas,
provocardn inevitablemente, en su caida, incoherencias objetivas. La légica
posee, por tanto, una normativa. {Habr4, pues, que estudiar el origen, sélo
aparentemente auténomo, de legalidades puramente formales; llamémoslas
ya nominales.) La reflexio indirecta accede también ad originem potentiae;

58. El estudio de las intentiones insensatae del tomismo podria ser objeto de estimulante
y curioso estudio desde la actual perspectiva cultural (quede aqui la sugerencia).

59. FCM,, p. 25.

60. FCM., p. 28.
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descubre el fundamento de la certeza segin el conocido texto agustiniano
“Sic notitia animae habetur inquantum intuemur inviolabilem veritatem
ex qua perfecte, quantum possumus, definimus, non qualis sit uniuscuyus
que hominis mens, sed qualis esse sempiternis rationibus debeat” ¢

En cuanto a las pruebas de Dios {no desarrollo este punto), no duda
B. en afirmar: “Se comprende ya, una vez considerado todo esto, que san-
to TomAs apoya el conocimiento de Dios y del Espiritu puro en general en
el conocimiento del alma. Ello no dejard de desconcertar a quienes se han
empefado en arrancar sus famosas cinco vias de unos conceptos genéricos
empobrecidos, calcados sobre una realidad cosificada e inerte”.%2 El cono-
cimiento divino se alcanza en nosotros mediante una prueba “a posteriori”.
Ahora bien, la posterioridad de la prueba supone una aprioridad relativa
que logra sélo en el alma su expresién actualizada. (En este sentido la
connotacién animica de la prueba “a posteriori” condicionar4 su propia va-
lidez en estricta consecuencia. Tal ahrmacién perfectamente ortodoxa re-
sulta en extremo subversiva respecto a una lectura usual de los textos
tomistas.)

Resumen de lo dicho. En la geografia subyacente, que refleja unasim-
bélica (preferentemente agustiniana) y extiende una red o un trazado ca-
tegorial, BoFILL selecciond una particular regién, “sentir conocimiento”. El
oblicuo conocimiento que hemos sefialado le entreabrié un lugar de con-
fluencias: la operatividad del pensamiento —pensar es un peculiar me-
nester como es un peculiar hacer—; la existencia —sinénimo de mano in-
tegral y, en cierto modo, mano integralmente legalizada—; la individuacion
—aquella previa exterioridad que la mano, el intelecto, recogen—. De dicha
eleccién brotan una porcién de corolarios que no detallo (radialmente una
buena caza dispara horizontes mentales inesperados). .

Se ha de precisar en qué sentido los dos articulos sobre lo que B. deno-
miné sentimiento, constituyen una aportacién a la ontologia Elundamental.
Hace hincapié BorLy, siguiendo a KanT, en que la metafisica como ciencia
traduce la metafisica natural de la razén. Supone ello estudiar el primer
momento razonable, que no es otro sino el saber, inconsciente atin, que se
expresa en el lenguaje natural. Una ontologia, més radicalemnte que preten-
der el ensamblaje de los lenguajes ya formalizados e inevitablemente des-
figurados, debe atender al “refran”, al dicho. Lo ha entendido asi cualquier
pensador que ausculta la resonancia o el eco probatorio de su pensar. No se
trata de preocupaciones “especialmente” filolégicas, sino del subsuelo que
nutre la experiencia natural de la razén. Escribe BormL: “La estructura
éntico-mental resultante se revelard en las estructuras fundamentales del
lenguaje. La unidad resultante: lenguaje-pensamiento-realidad, es la unidad
primitiva sobre la cual trabajaré necesariamente la reflexién filosbhica” .63

¢Dénde situar en la terminologfa floséficamente acufiada la “disposicién
natural de la razén”? Creo que en el transvalse incesante entre las locucio-
nes espontédneas con sus connotaciones prerreflexivas y las parciales adecua-

61. S. AcusTiN, De trimitate, L. IX, ¢. VI, B.A.C, n.¢ 39, p. 112,
62. FCM., p. 41.
63. MS., p. 142.
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ciones reflexivas que el ser histérico lentamente va asumiendo en un esfuer-
20 asintético. A lo primero lo llamamos prerreflexién, a lo segundo reflexién.
Cuando la estructural condicién reflexiva, normalmente por quiebra de su

royecto, hace tema de si misma, nos encontramos con una ontologia y en el
Emite con una ontologia en mayusculas. (Algunas tradiciones filos6ficas
llamardn Dios a la verc%ad de tal asuncién; las ponderaciones filoséficas del
cristianismo “reencontrardn” filoséficamente al Dios de la Revelacién.) Pues
bien, B. medita en sus dos articulos el recogimiento o integracién de hori-
zontes internos y circunstanciales que supone cualquier expresién. Estudia
también por qué esta primera integracién es necesariamente expresiva. Se-
cundariamente B. insiste en que la abreviacién, superlativamente abrevia-
dora, de la reflexién segunda: “pienso que pienso”, ha de recoger todo lo
que subyace en la actividad psiquica del pensar. Debe también el “pensa-
miento pensado” vivir del vigor del “pensamiento pensante”. Respecto al
“realismo” de la reflexién o del pensamiento pensado, afirma: “El «realismo»
requiere, ademds (que las relaciones intencionales) sean efectivamente, la
«operacién» o «acto» en que se manifiesta y por el que se entrega el sujeto
mismo que conoce o ama. Mas esta «pertenencia al sujeto» del conocimien-
to y del amor, y la correlativa entrega y personal compromiso del sujeto en
y por ellos, que constituye su «sinceridad» y cautenticidads, encuentra jus-
tamente en el «sentimiento» el modo de darse en la conciencia”.®* Desme-
nuzamos la Gltima parte de esta cita. Se debe interpretar, a mi entender,
del siguiente modo. Si la reflexién dobla o espejea a la prerreflexién, su
posible verdad o su posible espejismo dependerd de senmtir o no sentir
conocimiento; traductible por un desboblarse sin desdoblar del todo. {No
habrd que detallar aquf la preocupacién contemporinea de SarTRE en
nuestros dias centrada en esa d%ble posibilidad.) Piénsese en La trascendence
de T'ego y en los largos analisis de L'étre et le neant.®s FicuTe® y, desde
otra perspectiva, HusserL ¢ con mayor limpidez piensan “sélo” este pro-
blema y —curioso— llama FicHrE sentimiento a esta experiencia conco-
mitante.%® M4s recientemente lo hace P. Ricoeur en Finitude et culpabilité.s?
En defnitiva, sin “sentir conocimiento” no hay conocimiento auténtico fia-
ble. ¢Por qué? Un conocer o mejor un cogitar, repite y opera desde una
Lebenswelt y, cuando pierde pie fuera de ella, es arrastrado fatalmente al
vértigo de los objetos pensados: es pensado.

' Egl anélisis nos retrotrae més lejos. Pensar, en la primera acepcién pre-
reflexiva, puede ser un deleite y asi lo cree BoriLL. Se recuerda el deleite

64. MS., p.133.

65. J. P. SarTRE, La trascendence de 1'égo, 1936 (hay traduccién espafiola). L'étre et le
Neant, Gallimard. Especialmente el ¢. I de la segunda parte, problemética entorno al cogito
pre-reflexivo.

66. FicHTE, obra citada.

67. Cito para mayor comodidad, E. Husserv, Idées directrices pour une phénoménologie,
Traduccién de P. Ricoeur, Gallimard, 1950. Léase especialmente el c. Il de la 3.* seccién, que
trata de las estructuras generales de la conciencia pura.

68, Véase en especial la leccibn 23 y en ella la acepcién del término Gewissheit que
segin Juria Dmrer no debe confundirse con la Gewissen hegeliana.

69. P. Ricorur, Finitude et culpabilité. 1 L'home faillible, Aubier, c. IV, La fragilité
afective, pp. 97-148.

6.
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que acompafia, segin ARISTOTELES, a la propia operacién. BoriLL escribe
al respecto: “Dado, en efecto, que el obrar no es deleitable sino como ple-
nitud y manifestacién del vivir, el deleite que acompafa al obrar no es
deleitable sino como plenitud y manifestacion del vivir, modalizacién del
deleite primitivo del «vivir> y de «sentirse vivir»; €l cual lo es, ante todo,
para el hombre perfecto”.”® Pero con esto ya regresamos al primer dato, un
tanto carismético, del pensar de Borrr: “Per hanc cognitionem cognoscitur
an est anima, sicut cum aliquis percipit se habere animan”. Aqui la jaris
radica en que son prodigio entre los hombres quienes, sin largos intervalos
vacios, se sienten vivir. “Sentir conocimiento” supone, pues —son modos
puramente ilustrativos de hablar— sentirse llamadI:)s a la existencia o sen-
tirse “relativamente” necesarios y apurar esa bella oportunidad: “Redire
ad esentiam suam nihil aliud est quam rem ipsam subsistere in se ipsa”.
La subsistencia logra aqui su dimensién de solidgi y, en versién temporal, se
arraiga @ tergo y queda ilusionada o vocativamente abierta en el futuro.
El que la deleitable operacién redunde en sus expresiones o conceptos,
no requiere ya explicacién. {A esto podemos llamarlo ontologfa espontinea,
metafisica natural de la razén, saber arraigado. Es indiferente la nomina-
ci6én.) '

Se debe, aun a riesgo de resultar reiterativo, no dejar “indiferenciado”
este pensamiento entre las otras multiples ontologias fundamentales. (No
hace m4s de una década, el pensamiento filoséfico fue muy prédigo en ellas
entre nosotros.) Contra lo que pudiera parecer, no insiste B. preferente-
mente en la continuidad procesual del logos que dobla su ser 4ntico con
un ser intencional. No, BoFILL persiste con audacia en el momento estric-
tamente 6ntico —fisico dirfa J. Zubmri— del pensar. No ahorra B. los
acentos arraigados de dicha dimensién entitativa. Pensar tiene para B. conno-
taciones “realistas” en un sentido “prius” a los momentos estrictamente con-
ceptivos. Una calidad “fisicamente” real del ﬁensar permite y origina el
arraigo intencional, el realismo intencional. De ahi que haya hablado Bormi,
siguiendo a ArisTOTELES, de deleite o resonancia satisfactoria del pensar como
en cualquier operacién vital plenamente ejercida. La acentuacién sapiencial
o gustativa de este pensar se explayard en su momento verificativo; en aque-
lla ratificacién —eco probatorio—, mediante el cual lo intencional o inte-
lectivo, que broté de una calidad entitativa, regresa a la misma. Casi podria
hablarse de una deliberada omisién tematica de momentos precisivamente
intencionales. Siguiendo esta distincidn entre entitativo e intencional, solia
hablar BorrLr de su propia obra como un completar, en el orden entitativo
o fisico del conocer, los correspondientes anilisis intencionales de José Ma-
RECHAL.”! Sj explicitamos un poco més ciertas semejanzas con el contem-
poraneo esfuerzo de X. Zupiri, sugiero un cotejo entre dos autores que con
predileccién han insistido en el momento sentiente del intelecto y han hecho
incansable hincapié en el realismo correspondiente a dicho momento sen-

70. MS., p. 132.
71. MS. 1I, pp. 144-153. Estos andlisis, desde perspectiva distinta, los lleva a cabo con
brillantez F. Canavrs en su articulo, El Lumen intellectus agentis, Convivium n.> I, 1956.
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tiente.™ En lo que afecta al momento cultural simpliciter, no puede menos
de chocar la excepcionalidad o la “inocencia cultural” de quien experimen-
t6 o tocé pie en momentos enrarecidos y reacios a cualquier experimenta-
bilidad o creencia. Por lo que se refiere a la cuestionada posibilidad (obje-
cién del logicismo), de un discurso “correctamente” realista, BoriLr, a mi ver,
colocé la cuestién en un lugar certero. Para él, la dimensién existencial no
se expresa primordialmente en el equivoco “es” del juicio. Se ejerce, pre-
viamente, en la actividad —no contenido—, del juicio o de las afirmacio-
nes. Sélo, después, una asuncién reflexiva toma acta notarial de dicho “es”.”™
(No satisfard lo dicho al positivismo légico; no le puede satisfacer. La rea-
lidad, el ente, se puede decir de muchas maneras; una de ellas es la del
p'ositivis,}lio légico. Para aceptar esto hay que “abandonar previamente un
«1SImo» .

D'una teoria de Uacte a una teoria de la relacié interper-
sonal (la reflexién perfecta).

“La referencia al esse es la dimensién metafisica de la inteligencia (la
metafisica a titulo de disposicién natural de la razén); dimensién que se
actiia plenamente con la elaboracién de la metafisica como ciencia.” ™ Esta
afirmacién que se inserta a titulo de nota en la segunda parte de la Me-
tafisica del sentimiento, halla su realizacién més acabada en el importante
articulo, D'una teoria de Vacte a una teoria de la relacié interpersonal. El
subtitulo lo promete: Notes d'ontologia. Aqui hay que decir —se pide una
correcta comprensién— lo siguiente: es en la ontologia, quizd, donde el
discurso humano fragua el mas audaz antropomorfismo y ello en su sentido
literal. Piensa la realidad, toda la realidad, a su imagen y semejanza. La
ontologia viene a ser, para aclarar lo dicho, una operacién de tercer grado
donde generalizamos nuestro peculiar logos y proyectamos, desde él, un
logos més perfecto. Queda asi condenado el discurso ontoldgico, si se sabe
minimamente critico, a un doble balbuceo. Un peculiar logos, el suyo, se
extrapola, inevitablemente, como logos a secas. La extrapolacién se realiza
mediante un doble vaivén: retrospectivamente, se recuerda la calidad mis
pura del pensar; se sorprende el temblor que anida en el mismo, su cor irre-
quietum. Prospectivamente, mediante un forcejeo —paradéjicamente natu-
ral, pues la metafisica es disposicién natural de la razén—, se desnuda la
perfeccién recordada de toda precariedad. Asi podemos caracterizar el trdn-
sito necesario de ontologia fundamental a ontologia general. De ahi, dos
consecuencias: 1) Siendo la ontologfa general una derivacién de la medi-
tacién primera y teniendo, por paradoja, su objeto a retro, salta al vacio

72. Véase detenidamente los andlisis de X. ZuBIBI en su obra Sobre la Esencia, Sociedad de
estudios y publicaciones, Madrid, 1972. En lo que respecta a J. Borirr, Lépez Quintas ha
estudiado con notable precisién la Metafisica del sentimiento desde este punto de vista. Es el
estudic de Lépsz QuinrTas, a mi juicio, lo més preciso y detallado técnicamente que sobre
BoriLL se ha escrito.

73. MS. II, “El juicio de existencia”, pp. 153-161.

74. MS. U, p. 140.
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desde ¢l impulso, cualitativo o no, del que procede. (Una ontologia que
evite vaciedad, no tanto de objeto cuanto de forma, pide una experiencia
anterior y vive de ella. Lo contrario afiade a la audacia ontol6gica una adi-
cional insensatez. Intenta avalarse a si misma por pura coherencia formal
que ni es coherente o puramente formal ni tensamente material); 2) Lo
importante en “las” ontologfas no es tanto sus parentescos formales cuanto
la peculiar proyeccién de lo que recogen o transpiran del discurso fundante.
(Una y otra observacién atienden respectivamente a la tensién formal del
discurso ontolégico y a la refraccién temdtica de su peculiar fundacién.)

El carfcter balbuciente del articulo que comento radica en que B. es
consciente de regresar (cambiando el discurso), no sélo a los articulos sobre
el sentimiento, sino a la primitiva temitica de la Escala de los seres. En
versién creacionista, la imago se encuadra como parte en un ordo natural
ingresando en el general exitus et reditus. Es ella misma un auténomo
microcosmos en el cosmos. Digamos, en forma condensada, que es una parte
privilegiada. Creatura que se sabe, inaugura en el ordo general la compren-
sién del mismo y esto doblemente. Inteligente, entiende la lectura del libro
creado entendiéndolo y entendiéndose. M4s radicalmente, entendiéndose
barrunta en si como imagen y en los vestigios, las huellas de quien creé.
Una metafisica creacionista en su saber del ente, incluye en el vértice de
su no comprensién indicios de Dios (es as{ més teologfa que ontologia).

El problema delicado va a ser deducir, por induccién en la propia per-
feccién, un global comportamiento y, previamente, una estructura del ser
primero. '

De este “climax” —hay que hablar asi—, formalmente deductivo e in-
tensamente inducido, participa la estructura curiosa del articulo que comen-
to. BoFILL va a encadenar en sus Notes d'ontologia 33 proposiciones co-
nexas (lapidarias por balbucientes), coronando ontolégicamente su reflexién.
A cada afirmacién, a cada axioma, corresponde con frecuencia un escolio
o una glosa donde se repiten, en nuevo discurso, temas que ya cono-
cemos, vg., los de la Metafisica del semtimiento. En el tono inacabado de
estas proposiciones creo ver una necesidad inevitable del discurso tal como
lo he desarrollado anteriormente. Se trata de una meditacién sobre la cau-
sacién o, més rigurosamente, de las implicaciones reflexivas y por ello uni-
tarias del ese o del acto; “la referencia al esse es la dimensién metafisica de
la inteligencia... dimensién que se actiia con la elaboracién de la metafisica
como ciencia”.® En una visién de conjunto se glosan en este articulo las
imyplicaciones reflexivas de la creacidén a imagen y semejanza del Dios Trino.
En cuanto glosa de la creacién, hemos hablado de causacién; en cuanto
meditacién trinitaria podemos hablar, fundiéndola en lo primero, de una
reflexién sobre lo uno.

1) “La unidad es anterior a la diversidad y constituye su origen. La
diversidad, sin embargo, no brota de la unidad como pura diversidad, sino
slempre constituyendo un ordo, una compositio, una «sintesis».” 2) “En el
vértice del ser ha de haber un «Uno» absoluto; trascendente, en cuanto

75. -Id.
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tal, al ordo que origina.” 3) “Cada elemento de este orden, asi como el orden
mismo tomado en su totalidad (ordo umiversi, trascendentalmente anterior
a sus partes o elementos, en los cuales, por otra parte subsiste) posee, per
influentiam essendi, aquel unum trascendens en una unidad derivada, in-
manente a él; unidad a la vez originaria y finalizadora, que la ontologia
ha conceptualizado tradicionalmente como «acto» o esse.” 4) “La unidad de
«acto» o de esse inmanente a todo ente finito no puede ser aislada en él
como un momento absoluto, ni en la unidad de un concepto ni en el de
una experiencia; estd en intrinseca y constitutiva correlacién de mutua de-
pendencia con el ordo en el cual aquel ente consiste, y tiene en aquel ordo
su subsistencia. Dird por tanto, también, razén de eresultado».” 76

He creido oportuno transcribir integras las cuatro afirmaciones primeras
de este articulo audaz. BoriLL, con feliz acierto formal, separa cada uno de
estos enunciados mediante glosas explicativas que suavizan, por resonancia
interior en el texto, los contornos categéricos de lo afirmado. Quizd pueda
hablarse aqui de una auténtica elipsis temporal en la que el autor mima,
a nivel expresivo, la discontinuidad real de una reflexién viviente. En la
reflexién, como ya lo hemos indicado, se dan calados reflexivos (prerreflexién,
—reflexién, reflexién sobre la reflexién—), y diacronfas o intervalos tempora-
les en la discontinuidad de quien piensa. Pues bien los niveles del pensar y
sus discontinuidades son evocados mediante la puntuacién aditiva de las
cuatro afirmaciones y el corte de sus escolios.

Atendamos a los cortos escolios para ilustrar este comienzo programético.
BormLy aclara su primera afirmacién advirtiendo que existen dos diversida-
des o particiones distintas: la fragmentacién del continuo (de la cual no
hablara, pues en ella el “uno” es principio a modo de parte), y la diver-
sidad o diferenciacién especifica (grados dI; realidad) en la que el “uno” es
principio o fundamento. Comentando el segundo axioma, aclara B. que
entiende la trascendencia de “uno” respecto a sus partes per modum artis.
La trascendencia del uno, respecto de las partes, es requerida, pues de lo
contrario “mds pronto o més tarde serd arrastrado por el mismo fluir que
intentaba estabilizar”."" Y, a la vez, el modus artis permite, de entrada, un
vislumbrar tal trascendencia. Repite el modus artis, mediante implicacién
aclaratoria, el tema de lo “uno”: la reflexién perfecta es unidad. La reflexién
supone, por tanto, entender y libremente amar operaciones reflexivas. No
hablamos de un “uno” indeferenciado, sino “justamente de una inteligen-
cia y un amor”... Estamos, pues, autorizados (en un primer grado de aproxi-
macién) para llamarlo “Dios”.7®

Aunque irrumpan aqui consideraciones sobre desarrollos posteriores del
articulo, advierto que la pluralidad serd vista a lo largo del escrito como
una ambivalente mezcla de imperfeccién y perfeccién. La “alteridad”, en
un esquema trinitario, implicara, cierto, imperfeccién en la criatura (“ex in-
digentia”); pero también —por ello se da imago— alteridad superabun-
dante o, técnicamente, “perfeccién pura” (“ex plenitudine”). Se explicita

76. DAR,, pp. 209-212.

77. DAR., p. 209.
78. DAR,, id.
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este tema con claridad en el fragmento 15 donde se toman distancias res-
pecto a la determinacién “empirica” del cuadro causal aristotélico. Ya Saw
AcusTiN vio en el De trinitate que “el despliegue del ente en sustancia-
relacién no nace, en cuanto tal, de potencialidad o accidentalidad (aunque en
el campo de nuestra experiencia, donde se alimentan nuestros conceptos,
esté intrinsicamente vinculada), sino trasciende, por si, toda categoria...
Este punto de vista es solidario con la afirmacién de una pluralidad como
perfeccion pura, que es caracteristica esencial de la teologfa trinitaria”;"
esta caracteristica no deja de revelarse por indicios en la actividad inten-
cional, especialmente cuando su término dice razén de “persona”. “La dis-
tincién interpersonal, en efecto, tanto mas se acusa cuanto mds las personas
son «una sola cosa»8 Se ilustra asi de qué pluralidad tratamos. En el
vértice, de una pluralidad generosa. (Véase el titulo del articulo D'una teoria
de Vacte a una teoria de la relacid interpersonal). Tratamos, asimismo, de
una unidad per modum artis que se realiza en la reflexién perfecta vy, cir-
cularmente, revierte a la perfecta solucién de dos antinomias: inmanencia-
trascendencia del didlogo intersubjetivo. Tal amPliacién —e] articulo desde
st mismo— supone desbrozar minimamente otro “leiv motiv” de Bormwr que
se reitera en este articulo. Descendentemente, la realidad serd vista desde su
caso “tipico”, Unusquisque videtur esse quod est potius in ipso. Si en el
orden creado el vestigio se vincula a la imago, desde ella, desde su reflexio
incoada, verd B. idealisticamente todas las realidades. Se lee en la glosa
del fragmento octavo: “Serfa conceptualizar pobremente la «estabilidad» de
la sustancia, la permanencia que le conviene por razén de su esse («esse
ad manendum refertur»), tomar como paradigma la «inercia» de los cuerpos
materiales, de los «sélidos»; se debe por el contrario buscar (el paradigma
de toda estabilidad) en la libertad del espiritu, poder de decidir irrevoca-
blemente. Esta «estabilidad» es energética; es un «amor», si por tal enten-
demos un <stabilimentum voluntatis in bono volito»” 81

La causacion. Hay que detenerse —el escrito obliga a ello— en los reco-
dos del camino por esa curiosa condicién de los mismos que los va “acele-
rando” en recodos de alegria. BoFILL entrevera la especulacién con los mo-
mentos ponderativos 0 mas bien admirativos. Vedmoslo en lo anteriormente
expuesto. El dogma trinitario conficre a B. la referencia y también el em-
puje o inspiracién de la temdtica reflexiva como paradigma de lo real.
Hemos notado cémo en la dualidad uno-miltiple (meditacién sobre lo uno)
es vista la alteridad més desde su plenitud que desde su vertiente indigente.
Previamente, la dualidad uno-multiple es insertada en el “modus artis”, o sea,
se la entiende como despliegue reflexivo (esto quiere decir modus artis
contrapuesto a un modus naturae). Hasta aqui detendrfamos el momento
especulativo. La “ponderacién” sobre el mismo se expresa en este escrito

79. DAR., p. 220. Adviértase cémo la utilizacién de lo que técnicamente llamamos
perfeccidn pura puede alterar la pureza de un discurso estrictamente filoséfico. ¢Es el discurso
de BoriLr “puramente” filoséfico? Aventuro una respuesta negativa que se dobla de una afirma-
cibn discutible: el filésofo creyente, en realidad, sélo “pondera” su fe.

80. DAR., p. 220.

81. DAR., p. 214.
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y en el resto de la obra; se trata de aquel generoso “circularismo” del

ue ya hicimos mencién. BoriLL flexibiliza los contrarios o las “contrarie-
gades” mediante trilogias o terapias reflexivas. Todo reza con todo si aten-
tamente consideramos.

Introduzcamos ahora la meditacién sobre la causacidn o la “creacién”
que asi es entendida etimoldgica y artisticamente. No se yuxtaponen las dos
meditaciones; antes bien, la meditacién trinitaria —concretamente el acento
de su “alteridad” generosa— comunica o “crea”. Una absoluta sistencia
—tema regalado por la primera meditacién— nos entrega o se entrega en
virtus creativa. Hemos de hablar més adelante de esta doble vertiente admi-
rativa de la causacién. Cifiamos primero el tema especulativo. Las partes
estan penetradas por el todo “per influentiam essendi” y asi estdn vigo-
rosamente trabadas. Ahora bien, la curiosa situacién de la parte —interior-
mente “constituida” (influentia essendi) y trabada en ordo— radica en no
dejar, por ello, su condicién finita de parte. Sobre esa doble consideracién
o alternancia elabora B. su especular de lo creado, de la causacién.

Veamos enquistada en un adagio tomista esa peculiar condicién de la
parte: “operari sequitur esse”. El adagio, como es sabido, dice en su nivel
mis claro: la condicién creada vive dividida entre esse et operari. En un
registro contempordneo —ya “ad modum artis"—: si el conocer es opera-
ci6n, lo conocido no adecua lo a conocer. Pues bien, la capacidad erosiva
de B. va a posar sobre ese “sequitur”, al parecer, perfectamente ajeno a todo
misterio. Veamos cémo en tres direcciones restallan también aqui especu-
lacién y admiracién. Se hard en tres direcciones radiales y reencontraremos
de paso nuevos presupuestos sobre €l “realismo” y el habitus que nos ocupd
anteriormente.

La distincién entre ser y operacién funda sucesivas disociaciones o mejor
sucesivas distinciones %ue pueden dar lugar a disociacién o integracién
psiquicas. “Todo ente fnito sufre una distensién de su actualidad en un
acto primero que le constituye como unidad y actos segundos u operaciones
en los cuales aquel acto se expansiona y se realiza en cuanto tal. Esta dis-
tensién es la caracteristica tlltima de la finitud de un ente” #2 (primera acep-
cién del “sequitur” del adagio).

Ahora bien, dentro de ese margen generoso en el que las parcialidades
son “constituidas y sustentadas” (per influentiam essendi) y donde pueden
asumir su distensién, hay un limite. “La esencia (en una primera acepcién
del término), es la medida, inmanente al ente, de su potencialidad, es decir,
de la distensién del acto.” 8 Para BoriLr, la esencia es un limite trascen-
dental y trascendente al “sequitur” del adagio. Digamos que lo configura
en un nivel intensivo de riqueza ontoldgica. Este limite, B. le ha Hamado
esencia, puede ser visto también como “identidad”. Antes de aclararlo,
advirtamos que esencia e “identidad” penden de una causacién donde se
agranda o radicaliza el adagio “operari sequitur esse”. Si la esencia se dis-
tingue de la “identidad” por el acento més marcadamente conceptivo del

82. DAR., p. 212.
83. DAR., id.
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segundo término, atrevimonos a afiadir que, para B., en perspectiva idea-
lista o reflexiva, se emparentan esenciar y concienciar. Porque esencia y
conciencia penden, hay que remacharlo, de la “influentia essendi”. Y, en la
medida misma en que concienciar suponga una mayor o menor identidad
o comprensién de la propia esencia, .puer%e leerse: “La identidad del ente
no es la «identidads abstracta que traducirfa un «primer principios - to-
mado en su nivel minimo, es decir, montado sobre la «univocigad» el ente.
El juicio «A es A» no es una tautologia (simple aseveracién de una situa-
cién de hecho); no se limita tampoco a expresar especulativamente la per-
tenencia de una forma a un sujeto; ni, inversamente, la adscripcién del
sujeto a una cierta «clase» en razén de una convencién que se le atribuya.
Debe entenderse el juicio como un acto, mediante e] cual, profesa y certi-
fica el «yo» que le consta, por una toma de conciencia objetiva, la tenden-
cia del ente concreto ~—mentado por el sujeto— a realizarse, bajo la con-
dicién del acto (esse), en identidad con la “forma” mentada por el predi-
cado a modo de «idea» o «ideal» que da la medida de lo que el sujeto es
capaz: «Unusquisque videtur esse quod est potius in ipso».” 8 Mediante
este texto endiabladamente encabalgado y casi quijotesco, se ratifica una
nueva acepcién del “sequitur”. Fija el sequitur una esencia, una toma de
conciencia objetiva. Fija —lo destaco aparte— una necesidad. Es necesario
que el ser opere de una determinada manera, la suya. En tal necesidad
cifra su mismo ser, toda vez que “operari sequitur esse”. La necesidad del
juicio traduce la {inica necesi((ilad: vivir en la consistencia o en la “influen-
tia essendi”.

Estamos preparados para la comprensién de una tercera acepcién —me
refiero siempre al sequitur que ya podemos traducir por “es”—, corolario
de las dos anteriores. Si la creatura est4 “distendida” entre un acto primero
y actos segundos, si tal “distensién” se enmarca en el limite de una esen-
cia a realizar, veamos €l corolario: “operari sequitur esse” traducird, curio-
samente, una potencia, una virtus, unos hdbitos. Aclaremos de entrada que
se juega aqui la cuestién del ezos, de la ética. La “potencia” ser4, no sélo el
residuo psicoldgico de una facultad originada por dlijstinguir ser y operacién;
serd mis bien el poder de asumir la accién. Tal poder, estructuralmente
distendido, contendra espontaneidad por su eje cardinal (esencia) y laborio-
sidad en el margen de lo que le es dado, virtuosamente, como tarea. Difi-
cilmente ir4 reencontrando la facilidad. (El habitus, como muchos autores
han destacado, acenttia el car4cter lento pero arraigado del existir). Asi en-
tiende B. lo que llama “dificil-facilidad”. Este sequitur expresa a un tiempo
la distensién y la vinculacién del operari al esse. Ha de interpretarse como
un est: un est que copula esse y operari segin una doble direccién. En el
momento de la espontaneidad, “esse est operari”, es decir, ser es vivir, in-
mergirse en la accién sobre la circunstancia; en el momento de la reflexio,
“operari est esse”. El obrar adquiere la sistencia en si de una interioriza-
cién perfecta, de una perfecta inmanencia en el espiritu del obrar en que
su esse se despliega. Es un nascor ontolégico, un fundamento fundante de

84. DAR., p. 213.
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la abertura, a la cual es {¢chasta qué punto?) correlativa, en la cual estd
comprometido, 88
rremos la dificil especulacién diciendo tan s6lo, en resumen, lo si-
iente: el habitus, lugar temdtico del pensar de¢ B., ha sido alcanzado en
su dimensién ética. Bajo tal dimensién es principio de vida mental ya que,
en definitiva, observa cdlidamente BoriLr: “No es posible entender a un
ser al margen de su obra” 8 (“operari sequitur esse”).

La andadura desabrida de estos desarrollos provocard sin duda una doble
objecién: poco tiene que ver, casi €s un pretexto, con el adagio mentado.
Otra objecién repetird la consabida queja respecto al pensar especulati-
vo. A la primera objecién respondemos: es cierto, afiadiendo que cual-
quier ada%fo de prosapia griega salta en aficos cuando se le inyecta savia
cristiana. La segunda objecién, a saber la queja sobre la especulacién en
general no tiene respuesta. (Confesemos que dos libros importantes en nues-
tro pais, Sobre la esencia, de Zugir, y Obra filosdfica no tienen lectores.)
Es posible, con todo, abstraer del andamiaje reflexivo dos palabras sis-
tencia y virtus en el hacer y en el pensar. Su contenido es ya més tradu-
cible en pregnante vernacula. Sistencia se opone a dispersién. Ya advertia
ARISTOTELES sobre la zona sinbebekos que enturbia nuestra vida mental.3?
Las circunstancias de nuestro momento histérico pueden ya convertir en
“aceptada” una situacién de pérdida colectiva y personal (sinbebekos). Vir-
tus sugiere necesidad y atrevimiento; supone, en una palabra, aventura y
creatividad histéricas. Sistencia y virtus reclaman lo que més se ha perdido,
a saber, el minimo arraigo o creencia en la realidad. Una abdicacién de
actitud, més que de doctrina, ontolégica consume esta triple aceptacién:
fragmentacién colectiva del discurso, experiencia colectiva de la gratuidad,
olvido colectivo de toda raiz. A una cultura que acepte un funcionamiento
tal, sélo le quedan las reglas de juego estipuladas por las convenciones
(formalismos) y una interior desazén (enfermedad). J. L. Arancuren ha
distinguido, en otro contexto, “formas noéticas” y “formas patticas” de
religiosidad y pensamiento.®® Podria apostillarse esta distincién: no hay
realidad mds patética que la frialdad de ciertas formas noéticas.

III. DEe 1A UNIDAD DE TEMA A LA UNIDAD DE INTENCION
(la existencia reflexiva)

Todo lo anterior no era sino un paréntesis necesario para potenciar,
a través de la vicariedad del concepto, aquel “per hanc cognitionem cognosci-
tur «an est» anima, sicut cum aliquis percipit se habere animam”. El palpo
silencioso fue lo tinico que en vida, docencia y escritos, comunicé con admi-

85. J. BorirL, Sobre els principis (articulo inacabado).

86. DAR., p. 214.

87. ARrisTOTELES, Libro V, passim.

88. ARANGUREN, Zubiri y la religiosidad intelectual, Obras compleas, Plenitud, Ma-
drid, 1965.
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rable virtus J. Bormr. Se intenta ahora, por dificil retraccién, sorprender y
resumir Jos grandes alientos que posan en cualquier recodo del concepto.
Utilizé con frecuencia B. lo que Bercson llama “imégenes mediatrices”.5®
Entiende BErcson por imagen mediatriz, algo que, equidistando entre in-
tuicién y concepto, abrevia en plistica exterioridad aquello que la intuicién
debe silenciar y el desarrollo sistemético no acaba de expresar. La media-
cién imaginativa que utiliza el autor que presento se concreta en la robus-
tez del verbo se erexere o, variantes, como stare por oposicién al simple
jacere o keiszai.?® En acepcién cognoscitiva, B. nos habla del pensar nece-
sario, por contraposicién al “tanto importa” alrededor del cual se articulan
con frecuencia nuestras coherencias formales. Se trata, en definitiva, del
primer dato donde radica aquella dimensién entitativa que se encuentra,
se recuerda a si misma en vigorosa identidad (“sicut cum aliquis percipit se
habere animam”). Anterior y fuente de cualquier reflexién objetivadora,
cstd una reflexio en el sentido literal de vuelta a si creadora y arraigada.
Mediante ella, sordamente, percibimos el alma. Si se me permite una extra-
polacién de género literario que exterioriza, de paso, la silueta misma de
Bormi, Baroja ha hablado, en limpio autorretrato, de ese silencio en el
que una imagen entorpecedora del propio ser desaparece para permitir nue-
vas emergencias. Leemos en Elizabide el vagabundo: “Su inercia y su pere-
za era més de pensamientos que de manos; su alma hufa de él muchas
veces; le bastaba mirar el agua corriente, contemplar una nube o una es-
trella, para olvidar el proyecto mas importante de su vida...”.®* También
BERGsON caracteriza dialécticamente a ]a memoria como capacidad de olvido
respecto a la percepcién inmediata. Lo dice admirablemente, “toute percep-
tion est dej4 memoire, nous ne percevons pratiquement que le passé, le
present pur etant linsesessable progrés du passé rongeant 'avenir”.%2 Me
atreveria a afirmar que de esta gracia olvidadiza nacen los ricos conceptos.
Cuanto mis apuran éstos su cercania al lugar preconceptual, con mayor
vigor asumen su pretensién ontolégica; més “son”.

Bor1LL comprendié bien las alternancias dolorosas de presencia y ausen-
cia memorativas que sostienen cualquier expresién reciamente intelectual.
En penetrante simetria hablé B. de una correlacién rigurosa. Las fragmen-
taciones de nuestro discurso expresivo traducen fragmentaciones vitales.
Como ya vimos, una ley radical de no contradiccién vital o, en versién
positiva, de afirmacién o necesidad de ser, aguantan y sanean nuestras iden-
tidades formales. A més de sorprender esta radical condicién, profundiza B.
en las situaciones regresivas o turbias donde toda unidad se quiebra. La
imagen del mundo aparece fragmentada porque nosotros, previamente, lo
estamos. BorrL habla de una huida del tiempo, excelente versién de la

89. Bereson, L'intuition philosophique, Edicién del Centenario, P. U.F., pp. 1.345-1.363.

90. DAR., p. 215. La captacién profunda de la metéfora stare nunca la obtendrd un articulo
académico como el presente. Remito pues a otra captacién privilegiada: Pour Jaume Bofill de
Monelle Picard, con el emocionado recuerdo de HaNs Ruporr Picarp, La comprension actual
de la misica de Mozart (n.° homenaje Conviviumy y 2 las evocadoras notas de quien sblo le
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91. P. Baroja, Cuentos, Alianza.

92. BERGSON, Matiére et Mémoire, Edicién del Centenario, p. 291.
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huida memorativa. La huida temporal hay que entenderla bergsonianamen-
te, como un decaimiento de la durée (ref(iexio), en el tiempo indefinido
o genérico (espacializado dirfa Berason). Una vez disociada, por explicables
cansancios, nuestra interior unidad, aparecen “reificaciones” o “contrarieda-
des excluyentes” en nuestro horizonte visual. “Toda dualidad que aparezca
en un nivel ontolégico finito (“distensio”) tienden a adoptar €l modo de
“oposicién de contrarios”.% Cada uno de sus términos intentar4 adecuar
el acto originario, autoafirmédndose en un “acto” que acapararfa totalmente,
si fuese posible, las indefinidas virtualidades que un determinado nivel
permite. Al convertirse, asi, en un falso “absoluto”, excluiria en la misma
medida el término opuesto; “situacién dilacerante, porque no dejan de estar
sometidos ambos términos a una ley previa de umdad que exigirfa su
conciliacién” 84

Profundiza mis B. en tal situacién negativa de “contrariedad”. Ve en
clla una posibilidad estructural que nos pide actitudes mas o menos recias
para soportarla. A propésito de su interpretacién de Vol de nuit leemos una
aguda descripcién de la actitud “expectante” ante situaciones contradicto-
rias. “La honestidad y la sinceridad le impedirdn, entonces, la evasién en
cualquiera de las falsas direcciones que, tantas veces, determinan nuestra
opci6n: el recurso a conciliaciones eclécticas, puramente verbales, por no
considerar la dificultad real de la vida, o la absolutizacién de uno de los
valores en conflicto, con la indebida postergacién de otros... Pero no esca-
motear las dificultades, quiere decir poseer la fuerza, ecuanimidad, tenaci-
dad de colocarlas o mantenerlas sobre la mesa tanto tiempo como sea nece-
sario; soportar la tensién, diferir todo «no» o todo «si» que, lograda una
mayor madurez, se obtenga la conciliacién por aquello que un autor... llama
«clevacién mental».” 95

Apura més Bormwy, la dificultad en un texto del que ya hemos hecho
mencién. Més all4 de una actitud positivamente expectante ante los con-
trarios o contradictorios (seria interesante ver a esta luz la diferencia con-
trario-contradictorio), habla B. de una victoria negativa. En ella cree ver
un dltimo reducto mental y en su rafz vital. Lo caracteriza como una posible
abstencién justificada siempre por un saber, aqui residual, que permite
comprender el “no puedo comprender”. Gusté recoger escalonadamente
cstos tres niveles de asuncién ética de los “contrarios” de la vida cotidiana:
comprensién circular o reflexiva en la cual privan las trilogfas, en cuanto
flexibilizadoras, reflexivas de los dualismos; expectacién esperanzadora de
una conciliacién que “directamente” se nos escapa; abstencién en el limite,
de cualquier abdicacién por humillante y ética comprensién negativa.

Toda nuestra visién de la realidad sociopersonal y religada, penden de
este admirable tesén. “Como esta victoria no conseguida positivamente, pue-
de serlo en negativo, no podemos tratarlo aqui: limitémonos a indicar que,
en.el orden moral, constituye la tiltima posibilidad de la libertad, cuando
pueda parecer definitivamente perdida.” Nos hallamos, por tanto, ante una

93. DAR., p. 218.
94. DAR., id.
95. OF., p. 260.
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auténtica de intellectus emendatione en la cual, salvadas las varias direc-
ciones, se cifrard siempre una ontologfa.

El peculiar horizonte conceptivo de B. lo hemos tematizado ya ante-
riormente. El ser humano se encuentra tenso entre trinidades reflexivas
o reflexién sin més, y dualidades que revelan la imperfeccién de su refle-
xién. La tradicién del gran siglo racional calificé €l estadio de “contrariedad”
como situacién pasional e intenté, como es sabido, una terapia de lo ima-
ginativo-pasional.®®

Este estudio —se habrd observado y la autoironia minima lo confiesa—
no encuentra su tono. Se debate entre distancia expositiva y complicidad
elogiosa. La distancia se abre desde la exposicién misma a distancias més
radicales. BorILL concreté su ontologia, digdmoslo asi, en un mundo que
no dudé en calificar de abrigado. Léase el calido articulo sobre Les realitats
medials.®? Ser4 fécil circunscribir en un tiempo y un espacio que ya pasd
las ramificaciones normales en las que configuré el existir. Su vida y la
circunscripcién de su entorno no p‘o:llrén ni deberén repetirse. En la medida
en que medité B. su realidad, nos queda ésta ajena en cuanto tal y la medi-
tacién misma que la envuelve. Asi, vida y ontologia nos son extrafias, res-
tando como un recuerdo de algo que fue. No otra cosa afirmaba al comen-
zar este articulo: destacaba la distancia, y la negacién casi, de un magisterio,
del lugar ontolégico de este magisterio. Xchéquese, pues, tan sélo, a adheren-
cias cordiales la imposibilidad de una fria exposicién doctrinal. Podrd ya
aclararse —“si comprehendis non est Deus”— en qué sentido, biografica-
mente intimo, se anuda aqui con Jame BoriLr a través de una negacién
que, 3 la vez, encuentra tambief:n pos}bilidad de anqdar y anidar. .

La metafisica es la consideracién de la realidad en aquel nivel -¢en
que la referencia a Dios estd inmediatamente exigida.” % Exigida tal vez,
en cuanto exige fidelidades que deben alternar con diferencias. BorLr hablé
—y lo he pormenorizado en esta exposicién— de la situacién “dilacerante”
en la que dos contrarios se excluyen. Su vigor ontolégico —su vigor here-
dable— neg6 que la exclusividad de los contrarios fuese palabra d%ﬁnitiva.
Acept$ si la “contrariedad” de soportar tal situacién; pidi6 incluso la “tena-
cidad de colocarlos y mantenerlos sobre la mesa tanto tiecmpo como sea
necesario”. Es éste el lugar de las fidelidades y las distancias inevitables.
“Si comprehendis non est Deus”, frase de la teologfa negativa, puede ser
lugar ontolégico y también teolégico. “Deus semper maior”, dijeron los me-
dievales. Revelaron con ello fe y capacidad de misterio; revelaron también el
arranque de cualquier aventura o novedad. Tal vez sea ésta la dimensién
natural de la razén o la metafisica a titulo de disposicién natural: la de-
nuncia de toda reificacién ficil de uno u otro signo (su tematizacién refleja
serfa discurso metafisico stricto sensu).

La cuestién tltima se reduce a preguntarnos sobre la vigencia sociocultu-
ral de una actitud ontolégica asi entendida. Aventuro una respuesta afir-
mativa.

96. F. ArQuiE, Le desir d’éternité, P. U. F., 1968.
97. OF., pp. 245-259.
98. MS. II, p. 149.



