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El cardcter mistico y poético de las «reflexiones fundamentales» es cons-
tante en la obra de HEIDEGGER. Ya la angustia del Qué es Metafisica nos de-
jaba suspensos en ese vacio mistico que precede al hallazgo del Ser, inefable.
En El sendero, a semejanza del poeta, fantasioso e impreciso, recurre HEIDEG-
GER @ evocaciones que reproducen «intuiciones» que son reflejo del espiritu
colectivo o de una musa lirica subjetiva. En la Introduccion a la Metafisica,
la Filosofia aparece como siendo hoy efimera fosforecencia en espera de una
mas consistente disposicién del pensamiento, originada por la poética expe-
riencia del Ser.

A lo largo del presente analisis se hace patente la falta en HEIDEGGER de
un control légico riguroso de sus pretendidas intuiciones.

In HEIDEGGER'S WOrk, «fundamental reflexions» have always a mystical and
poetical character. The «Angsty of What is Metaphysics? already left us per-
plexed in the mystical emptiness preceding the finding of the ineffable Being.
In his Feldweg with the phantasy and vagueness of a poet, HEIDEGGER -‘uses
evocations reproducing «intuitions» that express a collective spirit or a sub-
jective lyrical inspiration. In Introduction to Metaphysics he offers philosophy
as an ephemeral phosphorescence-in expectation of a more consistent form of
thought, originated in the poetical experience of Being.

Throughout this analysis it is made clear that FIEIDEGGER lacks a strictly
logical control of his supposed insight. )

Der mystische und dichterische Karakter der «grundlegenden Reflexioneny
beherrscht das gauze philosophische Werk HEIDEGGER’S. Schon die Angst,
die Was ist Metaphysik? durchprigte, lasst uns schweben in die mystische
Leere, die der Entbergung des unsagbaren Seins vorgeht. In dem Feldweg,
dem Dichter gemiss, erdichtend iber das Unbestimmte, wendet sich HEIDEGGER
an Beschworungen, die Intuitionen des Kollektiven Geistes oder einer lyrischen
subjektiven Muse wiedergeben. In der Einfiihrung in die Metaphysik kommt
die Philosophie heute als fliichtiger Schein vor, der auf eine giinstigere Gele-
genheit des Denkens wartet, die aus der dichterischen Erfahrung des Seins
erzeugt werden soll :

Diese Analysen machen klar HEIDENNER’S Mangel an einer angemessenen
rationalen FPundamentaerung ihrer vermeintlichen Intuitionen.
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X
{POEsiA 0 REVELACION?

No creemos inventar o descubrir nada al afirmar —como
lo haciamos al final de nuestro anterior articulo (1)— que Her-
DEGGER intenta en «poeta», o llevado por mistica inspiracién,
cantar lo «inmediato inefable> que encierra el fundamento de
la Metafisica. Cuando A. BEsskG, por ejemplo, hubo compro-
bado la dificultad del estilo y del pensamiento heideggerianos
traduciendo por primera vez el opusculo Vom Wesen des Grun-
des, a modo de disculpa, nos dice en las lineas proemiales:
«Esta traduccion es muy imperfecta. Muchas palabras y rela-
ciones verbales que son en el autor poesia, en el pregnante
sentido de la palabra, o, si queréis, revelacién, no han podido
ser vertidas»>. Y como prueba de autoridad, recurre Bessec al
testimonio del propio HEIDEGGER, quien ya al principio de su
Sein und Zeit (38, 39) escribia: «En cuanto a la fealdad de la
expresion en los analisis que van a seguir, quiérase observar
que expresarse narrativamente sobre el ente (Seiendes) es
muy distinto que captar al ente en su ser (Sein). Para esta tl-
tima tarea faltan, a menudo, no solo las palabras, sino la «gra-
matica». Si nos fuera permitida una referencia a anteriores
analisis del ser —de nivel inaccesible—, que se compare los
pasajes ontoldgicos del Parménides de PLATON, o el cuarto
capitulo del VII libro de la Metafisica de ARISTOTELES, con una
narracion de TuciDIDES, y se vera ante qué expresiones inau-
ditas los griegos se toparon gracias a sus filésofos. Por tanto,
donde las fuerzas son considerablemente mas débiles y el
ambito del Ser mucho mas dificil, desde el punto de vista on-
tologico, se comprendera que sea mas complejo el pensamien-
to y mas rudo el estilo. Realmente, confirmamos la crepuscu-
lar condicién del pensamiento —mejor, de la reflexién meta-
fisica— de HEIDEGGER, al intentar una asimilacién de su

(1) Convivium, ESTUDIOS FILOSOFICOS, n.o 1, 1956, pags. 80-917.
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laboriosa interpretacion del poema de PARMENIDES o de los
fragmentos de HERAcLITO, en su Infroduccion a la Metafisica.

En cambio, si puede llegar cualquiera a las conclusiones
que le proponemos resiguiendo con calma y cautela las ya
trilladas sendas de «articulos menores», en los que, sin tanto
empaque ni aparato, se vuelca la espontaneidad del filésofo.
Asi lo intentaremos con el opusculo Was ist Metaphysik? y
con los fragmentos traducidos en «La Nouvelle Revue Fran-
caise», numeros de enero y febrero de 1954, con los titulos:
Le sentier y Sur UExpérience de la Pensée.

La radical impresion de «desenraizamiento» respecto del
ser, experiméntase al enfrentarse con los distantes dominios
de las ciencias. Pero apenas la actitud del hombre —libremen-
te adoptada— le somete al ente mismo, se realiza la eclosion,
se revela lo que hay en él. «<Un acercamiento a lo esencial de
toda cosas se lleva a cabo en las ciencias. HEIDEGGER se percata
y se entrega al «formalizar» que supone todo saber. La feno-
menologia, con su método y su implicito idealismo, le subyuga
y fascina. Pero no le abandona la impresiéon de «simplicidad» y
«acuidad» del existir humano en el modo de la existencia cien-
tifica, cuya captacion «explicitas nos enfrenta con la proble-
matica mas paraddjica que imaginarse pueda. ;Quién no re-
cuerda la tortura de la exposicién que parte de la referencia
al ente mismo y a nada mas, y que se articula en una dialéc-
tica agotadora y estéril en torno a la nada, a la pregunta que
le da consistencia entitativa y, por lo mismo, crea y aniquila
a un tiempo, y al supuesto que a la nada no le conviene jamas
el es? Todas las abigarradas antilogias de la logica formal se
agudizan en la mente de HEIDEGGER. No para hallar una solu-
cion en la multivocidad del «sers, sino para escaparse por la
tangente y, asi, pretender introducirnos a un dominio meta-
fisico virgen todavia y sin huellas de anterior investigacidn.
La tesis de la prioridad de la nada respecto de la negacién
—~«la nada es mas originaria que el no y que la negacién»—
impone que, previa al entendimiento errabundo, obstinado en.
prestar su ley al ser de razén que es la nada, exista una expe-
riencia —intuicion radical de la nada— anonadante, que «se
nos dé», para asi preguntar con sentido por ella. ;Con: sentido?
HEIDEGGER lo presupone sin cesar. No es, sin embargo, obvio
que sepa guardar fidelidad a las implicaciones que, axiomati-
camente, lo condicionan. Asi, al compendiar en una definicién
sus elucubraciones sobre la nada y concretar: «La nada es la

10
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negacion pura y simple de la omnitud del entes, invierte su
perspectiva anterior y supone que nos ha sido dada la «omni-
tud» que luego sucumbe a golpes de negacidn, engendrandose
la nada.

Sin una «experiencia radical> de la nada no se legitimaria,
"en tltima instancia, nuestra ldgica preocupacion. Pues bien;
es cierto que no captamos al todo del ente en si, pero nos en-
contramos en medio del ente en total. Este es el acontecer
constante de nuestra existencia. Lo prueba el aburrimiento,
como lo patentiza la alegria por la presencia de la existencia
—no s6lo de la persona— de un ser querido. HEIDEGGER alude
a una teoria del sentimiento, base de su metafisica. Aunque no
pretendamos seguirlo por semejante senda, aqui va el parrafo
esencial: «Lo que llamamos ’sentimientos’ no son ni fugaces
fendmenos concomitantes de nuestra actitud pensante o voli-
tiva, ni simples impulsos de ella, ni tampoco estados simple~
mente presentes con los que nos avenimos en una u otra for-
ma.> HEIDEGGER, se ve claro, busca un femple especial que nos
«sitie», que con «auténtico sentido descubridors nos patentice
la nada como fundamento metafisico.

Con esta caracterizacién, la «via misticas se abre al fil6so-
fo. Las notas distintivas del fenémeno tan estudiado por la
Psicologia y la Filosofia de la Religiéon, son minuciosamente
referidas y apuntadas para el diagnostico del temple animico
radical. «Se trata de un acontecimiento posible, y, si bien rara-
mente, real, por algunos momentos, en un temple de animo
radical que es la angustia». Posibilidad, rareza. fugacidad:
tres notas de aquella experiencia que los contemplativos se es-
fuerzan por desvelarnos. La angustia, de ordinario, hallase
penetrada por una especial tranquilidad... opresiva. La an-
gustia «nos deja suspensos». El yo y el tu se transfiguran en
«uno». Sélo «resta el puro existir en la conmocion de ese estar
suspenso en que no hay nada donde agarrarses. Es el vacio
mistico que precede al hallazgo con el Ser. De ahi el cortarse
la elocucion. ;Como decir «es», ante el acoso de la nada? ¢Y
como ncgar, también, sin llegar demasiado tarde?

En la angustia se da una «fascinada quietud», anonada-
miento. Otro rasgo caracteristico de la vida mistica; sélo pre-
cisa un cambio de signo para que «lo absolutamente otro»
frente a la nada se nos presente. Y surge ahora la mas reve-
ladora expresién: <«En esa clara noche que es la nada de la
angustia, es donde surge la originaria «patencia» del ente como
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tal ente: que es ente y no nadas. Si la noche del sentido v del
espiritu suele ser «obscuras, para que en las tinieblas brille
el Ser de Dios, aquella que espera el realizarse del misterio
del ser que se sostiene dentro de la nada, ha de ser «claras.

La paradoja se agudiza al contraponer las metaforas del
«sonambulo» y del «sereno», que en cierta ocasion glosaba
D’ORs.

La existencia del hombre, a base de la originaria patencia
de la nada, puede «llegar al ente y enfrar en él». Llegar y
entrar: dos vocablos que los misticos aprovechan y subrayan
lo mismo que nuestro pensador. Alcanzado el nivel contem-
plativo, el temple o sentimiento originario, sigue lo demas
como ejercicio dialéctico elemental. Incluso el concepto de
trascendencia no puede ser formulado saliéndose de esa zona
vivencial: «Sosteniéndose dentro de la nada, la existencia esta
siempre allende el ente en total. A este estar allende el ente
es a lo que nosotros llamamos frascendencias. Reducir estas
connotaciones heideggerianas a una empobrecida «conciencia
de finitud», como lo intentan los empefados en circunscribir
al filosofo aleman dentro de una metafisica escolar de sesgo
escotista, equivale a desconocer lo mas granado de su esfuer-
zo. Claro que sdlo a la finitud constitutiva es posible una ex-
periencia de la guisa anteriormente expuesta. Sin ambages,
HEDEGGER afirma: «Pero, si Dios es Dios —es decir, infinito,
beato, etc.—, nada puede saber de la nada, puesto que lo abso-
luto excluye de si toda nihilidads. Sélo nuestra existencia fi-
nita hace que nos hallemos siempre en la nada. Asi, por el
mero hecho de existir con conciencia auténtica de ello, acon-
tece el filosofar. PLaTON (Fedro, 279, a) y DEscarTEs (Cogito,
como experiencia metafisica) se dan las manos en el final del
opusculo Was ist Metaphysik? La perplejidad del pyévy la
«suspension» o énoyy del Discurso del Método han servido de
inspiraciéon ocasional. Kl resto ha sido puesto por el gran ta-
lento y el prurito de originalidad —no de originariedad— de
HEIDEGGER.

XI

EccE POETA!

Estamos acostumbrados o a una filosofia del paisaje, vario,
circunstancial, dispersivo —aunque la aridez de la Meseta des-
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pierte, por ejemplo, en ORTEGA, afioranzas latentes de Cielo,
que no es azul, pero que es Cielo— o a una filosofia que cua-
dra con todo paisaje porque no supone ninguno; la de Zusini,
por ejemplo. Si antes de la aparicion de Feldweg, de Heipro-
GER, se nos hubiera preguntado hacia qué vertientes se incli-
naban sus reflexiones dificiles y complicadas, hubiéramos
respondido: hacia el «mundo», pero nunca hacia un sendero
hogarefio; hacia la temporalidad sin ritmo propio y peculiar
de «cosa» o «utensilios. Nunca hubiéramos creido que le im-
portara nada la campana de su parroquia, ¢l mercado de por-
ticos humildes, la procesion de su Semana Santa, la conversa-
cion con los labriegos de su tierra de origen. Y, sin embargo,
parcce que no es asi. HEIDEGGER quiere dar a entender que la
religacion a su villorrio natal matiza una parte muy importan-
te de su existencia; incluso filoséfica. A semejanza del pocta
—fantasioso e impreciso—, recurre ¢l pensador a evocaciones
que reproducen «intuiciones», reflejo del espiritu colectivo o
de una musa subjetiva, lirica.

La aporia mental suglere descos de camino, de sendero, de
método. Los del propio pais son simbolo, porque siempre re-
conducen a lo conocido. Saber cs reconocer, recordar, volver
a ver con familiaridad. Pero simbolo a valorar, a criticar. I£l
retorno del pensamiento a lo arcaico no depurado ni «subli-
mado», debe pasar por una fase de <«represion»; de lo con-
trario pierde virtud sugestiva. jQué duda cabel!l, todos, bu-
ceando en el recuerdo, descubrimos una existencia como pre-
sencia, como duraciéon, como convalimiento para algo. De ahi
el sentido de la memoria, al lado del sentimiento. Pero no
basta el recordar, para especificar y justificar lo recordado.
Los juegos infantiles, con navecillas hechas de corteza de
alcornoque, nada explican de las migraciones espirituales para
las cuales toda ribera queda sicmpre atras.

El contacto con la tierra madre y nutricia nos fortalece en
el realismo. «Solo es fundado lo que dura y fructificar. Evi-
dente. El labrador se apercibe pronto de si una col ha sido
bien plantada, de si arraiga o medra. No tolera su arte prue-
bas estrafalarias; como plantar las hojas y no las raices. Y es
lastima que en las plantaciones ideoldgicas no sea tan expe-
dita la prueba. «Crecer significa abrirse a la extension del
cielo y al mismo tiempo echar raices en la obscuridad de la
tierra». Cierto. Pero sin darle puntapiés al angel, sin cegar la
corriente espiritual en su desbordante inundacién.
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Ante este bosquejo, compréndese que Jacques GEVARD, tra-
ductor de los fragmentos que comentamos, escriba en nota
introductoria: <«Estos dos parvos escritos deben ser conside-
rados como flanqueando marginalmente la obra filosdéfica de
Heidegger y como buccando hasta el corazon de esta misma
obra».

Siguiéndolos pausadamente, descubrimos una sintonia ad-
mirativa ante la naturaleza, que ritmicamente se muestra
impulsando y retrayendo la vida». yatd taEw xatd ypsvoy, como la
mirada deslumbrada de Grecia habia visto emerger y sumer-
girse el gowdpevoy del seno de la «boic. El senderillo que da
salida a su villorrio y lo comunica con la mas ancha lla-
nura, le sirve de modulo meditativo. Tan cercano esta el cami-
nillo del «paso del pensador como del tosco andar del cam-
pesino que, al despuntar el alba, se dirige a su ‘mies».

«Lo simple preserva el enigma de lo que permanece y de
lo que es grandes. Se ofrece al hombre de modo inmediato, y,
sin embargo, necesita de un largo crecimiento. Se dibuja el
rapto mistico. Los hombres aturdidos por la mecanizacién no
estan en condiciones de escuchar el mensaje de la naturaleza.
Reputan divino el estruendo infernal de la desintegracion. En
cambio, casi nadie se solidariza con la leccidn vivificante de
Maister EckHART: «En lo que su lenguaje calla, Dios sigue
siendo Dioss.

Lo «simple» no es lo uniforme —que engendra saciedad—
ni lo monétono —que adormece—. Despierta un sentido que
ama la libertad y que, en su lugar propicio, trasciende incluso
la angustia en una ultima alegria. «La alegria que sabe es una
entrada en lo eternals. No se puede quintaesenciar con mayor
concentracion el hito de una experiencia misticoide del punto
de partida del pensar. «Cuando el silencio se agudiza tras la
ultima campanada, lo simple deviene todavia mas tenue. Su
permanencia es extrafante y liberadora. A este punto llega-
dos, el mensaje del sendero es perfectamente claro». Uno espe-
raria ver librado el gran secreto de la Filosofia; pero, no. To-
davia nada sabemos del origen de la voz que musita tales
excelsitudes. «;Es el alma que habla? ;Es el mundo espa-
cializacion y totalizacion de lo que se mueve? jEs acaso Dios?»

HeipEGGER desciende de su cima, inquieto, filosofando en la
peregrinacidon, la soledad y el sufrimiento. Como un mistico,
pero con menor dolor. Como NIETZSCHE, pero con menos sole-
dad. Una pagina de P. LanpsBerG (Revista de Occidente, 1935,
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junio, pag. 277) es profundamente aleccionadora: «Es también
plenamente consciente de su papel de precursor. Sabe bien que
pronto habria nihilistas en todas partes, que el mundo vivia
aun de una fe decreciente: ’Sacrificar Dios a la nada —este
paraddjico misterio de la crueldad extrema esta reservado a
las generaciones que estan llegando—. Todos nosotros conoce-
mos ya algo de ello’. Del Dios desconocido al Dios sacrificado,
v a la adoraciéon de la nada, enmascarada o no, hay un ca-
mino. Del Dios desconocido al Dios encontrado de nuevo, hay
otro camino. El Dios desconocido corresponde a cierta etapa
de la individualizacién humana, de la humanizaciéon. En la
filosofia actual, Heidegger trata de realizar ’este misterio pa-
radéjico de la crueldad extrema’. Y es Scheler quien, como
nadie, ha buscado el otro camino, la salida del laberinto. En
Nietzsche hay varias posibilidades. En cuanto a nosotros, es
preciso que nos decidamos entre una filosofia de la existen-
cia, es decir, una filosofia que trascienda al hombre, y una fi-
losofia contra la existencia, que le pone frente a frente con
la nada. Pero esta eleccion no es arbitraria. En el fondo se
trata de la respuesta que encuentra, o no, la pregunta silen-
ciosa que cada uno se plantea perpetuamente, en la intimidad
de su esperanza y de su soledad, aun cuando este Cada Uno
no lo sepas.

LANDSBERG se siente unido en el preguntar ansioso a la
tradicién que culmind en NIETZSCHE —de la que HEIDEGGER cs
exponente reflexivo de primer orden—; pero la respuesta de
su intimidad silenciosa tiene modulacion divina. Como la que
captara ScHELER en su fase creyente. En el sendero sabe LaNDs-
BERG —el hombre no mutilado— que la voz de Dios lo llena
todo, que la «crueldad extrema» es arbitrariedad, orgullo ¥
antilogtia. Si lo primero que nos define a los mortales es pre-
guntar, la respuesta ansiada no se logra con una mera actitud
de fidelidad a la cosa misma. Urge no encerrarse en soledad
—como si estuviera solo en mi mundo—, sino ponerse a la
escucha de la palabra que trasciende al hombre. La fe es la
radical inquietud. Desde ella cobra sentido la esperanza
—como desde la ciencia puramente humana la espera—. La
Filosofia que adora la nada es una filosofia, como dice LANDS-
BERG, contra la existencia.

Confirmase nuesiro punto de vista con la interpretacion
de la experiencia poética del pensamiento que nos da el mis-
mo HEIDEGGER en el numero de febrero de 1954 de la «Nou-
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velle Revue Francaises. <El obscurecimiento del mundo no
alcanza jamas la luz del Sers. El contraste nada cuenta aqui.
Quiere prescindir de la analogia. Y entonces la elegante des-
esperanza, en una frase que alude a HOLDERLIN: «Venimos de-
masiado tarde para los dioses; y, para el Ser, demasiado pron-
to». Escepticismo teoldgico ensamblado con una desorbitada
ingenuidad metafisica; la que se traduce con la fulgurante
afirmacion: «pensar es la limitacion a un pensamiento, que
permanece un dia como una estrella en el cielo». No se crea
que en este momento el soplo poético arrastra la calenturien-
ta imaginaciéon de HEIDEGGER. En su amazacotada Introduc-
cion a la Metafisica (pag. 177 y ss.), a semejanza de HERA+¢
CLITO, «poetiza originariamente, fundamenta poéticamentes.

El positivismo borrado de la maxima anterior repugna a
la tantas veces referida cantilena heideggeriana de que in-
cluso el hombre banal se las entiende con el Ser. ;O acaso
debemos esperar un desarrollo evolutivo —como el culminado
en la egregia mente de HEIDEGGER— para que nuestro balbu-
ceo sobre el ser pase de realidad mostrenca a especulacion
metafisica?

XII

INTUICION Y &£ FUNDAMENTALES

«Si la disposicion del pensamiento se origina (Grund) de
la exigencia del Ser, entonces se desarrolla el lenguaje del
destino». Aqui se puede observar la pervivencia del <«habito
mental> con valor objetivo. Trascender no equivale a libera-
cion del mundo, sino al gesto contrario de «fundamentarlos.
Se es trascendencia; no se esta ante el Trascendente. He aqui
la intuicién radical que pretende haber asido HempEGGER. El
lenguaje del destino emana del corazon tan pronto como tene-
mos la cosa ante los ojos. En esta simbiosis, el pensamiento
se cumple con éxito y felicidad. Lo que ocurre es que sélo
una minoria insignificante puede conformarse con una intui-
cion parecida. Como dice HEIDEGGER, «son pocos los que tienen
una experiencia suficiente de la diferencia entre un objeto de
saber y una cosa pensada».

La «experiencia del pensamiento» es, en conjunto y en
detalle, una confirmacién contundente de nuestro punto de
vista. Daria para mucho su dialéctico desenvolvimiento; pero
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tendremos que contentarnos con escorzos mas o menos inci-
tadores. El paciente comparar textos y afiligranar matices es
para un libro y no para un articulo.

«Venimos demasiado tarde para los dioses y demasiado
pronto- para el Ser». Frase que refleja lo tragico de nuestra
situaciéon. Porque no se trata de una banal repeticion de la
ley positivista de los tres estados, sino de algo mucho mas-
hondo. CoMTE hubiera podido poner en boca de su «metafi-
sico» una expresion parecida: demasiado tarde para conten-
tarse con lo «miticos», demasiado pronto para cimentar su
saber en lo «experimentado positivamentes; pero estaria en
camino de llegar a la venturosa etapa. HEIDEGGER pretende que
el método debe romperse para pasar de «los diosesy al Ser.
No hay continuidad alguna.

Esta reflexiéon me brinda la oportunidad de contestar a
unos amigos que me objetaban, hace poco, por osar dialogar
con HEIDEGGER sin' «abandonarme a la aventura que ¢l pro-
pone, con su filosofia, a todo espiritu augustiado». Denomi-
narse <heideggerianos supone, ciertamente, enrolarse en la su-
puesta aventura; pero para «dialogars tan sélo, basta seguir
la peripecia conceptual, abandonarse a la ldgica anterior del
sistema o del punto de vista en cuestion. Nada mas. Seria ab-
surdo renunciar a cualquier grado de inteligencia de las refle-
xiones heideggerianas, y quedarse entornando los ojos, bajo
pretexto de no querer llegar hasta el fin en compaiia de su
musa.

El escepticismo teologico de la frase aludida contrasta con
la ingenuidad metafisica que implica la aceptacidén del Ser sin
precisiones nocionales lo suficientemente distintas para no vul-
nerar las reglas de la predicacién elemental.

El hombre es el poema comenzado del Ser. «El pensar de
Parménides y de Heraclito todavia es poético, lo que en este
caso significa: filoséfico y no cientifico. Pero puesto que, en
este pensamiento poético, el pensar tiene preeminencia, tam-
bién el pensamiento acerca del ser del hombre s6lo admite alli
su propia direccién y medidas. Estas palabras, sacadas de la
Introduccion a la Metafisica, aclaran el enigma de la poética
experiencia: «pensar es la limitacién a un pensamiento quc
pervive un dia como una estrella en el cielo». La Filosofia,
hoy, es efimera fosforescencia en espera de una mas consis-
tente éic de una disposicion del pensamiento originada por
la experiencia del Ser. Entonces se desarrolla el lenguaje del
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destino: «Tan pronto como tenemos la cosa ante los ojos y el
corazén a la escucha de la palabra, el pensamiento se cumple
con felicidad».

Seria ahora el momento de comparar la investigacion de
HEEGGER con Nicolai HARTMANN —capitulo 33 de su Ontolo-
gia— y con la doctrina de la basica intuicién y la fundamen-
tacion de Jaspers. La esencia de la fundamentacién es, cier-
tamente, un tema sugestivo y de enjundia. Esperemos una
oportunidad para adentrarnos en su enmaranada selva.

HEIDEGGER se percata de la poca precision fenomenologica
de muchos que confunden «un objeto de saber y una cosa pen-
sadas. Ya Kant habia intentado clarificar una vez por todas
la experiencia gnoseoldgica, pero todavia no pudo eliminar a
los «adversarios> del campo del pensamiento. Los pretendidos
contrastes eran muchas veces contradicciones. El objectum es
algo previo, dntico, vario; pretender reducirlo a projectum
equivaldria a erigir nuestra mente en divina. La teoria del co-
nocimiento idealista es un burdo remedo de la Ciencia de Dios.

El caracter mistico de las reflexiones fundamentales se re-
vela continuamente en HEIDEGGER. «L.os pensamientos vienen
a nosotross, dice. Antes, nuestro OrRTEGA habia hablado de las
ideas que caen del cielo y nos poseen. Su claridad nos fasci-
naria sin remisién; o su fuerza sugestiva nos arrastraria sin
conciencia de ello. Total, palabreria mas o menos elegante;
porque al final la criba se impone y a cada idea le compete
su topos. Pero hace falta una sutil dialéctica, que dara lugar
a la irrupcién de un interlocutor que se erigira en maestro.
Este sera el que consiga mostrar el «esplendor de lo simple».
La primera forma fué la visidon, repite HEIDEGGER, para que
no nos despistemos por la vecindad del poeta que canta.

Es preciso terminar. La inefabilidad de la experiencia mis-
tica halla su paralelo en la del pensamiento metafisico. «Jamas
y en ninguna lengua lo que es pronunciado es lo que es di-
chos. Pero el caracter poético del pensamiento es justamente
su fuerza creadora. La topologia del Ser puede describirse
gracias a esa poética virtud que dice el lugar de su esencia.
De donde el cantar y el pensar como troncos vecinos de la
creaciéon poética. Se desarrollan junto al Ser y alcanzan su
verdad. .

Armado con estas nociones, HEIDEGGER se lanza a la inter-
pretacién de los poemas que han dado lugar al orto de Occi-
dente: los de ParmENIDEs y de HerAcrito. Esfuerzo gigantes-
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€0 —quién, que lo haya leido, podria dudarlo?— que reclama
un minucioso seguimiento para ir rayando lo mistico, lo poé-
tico y lo logico, con distinto color, para que la topologia no
se convierta en abigarrado laberinto. Marginalmente a lo grie-
go, el Cristianismo irrumpié con insospechado vigor. El em-
peno de la nueva religion fué subsumir el pensamiento clasico
para que sirviera de tronco a los injertos de la =xiste, como lo
tendria que ser la gésic respecto de la ydpc. ¢Con qué éxito? La
gran polémica que el gnosticismo abrid, todavia no se ha ce-
rrado histéricamente. Dogmaticamente, creo que si. Pero la
prueba requeriria capitulo aparte. ~



