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Hesfono no es —como han pretendido algunos intérpretes modernos— el
iniciador de la Filosofia griega. Hay en €l, eso sf, el germen de una serie de
problemas que més tarde constituirdn el objeto de la especulacién racional
de los pensadores jonios. El principal esfuerzo del poeta beocio se halla cen-
trado en la busqueda de la unidad del cosmos mas alld de su diversidad,
mediante el mito. Este esfuerzo se manifiesta en su interés por hallar una
rajz comun a los distintos fenémenos de la naturaleza y del espiritu humano.

Pero al mismo tiempo ha iniciado la reflexién scbre los problemas mo-
rales y ha profundizado en las relaciones enire poder y derecho. Su propia
existencia se nos presenta como ejemplo de la turbulenta época en que vivi6.
Su experiencia dolorosa le llevé a buscar més alla de los fenémenos natursales
un so6lido fundamento de la conducta humana. El mito le habia ensefiado que
era posible el triunfo de la Justicia. Asi, profundizando en el hondo sentido
del mito, que es el tema central de la Peogonia, ha sentido esta profunda
verdad, que se le presenta con un matiz profundamente religioso: el triunfo
del bien y de la justicia es posible en el cosmos humano como lo fué en el
divino. S6lo es necesario que la humanidad acepte la buena nueva hesiodi-
ca: sumisidén a los decretos de Zeus, aceptando el trabajo y luchando contra
1a Discordia maligna en favor de la Rivalidad benéfica.

Este es el sentido de la verdad hesiédica que las Musas le encargaron
predicar.

Some modern scholars think that Hesrop started Greek philosophy. It is
accurate to say that he was the first to discover problems later to be subject
to rational analysis by Jonian philosophers. But his main purpose was to
build up the unity of the cosmos out of plurality by means of myth. He at-
tempted to fulfil this by seeking a common background for both natural and
human phenomena.

"In doing so, he started speculation on moral issues, and he examined
deeply the relationship between power and law. His own life was affected by
the froubled times in which he lived, and his painful experiences led him
to look beyond natural facts for a solid foundation to human behaviour. Myth
taught him that the triumph of Justice was possible in the human world as
it was in the divine one. He stuck religiously to that truth, which was the
real meaning of the myth dealt with in his Theogony. To his mind, the only
condition required was that mankind should submit to the decrees of Zeus,
by accepting work and by working against malignant Discord in favour of
benevolent Rivalry.

These are HEsIOP’s good tidings, which he felt appointed by the Muses
to spread.

Manche modernen Ausleger behaupten dass Hesiop der Bahnbrecher der
griechischen Philosophie sei. Es handelte sich bei ihm —genauer gesagt—
darum, dass er einige Probleme aufwarf, die spéter den Gegenstand der
theoretischen Forschung bei den jonischen [Denkern bilden sollten. Die
Hauptbestrebungen des bootischen Dichters laufen darauf hinaus die Einheit
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contrario (13), ve en este pasaje una prueba de todo lo con-
trario de lo que quiere defender JAEGer. En primer lugar, el
hecho de que ANAXIMANDRO haya tomado para indiear la arché
un término neutro, significa, para GicoNn, que el filésofo que-
ria poner de relieve su «impersonalidads: «Es kann nicht
bezweifelt werden, dass Anaximander den Begriff gewihlt hat,
weil er eindeutig unpersénlich wars. En segundo lugar, la ex-
presion wavta xufepva delata, es cierto, un modo mitico, per-
sonal de concebir la accion del drepov. Pero en lugar de dedu-
cir de ello que la tesis de JaEGer es verdadera, llega Gicon
a la conclusion de que tenemos aqui uno de los muchos casos
de restos de un modo de pensar mitico y que en modo alguno
podemos deducir de ello que ANaXIMANDRO haya llamado al
émetpoy «dios».

A juicio nuestro, la tesis de GicoN tiene muchas probabili-
dades de ser la mas aceptable. De hecho, de entre los fragmen-
tos de los presocraticos tenemos suficientes elementos de juicio
para percibir que toda su terminologia se halla impregnada de
elementos miticos. TALES, para expresar la idea de que el mun-
do se halla movido por fuerzas, emplea la expresién «miticas,
«todo estd poblado de dioses» (14). El fragmento ANAXIMANDRO
A, 9, sea cual fuere su interpretacion, es claramente una ex-
presion mitica (15); Hericriro (16) habla de las fuerzas de la
Erinys y de la «guerra como padre del todo» (17); en PArmE-
NIDES la primera potencia negativa del mundo aparencial es
lamada Noche (18), siguiendo una linea iniciada ya por He-
siopo; las dos fuerzas esenciales de la concepcién del mundo
de EmpEnocres reciben los nombres de ¢ha y veixog, <amor
y discordia» (19). Los presocraticos iniciaron su lucha contra

(13) Die Theologie der Vorsokraiiker, en La Notion du Divin, pag. 137
y ss.

(14) ©Cfr. ARISTOTELES, De Anima, 411 a 7.

(15) «Las cosas tienen que cumplir la pena y sufrir la expiacién que se

~deben reciprocamente por su injusticia». La interpretacion orfica del frag-

mento fué defendida por NIETZSCHE y ROHDE (Psyche, 11, pag. 119, n. 1); JAEGER
da su propia interpretacién en op. cit, pag. 40 y ss.; cfr. GieoN, pag. 137.
Es muy interesante para nuestro propédsito observar que SimerIcio, Pis. 24, 13
v §s., dice de la expresién que «es un tantc poética». Cfr. ANAXIMANDRO, frag-
mento. 1 D.

(16) Fragmento. 94 D.

(17) Cfr. fragmento, B. 14 D.
(18) PARMENIDES, B. 1, 10 D.
(19 EmpEdOCLES, B, 17, 7-8.
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el mito, pues, pero todavia tardaron antes no se vieron entera-
mente libres de su influjo. A pesar de sus esfuerzos, su pensa-
miento se veia constantemente apresado en las redes de la ex-
presién mitoldgica.

Lo que en el campo de la especulacion ocurria, se observa
asimismo en los dominios de la investigacion histérica. Heca-
TEC (20) afirmaba orgullosamente que las noticias de los grie-
gos, en el campo de la genealogia, eran ridiculas y que su in-
tencion era reformarlas «tal como a él le parecia mas exactos,
pero no por ello dejaba de creer en su propia ascendencia di-
vina, como un pasaje de HErRoDOTO nos atestigua. La Medicina
griega cientifica se propuso racionalizar el origen de las enfer-
medades, combatiendo la idea de que ¢stas eran causadas por
seres divinos (21), pero tampoco puede evitar expresarsc en
términos miticos al aludir a la «monarquias o predominio de
alguno de los humores sobre los demas.

La afirmacién del orgulloso HEcaTEO (que fia exclusivamen-
te en su propio pensamiento y que, por consiguicnte, es un
claro exponente del racionalismo jonico) halla paralelos en la
actitud de los poetas liricos, en los que, aparte el deseco de <ha-
blar solo de si mismoss (22), hallamos la elevacidon de su propio
yo a norma absoluta de juicio (23), como en el fragmento 27
Diehl de Saro, el 41 de ARQuiroco, 54 de ANACREONTE (24). Nos
hallamos, por lo tanto, ante un fenémeno de tipo general, al
que no debe ser ajeno el movimiento orfico —pitagorico—, que
tanto contribuy(') a la formacion de los nuevos ideales de la
época arcaica.

La tendencia general a enfrcntarse con la tradicion, que ha-
llamos en todos los fendmenos estudiados, es, pues, un signo
caracteristico de la nueva época. El espiritu humano iniciaba
su despertar tras el largo periodo de sueiio «mitoldgico». Por
ello es curioso observar como los espiritus combaten con tanta
virulencia a la poesia homérica (25), que es como el libro sa-
grado o el portavoz de los mitos y leyendas que se quicren

(200 Fragmento, 1 Jacoby.

(21) Véase el tratado hipocratico De Morbo sacro, vol. II, en la edicitn
de STUART JONES, Col. Loeb.

(22) SNELL, Die Entdeckung des Geistes, Hambpurgo, 1955, pag. 86.

(23) Cfr. FRaENKEL, Dichtung und Philosophie des friihen Griechentums,
Nueva York, 1951, pag. 182 y ss. y passim.

(24) Sobre el fendémeno, cfr. SNELL, op. cit., pag. 91 y ss.
(25) Cfr. JENOFANES, fragmento, 11. 12 D.
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precisamente combatir. Por ello es la poesia arcaica, en espi-
ritu, si no en la letra, tan opuesta a HoMero (26). Este es como
la codificacion de los ideales de la «reflexion socials (27), mien-
tras que el siglo vir preside el tumultuoso despertar de la criti- -
ca personal, de la reflexion individual. Muy dignas de conside-
racion son a este respecto las palabras de FRAENKEL: «Man kann
es den homerischen Epen schon selbst ansehen, dass sie in ihrer
cigenen Ordnung einen Abschluss bedeuten, nicht Anfang oder
Mitte. Die folgende, archaische Epoche hat zunichst, statt die
homerische Dichtung und Gesinnung mit leichter Abwandlung
fortzusclzen, gegen sie revoltiert und beinahe vollig von fris-
chem angefangensy (28).

Después de lo dicho es logico preguntarse por los origenes
de este fermento espiritual, que traera consigo la reflexion fi-
losofica. Los presocraticos son, por un lado, los que han encau-
zado esta actitud espiritual en una direccion determinada; pero,
por otro, son sin duda herederos de una larga tendencia que
crcemos puede remontarse hasta Hesiopo. No es que afirme-
mos, como ha hecho recientemente FRAENKEL (29), que Hesiopo
sea el verdadero iniciador de la Filosofia griega; lo que si afir-
mamos y creemos poder demostrar en este trabajo (30) es que
el pocta de Ascra es en cierto modo un precedente remoto de
este despertar jonico, y que en ¢l apuntan ya algunos problemas
que mas tarde habran de vivirse con toda su plenitud. Al mismo
tiempo podremos comprobar que ya en Hesiopo se da una ten-
dencia a reaccionar contra la gran poesia homérica y sus postu-
lados religiosos fundamentales, asi como veremos iniciarse en

(26) La tesis del antihomerismo de la época arcaica, insinuada por FRAEN-
KEL, Op. cit., pag. 6, y SNELL, op. cit., pag. 89, ha sido desarrollada por nosotros
en nuestra tesis doctoral, todavia inédita. Por el momento, cfr. nuestro tra-
pajo Helena de Troye, historia de un mito, publicado en «Tesis», Barcelona,
no 3, 1956, pag. 11 y ss. :

27 Cfr. L. RosiN, El Pensamiento ¢griego, traduccién espafiola, Barcelo-
na, 1926, pag. 25 y ss. RoBIN ha estudiado en otra parte los elementos pri-
mitivos que subyacen en el pensamiento presocratico. Véase el ultimo libro
que trata sobre ello, aunque con cierta superficialidad: GurHRIE, The Greeks
and their Gods, pig. 131 y ss., que estudia los elementos populares de la teo-
ria del «airen como elemento vital.

(28) FPRAENKEL, Dichtung und Philosophie, pag. 5. El subrayado es mio.

(29) Dichiung und Philosophie, pag. 144, nota 14: «Tatsdchlich beginnt
die Geschichfe der gr. Philosophie nicht mit Thales sondern mit Hesiod».

(30) Lamentamos no haber podido consultar el trabajo de DILLER, Hesiod
und die Anfinge der griechischen Philosophie, publicado en «Antike und Abend-
landy», 2-1946, pag. 140 y ss., citado por SNELL, Die Enideckung des Geistes,
pag. 65.
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¢l la reflexion sobre determinados problemas morales, que, no
planteados por los presocraticos, seran objeto de discusion en
la época sofistica, como la relacidn entre ¢l derecho y la fuerza.
Finalmente, hay que observar que una de las preocupaciones
fundamentales del poeta beocio es el de la reduccion a unidad
de los fenomenos de la naturaleza y del espiritu, que, como es
bien sabido, constituye el gran problema de los milesios y elea-
tas, y, en el fondo, de toda la Filosofia griega.

Antes, empero, queremos hacer una necesaria observacion.
Filosofia, como se sabe, significa amor a la sabiduria. Pero el
contenido del concepto sopie ha variado, incluso en Grecia, en
el curso de la historia. Para los presocraticos el término cogia
se opone, o bien a la <y 0 a la popy, la fuerza fisica. Asi,
mientras en HoMeRrO significa simple habilidad de cualquier es-
pecie (31), se va llenando de un contenido cada vez mas espiri-
tual: Pinparo emplea el término para indicar la actividad del
poeta, y en FrLorao (32) se relaciona con la contemplacion del
firmamento, es decir, con la astronomia y la sabiduria de los
numeros implicita en ella para un pitagorico. Es digno de tener-
se asimismo en consideracion que el término goseple no fué
creado por los milesios. s muy probable que sea una creacion
pitagorica (33). Si ello es asi, el concepto platonico de la misma
puede haber sido tomado de esta escuela, pues, segin es bien
sabido, PLATON tiende a oponer la coola, posesion de la divini-
dad, a la @uosogla, que es propia del hombre, como aparece
declarado en El Banquete. Que esta concepcidn de la copia ten-
ga raices délficas es una tesis que ha sido sostenida, con cierta
probabilidad de ser verdadera, por LEISEGANG (34). La oposicion
€s, en cierto modo, tipica del pensamiento griego y especialmen-
te del caracter apolineo del pitagorismo, y presupone una ac- .
titud de humildad del hombre frente a dios: hay un conoci-

(31) Cfr. Iliada, 0,412, donde el término se aplica a la habilidad del car-
pintero.

(32) Fragmento 32, A, 16. No obstante, FrRank, Plato und die sogenannien
Pythagoreer, pag. 263 (citado por LEISEGANG, REIII,A,1020) dudaba de la au-
tenticidad de la atribucién de este fragmento a FILoLao.

(83) Cfr., sobre todo esto, SNELL, Die Ausdriicke fiir den Begriff des Wissens
in der griechischen Philosophie, Berlin, 1924, pag. 1 y ss., y el articulo citado
de LEISEGANG en R.E.s.v. Sophia. Véanse, asimismo, los articulos correspon-
dientes en Sulpas y HESIQUIO. ‘

(34) «Diese Lehre wird religios begriindet und schon von Sokrates in eng-
ster Beziehung zu Delphi, dem Sitz goéttlicher Weisheit gebracht», y remite al
Fedro, 278 d. ’
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miento divino y un saber humano (35). Pues bien: una de las
grandes aportaciones —como veremos— de HEsiopo es el gran-
dioso pensamiento de que el hombre puede recibir de la divi-
nidad la revelacion de verdades superiores que pueden llegar
a ser decisivas para su propia existencia.

II. Grecia Y ORIENTE

Para apreciar la originalidad de Hesiopo hay que plantear
antes ¢l problema de las relaciones entre la épica primitiva
griega y los poemas que nos ha trasmitido el proximo Oriente.
Solo de un analisis del contenido de esta épica oriental podre-
mos aclarar la personal actividad de nuestro poeta en la modi-
ficacion v estructuracidn de sus poemas.

Hace ya algunos aftos emitié NILssoN la hipotesis de un ori-
gen micénico de la mitologia griega (36). Por la misma época
aparccio ¢l libro del mismo autor sobre las relaciones existen-
tes entre IHomrro v Micenas (37), donde sostenia que la poesia
homérica refleja las condiciones sociales y politicas de la rea-
leza micénica, lo cual abogaba por un origen micénico del nu-
cleo fundamental de los poemas homéricos: reflejo de la so-
cicdad feudal micénica es la especial organizacion de las divi-
nidades olimpicas; las atribuciones de Zeus son parecidas a las
que posee ¢l Gran Rey micénico (38), ete.

(35) El problema de la existencia de una sabiduria humana opuesta a.
otra divina ha sido tratado con la profundidad habitual suya por SNELL, en.
un capitulo de su obra Die Entdeckung des Geistes, pag. 184 y ss., y titulado.
Menschliches und goéttliches Wissen. SNELL acepta la tesis de LATTE (cfr. «An-
tike und Abendland», 2-1946, pag. 152 y ss.), segun la cual en Hesfono se da.
una intima relacién entre las Musas y las Ninfas, lo cual explica las difes
rencias que le separan de los rapsodas de Asia Menor en el problema de la.
inspiracién. La inspiracidn de las Musas es momentanea; la de las Ninfas,.
relacionadas con el culto extatico, tiene una profunda influencia decisiva en
12 vida del inspirado. M4s adelante ampliamos esta concepcién, que aceptamos.
plenamente y que hemos procurado desarrollar. Véase, en general, el libro.
de Bovancg, Le culte des Muses chez les philosophes grecs, Paris, 1937. Es
raro que Doops no se haya ocupado de este aspecto de la poesia hesiédica en
su libro The Greeks and the Irrational.

(36) The Mycenagean Origin of Greek Mythology, Berkeley, 1932, cfr., asi-
mismo, su articulo en Festschrift Wackernagel, 1924, pag. 137 y ss.

(37 Homer and Mycende, Londres, 1933, cfr., del mismo autor, el articulo:
Der homerische Dichier in der hom. Weltf, «Die Antiken, 14-1938, 22 s. Opus-
cula Selecta, II, 1952, pag. 745 y ss.

(38) Mycenaean and Homeric Religion, AfRw, 33-1936, pag. 88. Contra
esta tesis, cfr. CaLHoUN en TAPhAss. 66-1935, que ve en el nombre que se
aplica a Zeus, Tztip, Un origen patriarcal. En el mismo sentido que CALHOUN,
CHANTRAINE en Lo Notion du Divin, 1954, pag. 33.
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Por otra parte, tenemos conocimiento directo de los poemas
orientales (39), que ofrecen curiosas analogias con algunas par-
tes de la Iliada y algunos elementos de la poesia hesiodica: un
ejemplo, entre muchos, es la curiosa leyenda del rey Kret, ul-
timamente estudiada por Gornon (40), que la define como an
Iliad in miniature (41). El tema, en efecto, es el mismo: el rey
Kret pierde a su esposa Hurray, de modo que debe reunir un
gran ejército y marchar sobre Odom, logrando recuperar a su
querida y bella consorte (no como en la Iliada, como dice GoORr-
DON, sino como en la Iliupersis, pero ello no tiene mucha im-
portancia).

En lo que respecta a HeEsiopo, una serie de textos orientales
ofrecen curiosas e interesantes analogias con algunos de los te-
mas tocados por el poeta beocio:

1) Es communis opinio que el mito de las <edadesy que apa-
rece en Los Trabajos y los Dias remonta a leyendas orientales
(42): RotH ha defendido un origen indio de la leyenda (43), opi-
nién que es asimismo defendida por MazonN (44), pero anadien-
do que acaso esta tradicién india remonta a una leyenda indo-
europea. Se basa para esta afirmacion en el hecho de que en la
India estos mitos aparecen en obras tardias (Cddigo de Manu,
Ramayana, etc.). Pero no creemos que pueda sostenerse esta te-
sis. Primero, porque, si bien la redaccién definitiva del Ra-
mayana y Mahabhdrata es tardia, sus elementos son ciertamen-
te primitivos (fendmeno que ocurre asimismo en los poemas
homeéricos y hesiddicos: cfr. KuLLMaNN, Das Wirken der Gdétter
in der Ilias, Berlin, 1956, cap. I). En segundo lugar, la designa-
cién de las edades del mundo con nombres de metales, es de
origen babilonico (45).

(39) Recogido ahora en Ancient Near Easltern Texts, 2 ed., Princeton, 1955.

(40) «Journal of Near Eastern Studies», 11-1952,'pag. 212 y ss. cfr. «Minos»,
IXI, 2, 1955, pag. 126 y ss.

41) Ugarit and Caphtor, «Minos», III, 2, 1955, pag. 129.

(42) En general, M. Ertapa, El mito del eterno retorno, Buenos Aires, 1953;
del mismo autor, Imdgenes y Simbolos, Madrid, 1955. Sobre el problema en
particular, HARTMANN, De quingue aetatibus hesiodeis, Diss. Friburgo, 1915.

(43) Der Mythus von den finf Menschengeschlechtern und die indische
Lehre von den vier Weltaltern, Tibinga, 1860.

(44) Hssrope, Les Travauxr et les Jours, Paris, 1914, pag. 59.
(45) GRESSMANN, en D.L.Z. 1916, pag. 1922 y ss.
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2) LKl poema babilonico de Enuma Elish (46) ofrece sor-
prendentes paralelismos en el tema general y en algunos deta-
Hes, con la Teogonia, especialmente en la descripcion de las dis-
tintas generaciones divinas.

También algunos textos hititas y cananitas contienen coin-
cidencias con algunas partes de la Teogonia, como, por ejem-
plo, la castracion de Cronos (47). »

Con todo, siempre que es posible establecer una confronta-
cion entre estos «precedentes» y los poetas griegos, se observan
discrepancias: es cierto que tanto en la Teogonia como en el
Enuma Elish 1a historia cosmica se inicia con el predominio de
las fucrzas naturales y termina con la imposicidn del orden
<real», monarquico», y tanto Zeus como Marduk combinan la
autoridad con la fuerza. Pero asi como en el poema oriental el
conflicto estalla entre las fuerzas de la inercia y las de la ac-
tividad, en la Teogonia Zeus tiene que lograr un equilibrio en-
tre ‘dos fuerzas opuestas, ya que el universo, segiin aparece en
la Teogonia, esta todo concebido dinamicamente, lleno de fuer-
zas polarizadas que hay que encauzar y ordenar (48).

(Cémo juzgar estos paralelismos? No creo gque sea necesa-
rio suponer un conocimiento directo de los poemas orientales
por parte de estos poetas. WEBSTER se ha decidido recientemen-
te (49) por la tesis de que «<Homer’s Mycenaean predecessors and
their royal masters knew oriental epics y en la misma propor-
ciéon podemos aplicar estas palabras a Hesfopo. Es mas: si en
lo que ataiic a HOMERO reconoce WEBSTER un conocimiento’ de
la épica oriental en Jonia, en el caso de Hesiopo acaso no sea
ni siquiera necesario suponer esto tltimo, ya que, después de
todo, la poesia hesiédica debe mas a la Grecia continental que
a la tradicion joénica, por lo menos en el terreno religioso.

(46) Cfr. PRANKFORT-WILSON-JACOBSEN, The Intellectual Adventure of Man,
Chicago, 1946, pag. 168, citado en N. BrowN, Hesiod’s Theogony, Nueva York,
1953, pag. 38, nota 4; WEBSTER, Homer and Eastern Poetry, «Minos», IV, 2, 1956,
pégs. 104 y ss.

(47) Cfr., especialmente, GUTERBORCK, Orienial Forerunners of Hesiod,
AJA, 52-1948, pag. 123 y ss.; para HOMERO, véase BowRra, Homer and his Fors
erunners, Oxford, 1955, pag. 38. ’

(48) Un paralelo bastante completo entre el poema Enumae Elish .y la
Teogonia, en BROWN, oOp. cit., pag. 37 .y ss.

(49) Op. cit., pag. 115 y ss.
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La tesis de una «poesia micénicas (50), predecesora de Ho-
MERO y de HEesiopo, presenta a nuestra consideracién un pro-
blema: las diferencias que observamos entre ¢l Enuma Elish y
la Teogonia o entre los textos orientales y el mito de las razas
;se deben a esta tradicion micénica o a la actividad personal
de los poetas griegos? Responder a esta pregunta es tarca di-
ficil y presupone un analisis detallado de toda la obra del poeta
beocio, que no podemos abordar aqui (51). En el caso de HoME-
RO ha estudiado recientemente KuLLMANN algunos aspectos par-
ticulares, llegando a la conclusidn de que este poeta ha elabo-
rado cuidadosamente las leyendas y mitos anteriores, adaptan-
dolos a la economia del poema y a sus propias intenciones (52).
KuLLMANN acepta explicitamente la tradicion «literarias que se
oculta detras de la lliada (53), aunque no aclara si esta tradi-
cion es micénica o remonta directamente a Oriente (54).

En el caso de Hesiopo, su ganz neues, individuelles Denken
(55) puede inducirnos a creer que ha existido una profunda
elaboracion de las tradiciones, y observaciones parecidas po-
driamos hacer respecto de pasajes concretos de sus obras, como
el mito de Pandora (56), de las Edades (57) y la interpretacion
personal de la evolucion del linaje divino (cfr. infra).

En todo caso, un hecho hay que tener en cuenta: aunque
la originalidad del poeta de Beocia radica, como intentaremos

(50) Defendide explicitamente por WEBsTER, art. cit. pag. 105, quien habla
de «mycenaean poetry sang in dactylic or anapaestic rythm of mycenasean
heroes at war and at peace...», y aflade en nota: «sang rather than «told»,
as lyres are known from the mycenaean periody.

(51) Cfr. ScaweNN, Die Theogonie des Hesiodos, Heidelberg, 1934, pag. 15
y ss.; SOLMSEN, Hesiod and Aeschylus, Ithaca (Nueva York) 1949, pags. 5 y
ss. Cfr. WiLamowirz, Hesiods Erga, 1928, y N. BROWN, op. cit,, pag. 7 y ss.

(52) Das Wirken der Goétter in der Ilias, Berlin, 1956, especialmente las
dos primeras partes, que estudian, respectivamente Die Gotter in der vorho-
merischen Dichtung y Die volkstiimlichen Vorstellungen vom Wirken der
Gotter.

(53) «Dass die Ilias in einer lingeren literarischen bzw. poetischen Tradi-
tion steht, wird heute niemals bezweifeln», pag. 9 y cfr. la nota a este pasaje,
donde el autor aclara que por «literario» no entiende un texto escriptural-
mente fijado, y que el paso de la poesia oral a escrita se dié mucho antes de
HoMERO, con lo que las afirmaciones de ParrY en esta cuestion se rebajan
grandemente. :

(54) La nota 2 de la pagina 13 parece suponer lo segundo.

(65) WriLamowirz, Hesiods Erga, pag. 135.

(56) Véanse las observaciones de MazoN & este pasaje, pag. 48 y ss.

(57) MaAzON, pag. 59 y ss., vy SNELL, Die Welt der Gotter bei Hesiod, en el
libro Die Entdeckung des Geistes, Hamburgo, 1955, pag. 65 y ss.
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demostrar, no en la modificacion de las leyendas, sino en el va-
lor moral que la evolucion de la «divinidad» tiene para el hom-
bre, resulla evidente que el propio Hesiopo tiene que haber
introducido innovaciones en los mitos y tradiciones para acomo-
darlas a su nuevo sentir. No obstante, en muchas ocasiones re-
sulta claro que el poeta no ha logrado una reelaboracion ente-
ra, completa de sus materiales, y es a través de estas grietas
como podemos entrever la labor de Hesiopo: por ejemplo, un
andalisis atento del mito de Pandora nos obliga a reconocer que
en la version que conocio Hesfobo se insistia en el hecho de
que la mujer era la causa de los males para el hombre. En
cambio, en Los Trabajos y los Dias el caracter de Pandora, como
mujer, queda en la sombra: son los males contenidos en la jarra
lo que juega cl papel primordial. Iguales observaciones podria-
mos hacer respecto al mito de las Edades: en su forma origi-
nal, tal como aparece en Oriente, el mito tendia a mostrar la
progresiva decadencia de la humanidad, o, en todo caso (58),
causar cn ¢l hombre una sensacién de nulidad con respecto al
valor de la vida humana, abrumandola con cifras astronémicas
sobre la duracion del mundo. Hesiopo, en cambio, no quiere,
de un modo absoluto, insistir sobre la progresiva decadencia
de la humanidad, ya que en el mito ésta es, en todo caso, inter-
mitente (59): por lo menos no hay un lazo directo entre la ter-
cera y la segunda raza, y como el propio poeta indica, las dos
primeras son una creaciéon de Cronos, las dos tltimas de Zeus.

III. Hesiobo Y LA PoEsia (60)

En un magistral libro sobre la poesia y la filosofia arcaica
gricga ha puesto de manifiesto el profesor FRAENKEL (61) cémo
la época que siguc a HoMERO representa un movimiento de opo-
sicion a los ideales de la épica jonica encarnada en este poeta.
Y, aun en sentido estricto, podemos afirmar que ya en la Odisea

(58) Tesis de M. BLIADE, Imdgenes y Simbolos, Madrid, 1955.

(59) Cfr. MazoN, pag. 60. Es interesante el paralelismo que este autor
establece entre el mito de las Edades y el mito del Politico platénico.

(60) Para todo esto partimos de una concepcién unitaria de la poesia
hesiédica, en el sentido de que consideramos que, en esencia, la Teogonia y Los
Trabajos y los Dias, son del mismo autor. Cfr., sobre esta cuestion y la pp-
lémica pertinente, SoLMSEN, Hesiod and Aeschylus, Ithaca, 1949, pag. 5 y ss.

(61) Dichtung und Philosophie des friihen Griechentums, 1951, pég. 6 ¥
passim. :
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se observa una transformacién en el ideal de vida y en la con-
cepcion del hombre y la divinidad, y, a fortiori, en los poemas
Ciclicos, si bien en muchos aspectos el fondo de estos poemas
-es anterior al de la propia poesia homérica (62). Con mucha mas
razén podemos hablar de una consciente oposicion hesiddica a
los ideales homéricos, dadas las circunstancias sociales y poli-
tico-religiosas que rodean al poeta-pastor de Ascra.

En este sentido Hesiopo es uno de los precursores, del movi-
miento teoldgico tipicamente encarnado en JENOFaNEs (63). Lo
curidso del caso es que ni el propio JENOFANES se ha dado cuen-
ta de que Hesiono ‘es un precursor de su propio movimiento
religioso, y pone al poeta beocio en la misma linea que a Ho-
‘MERO:

«Homero y Hesiodo han atribuido a los dioses todo cuanto
-entre los hombres se tiene por vergonzoso e indigno: robo, adul-
terio y engainos mutuos» (B, 11 D.).

En efecto, aunque HEsiopo se ha servido de la téenica y la
lengua homérica (64), asi como del verso épico tradicional, es
ya curioso notar que todos estos medios son empleados con fi-
nes enteramente distintos como indicd ya Scumip: «Hesiod hat
aus dem ionischem Epos sehr vieles in formaler und sprachli-
cher Beziehung fast alles {ibernommen, aber er hat alles zu
neuen Zielen gelenkt und mit neucrem Geist durchdrungens
(65). En la Teogonia la oposicion a HoMERO queda patente por
el nuevo espiritu con que es tratada la divinidad. El Zeus de
Hesiopo, tal como aparece en Los Trabajos y los Dias, es ya
una auténtica potencia moral, que cuida especialmente de que
los transgresores de la Justicia sufran su castigo (66). Es un
dios al que se puede orar y con el que el poeta se siente ligado
por lazos que ni por asomo son homéricos. En algunos momen-
tos su poesia profundamente religiosa nos recucerda a PiNparo,
beocio asimismo, y, como HEsiopo, preocupado hondamente por

' (62) Por ejemplo, PEsTarozzi, Die Achilleis als Quelle der Iligs, Ziirich,
‘1945, y ScHADEWALT, Von Homers Welt und Werk, 2.» ed., 1951, pag. 1556 y ss.
(Cfr., ultimamente, KvLimaNN, Das Wirken der Goétter in der Ilias, Berlin,
1856, pag. 14), han sostenido que la «Memnonia» es anterior, en cuanto al te-
‘ma, a la Iliada.

(63) «Cfr., especialmente, JENOFANES, B, 14 Diels.

(64) J. A. Scorr, A comparative Study of Homer and Hesiod, Chicago,
1898, ha sefialado que, aparte los nombres propios, el 83 %! del vocabulario de
Hesfopo es homérico.

(65) Geschichte der gr. Literatur, I, 1, pag. 248 y ss.

(66) Cfr. WLamowIrz, Hesiods Erga, pag. 157 y ss.

9
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climinar de la divinidad y del mito todo elemento impio, aun-
que naturalmente sus ideas religiosas son distintas, debido so-
bre todo al distinlo medio en que vivieron ambos poetas. Por lo
que respecta a HeEsfopo, todavia no ha desaparecido de su poe-
sia y de su concepeion religiosa aquel elemento «primitivo y
salvajes contra el que levantara su voz el pensamiento ilustra-
do de los siglos v v v, ¥y que por una serie de circunstancias
ha quedado olvidado en la redaccion definitiva de los poemas
homéricos (67). Pero si el racionalismo jonico ha purificado los
clementos miticos y religiosos de HoMERO, no podemos hallar
en este poema la profunda religiosidad y, sobre todo, la serie-
dad con que Hesiopo trata a sus dioses. El elemento burlesco
que en Homero hallamos en el tratamiento de la divinidad, es
sencillamente inconcebible en los poemas hesiodicos (68). Tam-
bién ¢n csto la poesia pindarica ofrece paralelismos con He-
siono (69).

La poesia homérica concibe a la divinidad de un modo en-
teramente antropomorfico. Este es el rasgo distintivo de la con-
cepeion de la divinidad, la que la caracteriza del modo mas in-
equivoco (70). Hesiopo, por el contrario, da de la divinidad una
visién enteramente opuesta: sus dioses son fuerzas morales o
cosmicas, y no puede negarse su esfuerzo por eliminar, dentro
de lo posible, los rasgos antropomorficos, si bien hemos de con-
fesar que no logra del todo su intento: por ejemplo, no puede
concebir los cambios cosmicos sino a base de la genealogia, su
forma mitica predilecta (71): lo que en el pensamiento racional
se expresa por medio de la relacion causa-efecto, en el pensa-
micnto mitico se realiza mediante la relacion padre-hijo. Y aun
hallamos en Hesiopo un esfuerzo por dotar esta concepcion ge-
ncaldgica de un contenido que podriamos calificar de premeta-
fisico, si bien no logra, en este sentido, expresarse de un modo
enteramente conceptual.

(67) La Ilieda es calificada de «poema depurado» en MURRAY, Rise ot
Greek Epic, 1923, pag. 308 y ss.

(68) Cfr., NesTLE, Griechische Geistesgeschichte, 1956, pag. 25.

(69) Cfr., ScHRODER, Die Religion Pindars, NJbb. 51-1923, pag. 129 y ss..
y FRAENKEL, «Die Antike», 3-1927, pag. 39 y ss.; id., Dichtung und Philosophie,.
pag. 604 y ss.

(70) Cfr., N1ssoN, A History of Greek Religion, 2.> ed.,, Oxford, 1950 y
CHANTRAINE, La Notion du Ltvin, 1954, cap. II.

(71) Cfr. P. PHILIPPSON, Die Genealogie als mythische Form, reproducido
en Origini ¢ forme del mito greco, Turin, 1947, cap. II.
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En efecto, al describir el proceso de formacion, o, mejor, de
ordenacion, del cosmos, Hesfono procura remontarse a una uni-
dad primigenia, en la que se halla comprendida la pluralidad
de elementos de un mismo tipo. Notamos aqui, como en otros
aspectos, un precedente de la gran preocupacién de los milesios
por el problema de la unidad dentro de la pluralidad.

Pero en este caso concreto Hesiono ha visto limitada su es-
peculacion; se notan fallas en su «método», comprensibles y
explicables.

Veamoslo:

En la Teogonia (v. 129 y ss.), nos describe el poeta el ori-
gen del mundo fisico. Aqui ¢l verbo +zvate (engendrd) tiene
su sentido concreto:

«Gaia (la Tierra) engendro primero al Cielo, igual a si misma,
al Cielo estrellado para que la cubriera enteramente,
y fuera un asiento seguro v eterno de los dioses...»

Mas adelante (vid. 211 y ss.) se nos describe la progenie de Nyx
(la Noche):

«Nyx parié al odioso Moros y a la negra Ker,

y a la muerte, al Suefio y la raza de las nocturnas visiones;
después a Momos y a la dolorosa Pena...

...a las Hespéridas...

...a las Moiras, las Keres...

...y al Engafio, y al Amor

y a la odiosa Vejez y la Rivalidad, dura de corazon...
Por su parte la Rivalidad engendrd a la Lucha dolorosa,
al Olvido, al Hambre y a los lacrimosos Dolores,

y a los Duelos, Combates, Asesinatos y Matanzas,

a las Querellas, a las falsas palabras...»

Tenemos aqui un lenguaje que casi podriamos calificar de me-
tafisico: el sentido del verbo engendrar es evidentemente muy
distinto del que comprobamos en el pasaje anterior: aqui la
Noche, como potencia negativa, como simbolo de lo «destructi-
vo» (72). Pero si analizamos el pasaje mas de cerca, nos dare-
mos cuenta de que hay ciertas fluctuaciones en esta concep-
cién: la Noche, como «madres de las Hespdéridas, es simple-

(72) Seguimos agqui 1a magnifica interpretacién de FRAENKEL, op. cit., pi-
gina 145.
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mente cilada porque ¢stas se hallaban localizadas en Occiden-
te, donde se pone ¢l sol; como madre del amor porque ésta
favorece las uniones amorosas. En cambio, Nyx, como poten-
cia generatriz de la lucha y la rivalidad, adquiere el verdadero
valor de causa de la desunion, del mal. Lo mismo podemos
decir de la gencalogia de la rivalidad (Eris).

En otras ocasiones ¢l sentido de la generacion es estricta-
mente ¢l de «causas en el sentido de «principio unitarios; los
astros proceden de Astreo, evidentemente la «cualidad de ser
astros (cfr. Teogonia, v. 378 v ss.); los rios, de Océano, pro-
piamente, «el rio por excelencias.

Finalmente, en algunas ocasiones los descendientes de un
ser son las distintas manifestaciones fisicas de su padre mitico:
asi de Nerco nacen toda una serie de Nereidas, que simboli-
zan los distintos aspectos que puede presentar el mar, los
bicnes que ¢ste produce, cte. (73). Nereo es, a su vez, un hijo
mitico de¢ Pontos, ¢l mar concebido como camino, como union
entre los hombres (efr. laf. pons; skr. Panthah).

A pesar de que en Hesiopo aparecen un gran numero de
divinidades quc hallamos asimismo en IIOMERO, en esencia
podemos afirmar que hay en el poeta beocio una firme volun-
tad teologica ajena enteramente a HoMERO. En este sentido se
ha podido llamar a Hesiopo «el primer teologo de Grecias
(74): v, realmente, aunque no son raros en HoMmERo los pasa-
jes que se interesan por la esencia de la divinidad (75), ello
es siempre algo esporadico, accidental.

Iin primer lugar, HoMERO nos da un cuadrc estatico de la
divinidad. Ello no quiere decir que no se trasluzca en el con-
junto de los poemas homéricos un cambio en la concepcion
de la divinidad. Iispecialmente es digno de tenerse en cuenta
que hay una mayor purificacion de la idea de Dios en la Odi-

(73) Cfr. SNELL, Die Entdeckung des Geistes, pag. 72 y ss.

(74) NESTLE, op. cit., pag. 33.

(75) Especialmente el célebre pasaje de la Iliada, XIV, pag. 214 y ss., co-
nocido por (zic drusf. Dicho pasaje ha originado fuertes discusiones, ya que
en él se ha cenirado la argumentacién sobre la prioridad de ambos poetas.
Véase SOLMSEN, Hesiod and Aeschylus, pag. 12 y ss.; CHANTRAINE, La Notion
du Divin, pag. 47 ¥ ss.; SNELL, Entdeckung, pag. 50 y ss.; FPRAENKEL, pag. 91 y
ss.; asimismo, véase WiLamowrirz, Glaube der Hellenen, I, pag. 345 y ss. So-
bre el pasaje heroddteo donde se sefiala a HOMERO y Hesfobo como los creado-
res de los dioses griegos, habria naturalmente mucho que decir. En todo caso
no hay que interpretarlo al pie de la letra, sino en el sentido de que ellos
orientaron la concepcién de la divinidad en una direccién que perdurari a lo
largo de toda la historia griega.
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sea, una teodicea que en muchos aspectos parece ya anunciar
la nueva concepcidén hesiodica (76). No obstante, cae fuera de
la intencidon homeérica especular sobre el origen de las divinida-
des del Olimpo. Sélo vagas alusiones se conservan en HoMERo.
Podriamos decir que para HoMERO. es esencial concebir la di-
vinidad tal como aparece en el OQlimpo: sin origen, sin cvo-
lucién, eternamente felices v sin cambio en su existencia.

Ha sido W. Orro quien ha dado una descripeion mas brillan-
te del Olimpismo tal como aparece en IomeEro (77). Pero Otro
ha querido olvidar toda la prehistoria de los dioses homéricos
y adopta una actitud «esencialistas, defendiendo que la divini-
dad griega olimpica se cred, en el espiritu helénico, de una vez
para siempre, olvidando que, en historia, todo puwduevay es un
tevépevov. Ante csta actitud antihistéorica no podemos menos
que citar las palabras iniciales de Wiamowirz en su Glaube
der Hellenen, que nos parecen haber sido escritas pensando en
el libro de Otro: «Die Gotter der Hellenen pflegen so behandelt
zu werden, als wiren sie feste Gestalten gewesen, von Homer
und Hesiod bis zu Nonnos, in Theben und Milet, in Athen und
Antiochia, Komana und Massalia ziemlich dieselbens (78).

Hay en el fondo de la fe olimpica en la divinidad un senti-
miento aristocratico, de confianza humana en el propio valer.
Es una religion de aristdcratas (79): el hombre se halla ante
la divinidad como ante un ser de naturaleza semejante. 1 hom-
bre acepta la presencia de la divinidad como algo natural. Ello
queda patente sobre todo en la escena de la aparicion de Atenea
a Aquiles en el canto A de la Iliada (80).

Pero en la concepcion homérica de la divinidad hay un fon-
do de contradiccion: si por un lado se afirma la familiaridad
entre el hombre v dios, se sefialan claras diferencias entre am-
bos. Los dioses son los «felices», los inmortales que viven en el
Olimpo, sin preocupacion ni miserias. Los dioses son como hom-

(76) Cfr. Dopps, The Greeks and the Irrational, 22 ed., 1956, pag. 32.

(1) Cfr., Die Gétter Griechenlands, 4~ ed., Frankfurt, 1956, y SNELL,
Entdeckung des Geistes, cap. II.

(78) 'Wiramowrrz, Glaube der Hellenen, I, 1932, pag. 1. Una tendencia
parecida a la de OTTo en P. PHILIPPSON, Origini e forme del mito greco, 1947,
cap. L

(79) Cfr. ROSE, en La Notion du Divin, cap. L

(80) Cfr., especialmente, F'RAENKEL, op. cit., pdg. 91 y ss.; SNELL, op. cit,
pag. 50.
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xsopes significa precisamente esto: ordenacion, medida, pro-
porcion. .

Para vencer se atrae Zeus a las fuerzas ciegas, simbolizadas
por los hijos de Styx (Zelos, Nike, Kratos v Bia, que son, res-
pectivamente: voluntad de vencer, victoria, violencia y fuer-
za), cfr. Teogonia, 385 y siguientes, y los Centimanos. Con su
ayuda, y la de los Ciclopes, que le dieron el rayo, decide la vie-
toria de los olimpicos sobre los Titanes, lo que representa la ins-
tauracion del orden definitivo en el mundo. Porque, como dice
el poeta: '

«Cuantos nacieron de Gaya y Urano y recibieron
su porcion, todos recibieron su partes.

Con su Teogonia Hesiopo no ha querido defender, como bien
observa FraenkeL (85), que la razén se halla de parte del mas
fuerte, sino mas bien lo contrario, que las fuerzas ciegas sélo
pueden ser bien utilizadas por quien posee la razén de su parte.
Y Zeus, que representa el orden y la justicia, ha logrado que se
pusieran a su lado.

Si la Teogonia termina con la instauracién de un nuevo or-
den en el universo, Los Trabajos y los Dias se nutren de una
intima conviccidon: esta justicia es posible asimismo entre los
hombres. Soélo que, asi como la fuerza se puso del lado de la
razon en la lucha césmica, en la tierra parece que la fuerza: es-
ta del lado de las potencias de la injusticia.

Pero Hesiopo esta profundamente convencido de que la Jus-
ticia llegara a imponerse entre los hombres. Esta es, a juicio
nuestro, la ¢<verdad» que Hesiopo quiere pregonar a los morta-
les. Esta e¢s su buena nueva.

Pero el reinado de la Justicia se sittia en un tiempo futuro.
Cuando en la escena de su consagracion, el poeta nos describe
el mensaje de las Musas, habla de la siguiente manera:

«Asi hablaron las hijas veraces del gran Zeus.

Tomaron entonces un hermoso ramo de verde laurel

v por cetro me lo entregaron, inspirandome una voz

divina para cantar lo futuro v lo pasado».
(Teogonia, 29 y ss.)

il pasado debe sin duda referirse al contenido de la Teogo-
nia, la lucha cosmica para la imposicion de la Justicia entre

(85) Op. cit., pag. 141
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los dioses. El futuro es la vision del propio poeta, el estado del,
hombre cuando éste llegue a comprender la necesidad de un
reinado de la Justicia.

Porque, sin duda, el poeta se ha dado cuenta de las dificul-
tades que la Justicia encontrara en la ticrra para imponer su
reinado: pero también tardd en imponerse entre los dioses.

Los Trabajos y los Dias ofrecen sin duda una vision pesi-
mista de la vida «presentes. Hesfopo nos ha dejado un cuadro
terrible de su propia generacidn:

-«0jala no viviera yo entre los hombres de la quinta
generacion! Ojala hubiera vivido antes o después!
Porque ahora vive una raza de hierro; de dia ni de
noche cesan sus trabajos y penas. Los dioses les daran
terribles preocupaciones...» (Los Trabajos y los Dias,
174 y ss.).

Pero, a continuacidn, el poeta nos hace una misteriosa profecia:-
¢Zeus destruira también esta raza de mortaless (180).

Y sigue una descripcion <apocalipticas de la situacion que se
creara en el mundo si la justicia no logra imponerse: los her-
manos se odiaran, los hijos no sostendran a sus padres en la
vejez v, finalmente, los hombres destruiran mutuamente sus
ciudades. ’

Notemos que HEsiopo insiste en este pasaje en los efectos de
la injusticia, y, sobre todo, de la ambicion, madre de toda in-
justicia. Pone de manifiesto que si las cosas persisten en el es-
tado en que se hallan, el triunfo de la ley del mas fuerte con-

-ducira a la humanidad a su propia destruccion. Por ello su
invocacion a los Basthels, a los jueces, para que abandonen su
conducta injusta y dejen de practicar la ley del mas fuerte.

Para encauzar las fuerzas destructoras de la humanidad,
Hesiopo predica la noble emulacion. Ya en los primeros ver-
sos de Los Trabajos y los Dias (11 y ss.) nos descubre el poeta
la existencia de una Eris distinta de la que nos habia hablado
en la Teogonia. En ésta, Eris, la rivalidad, es presentada bajo
un unico aspecto: el de rivalidad guerrera, destructiva, y, como
tal, tenia terribles descendientes: la guerra, la destruccion, el
dolor. Pero su poema se abre con una buena nueva, con la so-
lucién para la humanidad:
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sérvese que incluso en la Teogonia no domina una concepcidom
absolutamente misogina, pues se habla de casos de esposas bue-
nas y se alude a Ia soledad desesperada de aquél que no ha
querido casarse (cfr. Teogonia, 602 y ss.).

Es posible otra interpretacion y vamos a exponerla: Hesiobo.
aparece como un profeta que anuncia a su generacion las fa-
tales consccuencias de la mala eris. El ha descubierto un nuevo
concepto de rivalidad entre los hombres: la noble emulacion
en el trabajo, en cualquier clase de ocupacién. Aborrece aque-
lla eris que ya Aquiles habia maldecido en HoMERO (88), eris
nefasta, orgullosa, causa de terribles males entre los hombres,
de guo “as, de rencor y de odio.

Ll caso de Prometeo es un caso tipico de eris nefasta: ha
querido competir con el padre de los dioses y ello debe traer
sus fatales consecuencias. El mal que el hombre acariciara como
si fuera un bien, no es otra cosa que el lipo de vida real que
Hesiopo ve en su propia ¢época: una vida dura, con dolores,
enfermedades, preocupaciones por los hijos (cfr. Teogonia, 610
y ss.). Y, sobre todo, esta rivalidad nefasta que hemos citado
antes. L.leno de ambicién, el hombre acaricia en su corazon el
deseo de riquezas, y para lograrlas no retrocede ante cualquier
tipo de injusticia, como las que ha cometido Perses, su herma-
no, 0 las que cometen los malos jueces de su propia época, que:
s¢ dejan sobornar para obtener ilicitas ganancias.

intre estos males mandados por Zeus se halla sin duda el
trabajo penoso (efr. Los Trabajos y los Dias, 91 y ss.). Pero este
mal puede convertirse en un bien. Si se acepta el trabajo co-
mo un medio de subsistencia en este mundo y se trabaja con
la noble emulacién propugnada por HEsiopo, esta maldiciéon se:
convierte en una bendicion. Porque del trabajo, unido a la ar-
" monia, nace la paz, y con ¢ésta la justicia.

Solo con esta interpretacion del pasaje hesiodico se aclara
el auténtico sentido de estos versos que terminan, en ambos
poemas, ¢l tema de Pandora: «no puede evitarse el pensamien-
to de Zeus». Es decir, incluso cuando parece que este pensa-
micnto ¢s terrible v dafiino, sus consecuencias pueden ser be-
neficiosas para el hombre.

La fe de Hesiopo en la justicia de Zeus, que con tanta fuer-
~a aparcce -en Hesiopno, solo puede explicarse si se parte del
postulado arriba indicado. Si se interpreta el pasaje estudiado

(88) Ilidda, XVIII, 107, y ss.
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en el sentido de que Zeus envia un castigo insoportable al hom-
bre, no es posible mantener incolume lo que da fuerza religiosa
al poeta. Pero no: la justicia del padre de los dioses hace po-
sible al ser humano que una maldiciéon pueda convertirse en
fuente de bendiciones. Sé6lo con una condicién: que la huma-
nidad acepte la predicacion de Hesiopo, que reciba su buena
nueva. i

El hecho de que ¢l poeta no confia en una inminente «con-
version» de la humanidad, es evidente: y, desde un punto de
vista- filosofico, queda aclarado por el dualismo que Hesiopo
introduce en su explicacién del mundo. Su descubrimiento de
dos tipos de erides introduce en el pensamiento helénico un
dualismo que habra de tener importantes consecuencias. Una
fuerza del desorden y otra del orden se disputan su imperio en
el mundo de los hombres, como antes se han disputado su do-
minio en el mundo de los dioses. Y como el mito es el modelo
eterno de lo que habra de producirse en la esfera humana, el
poeta confia en que la Justicia llegara a imponerse absoluta-
mente en el corazén del hombre.

Pero esta lucha entre la mala y la buena eris no tiene, para
el pensamiento de Hesiopo, lugar en una esfera extrahumana.
Es decir, a pesar de todo, el poeta cree en el libre albedrio. Ha
de ser el propio hombre el que debe lograr que reine en su co-
razon la buena eris, para que la Justicia pueda imperar en la
tierra. De este modo el pensamiento de Hesfopo adquiere un
valor mas que filosofico: se convierte en una llamada religio-
sa a toda la humanidad.

El pesimismo del poeta, pues, ne es tan absoluto como se ha
pretendido. En las intimidades de su ser tiene plena confianza
en la Justicia y en Zeus. Y si bien nos da un cuadro pesimista
de su propia generacion, todo su poema respira una profun-
da conviccidn optimista. Pero él ha planteado con toda cla-
ridad su pensamiento y no es culpa suya que sus inmediatos
seguidores no supieran sacar las conclusiones légicas de sus
premisas ético-religiosas, como ha dicho WiLamowirz (89).

En todo caso, HEsiopo aparece conscientemente como el
iniciador de una nueva tendencia creadora; y acaso edu-
cativa. Incluso se ha legado a compararle con Socrates (90).
Pero su pensamiento solitario ha carecido de inmediatos se-

(89) Hesiods Erga, pag. 159.
(90) ScHMID-STAHLIN, I, 1, pig. 258, nota 3.
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guidores (91). Con ¢l se inicia un movimiento que sélo varios’
siglos mas tarde dara sus auténticos frutos.

VI. Hesiopo Y LA FILOSOFiA GRIEGA ARCAICA

Pero no solamente en el campo moral ha sido el poeta de
Ascra un promotor. Ha llegado el momento de sacar las con-
clusiones principales de nuestro trabajo y estudiar las rela-
ciones que existen entre Hesiobo y los primeros filosofos griegos.

En primer lugar, el esfuerzo que Hesiopo ha realizado pa-
ra cstablecer el orden en el cadtico mundo del mito, es, en
muchos aspectos, un preludio del esfuerzo que, en otros pla-
nos, realizaran los milesios, desde TaLEs a So6craTEs. Incluso
algunas de las grandes aportaciones particulares de los preso-
craticos se han puesto en relaciéon con pasajes hesiodicos (92).

En segundo lugar, HEsiobo ha sido el predecesor de los mi-
lesios en su intento por buscar la unidad en medio de la plu-
ralidad de los fendmenos de la vida. Hemos podido estudiar
en las paginas precedentes como el poeta de Beocia solucio-
naba este problema, que se torno acuciante dos siglos después,
aunque plantcado desde otros puntos de vista y con otros su-
puestos y finalidades.

Pero hay mas: si el problema de la teologia presocratica,
especialmente la de JENOFANES, se halla en la lucha contra el
antropomorfismo de los dioses olimpicos, sin duda Hesiobo
ha sido también aqui un importante predecesor. Sélo que
mientras los milesios se hallan conscientemente en oposicion
al mito, Hesiopo todavia estd preso en las mallas miticas y
piensa tnicamente a base de mitos. Pero la direccion se habia
iniciado y no cesard ya hasta el ataque final de PraTON.

Por ello es evidente que no puede sostenerse la tesis de que
sea Hesfono el auténtico iniciador de la Filosofia griega; pero
tampoco puede desconocerse el papel de precursor que en
muchos aspectos ha desempenado. Su pensamiento solitario ha
entrevisto muchos problemas, y en algunas ocasiones los ha
solucionado con valentia. Pero Hesiopo es, a pesar de todo,
un espiritu que mas que nada pertenece todavia a una esfera

(91) Cfr. FrRAaENXEL, Dichtung und Philosophie, pag. 333.

(92) Cfr. GicoN en La Notion du Divin, pag. 135, quien ve en el Caos
hesidédico la fuente del dr:iwov de ANAXIMANDRO.
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ajena a la Filosofia. Es en la esfera mitica donde se desen-
vuelve su reflexion sobre el destino humano. Pero recordemos
que tampoco los presocraticos se liberaron de una vez para
siempre del mito. JENOFANES lo comprendio claramente al es-
cribir aquellos versos, conservados en IistoBeo (93):

«No desde un principio han revelado a los hombres todo
los dioses: investigando, con el tiempo hallan lo mejors.

(93) JENOFANES, B, 18 Diels. Sobre las distintas interpretaciones de este
pasaje, cfr. La Notion du Divin, pag. 160 y ss.





