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n el context de la seva
E época, Ramon Llull va ser

una persona folerant. En
lloc d’alinear-se amb els partidaris
d'utilitzar les armes per a imposar
les creences, confiava en la forca de
la raé. Va dedicar tota la seva vida
a les relacions pacifiques entre les
grans religions de I'espai mediterra-
ni. L'evocacié de Ramon Llull és es-
pecialment pertinent en [‘any in-
ternacional per a la folerancia. Ma-
lauradament, en el mén actual, tam-
bé es poden observar ideologies i
doctrines politiques caracteritzades
per la intolerdncia. La UNESCO va

| dia 14 de desembre de
E 1994, i després de la lec-
tura de dos textos de Ra-
mon Llull, el P. Miquel Batllori va
pronunciar al Centre de Cultura
Contemporania de Barcelona un
parlament, amb motiu de la trobada
dels representants de les diferents
comunitats religioses locals amb els
participants al congrés “La contribu-
cié de les religions a la cultura de la
pau”, celebrat a Barcelona del 12 al
18 de desembre, sota el patrocini
del govern de Catalunya i amb la
col-laboracié del Centre UNESCO de
Catalunya.
Catalénia Cultura es complau d’ofe-
rir als lectors els textos esmentats i el
discurs de P. Miquel Batllori.

{2}
“Esdevenc-se que dementre que’l
gentil anava per aquella via, tres sa-
vis s’encontraren a l'ixent d'una ciu-
tat. La un era jueu e l'alire era cres-
tia e |'altre sarrai. Com foren defora
la ciutat, e la un viu Ialtre, adoncs
se saludaren, e agradablement s'a-
colliren, e s’acompanyaren, e cascd
demand a l'altre de son estament, et
de sa sanitat, ne qual era sa volen-
tat; e tots tres s'acordaren que s'a-
nassen deporianl per recrear I'énima
qui era treballada de |'estudi en que
havien estat.
Tant anaren los tres savis parlant
cascl de sa creenca e de la ciéncia
ui mostrava a sos escolans, que es-
jevengren en aquella forest per la
qual anava lo gentil; e foren en un
bell prat on hac una bella font, qui
regava cinc arbres, significats per
los cinc arbres qui sén al comenga-
ment d’aquest llibre. A la font fo una
molt bella doncella, molt noblement

RAMON LLULL

EDITORIAL

convocar a Bﬂrcelonﬂ EI mes dE dE'
sembre de 1994 una reunié de liders
religiosos per a estudiar de quina
manera les religions poden esdeve-
nir factors de tolerdncia i de pau. El
text aprovat pels representants de les
grans tradicions religioses desauto-
ritza els que volen justificar la
violéncia i la intolerdéincia invocant la
religié. Milers de comunitats religio-
ses de totes les confessions s’han ad-
herit a la declaracié de Barcelona. A
nivell local, hem de mencionar dues
experiéncies exemplars que expres-
sen la sensibilitat dels catalans a fa-
vor de la tolerancia. En primer lloc,

I'extensié de les accions de solidari-
tat amb Bosnia. El dia 21 de juliol,
una gran manifestacié civtadana en-
capcalada per Jordi Pujol, president
del govern catala, per Joaquim Xi-
coy, president del Parlament de Ca-
talunya, i per Pasqual Maragall, al-
calde de Barcelona recorria els
carrers de la capital de Catalunya
reclamant per a Bésnia una pau ba-
sada en er respecte a la diversitat
cultural i religiosa. En segon lloc, la
campanya que, promoguda pel go-
vern de Catalunya i un conjunt d’or-
?unilzocions no governamentals, ha
et arribar a totes les escoles una
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vestida, e cavalcava en un bell pa-
lafré, lo qual abeurava en la font.
Los savis, qui viren los cinc arbres,
qui eren molt plasents a veer, e viren
la dona qui era ab semblant molt
agradable, anaren a la font, e salu-
daren, molt humilment e devota, la
dona; e ello agradablement lur reté
lurs saluts. Los savis li demanaren
son nom, e ella lur dix que ella era
Intel-ligéncia; e los soviju pregaren
que’ls dixés la natura e les proprie-

“tats dels cinc arbres, ne que signifi-

caven les letres qui eren escrites en
cascuna de lurs Hors,

(sl

Quan la dona hac dit aquestes pa-
raules als tres savis, adoncs pres
d'ells comiat, e ana-se’n. E romase-
ren los tres savis a lo font, dejus los
cinc arbres; e lo un dels tres savis
comenc¢d a sospirar e a dir: —Ah,
Déus! jE com gran benaviranca se-
ria aquesta, si per aquests arbres
podiem ésser en una lig e en una
creenca fots los homens qui som! {E
que la rencor e la mala volentat no
fos en los hémens, qui airen los uns
los altres per desvariacié e per con-
trariefat de creences e de sectes! |E
que enaixi com és un Déus tan sola-
ment, pare e creador e senyor de fot
quan és, que enaixi tots los pobles
qui sén s‘unissen en ésser un poble
tan solament, e que aquells fossen en
via de salut, e que tuit ensems ha-
guessen una Fe e una IIg e donussen
gléria e laor de nostre sényer Déus!
Cogitans, senyors, quant sén los
dans qui’s segueixen com los hémens
no han una secta tan solament, ne
quants sén los béns qui serien si tuit
haviem una fe e una lig. On, com
agd sia enaixi, sparria-us bo que'ns

asseguéseim sots aquests arbres, de
costa aquesta bella font, e que des-
putdsem co que creem, segons ¢o
que les flors e les condicions d'a-
quests arbres signifiquen, e pus per
auctoritats no'ns podem avenir, que
assajassem si'ns poriem avenir per
raons demostratives e necessdries?-
Llibre del gentil e dels tres savis
Ramon Llull

()

Lo cardenal qui servia I'ofici de “In
terra pax hominibus bonae volunta-
tis” trametia per tota la ciutat de
Roma ses espies per espiar si null
home era en treball ab altre; e age
mateix faia per diverses terres; e fots
jorns fractava de pau aitant com po-
dia. Esdevenc-se un dia que una es-
pia que ell havia tramés per la ciu-
tat de Roma, li dix que en aquella
civtat havia un crestia e un jueu qui
disputaven tots jorns sobre lurs ligs,
e que havien gran treball e la un era
contra |'altre dementre se disputa-
ven; e per acé cascy portava a |'al-
tre malF::: volentat. Lo cardenal ana
en aquell loc on desputaven, e parla
ab eﬂs dient estes paraules:

-Natura és d’enteniment que entén
mills com hom és alegre e pagat que
com és irat, car |'ira torba I'enteni-
ment, e per acé |'enteniment no pot
entendre ¢o que entendria si hom no
era irat. Altra natura ha I'enteniment
a entendre, co és a saber, que hom
aferm possibol cosa ésser aquella
cosa que la volentat vol que I'ente-
niment entena; car si, ans que |'en-
teniment |'entena, aferma impossibi-
litat ésser en aquella cosa,
I'enteniment no sra aparellat com
pusca entendre la possibilitat o im-
possibilitat qui sra intel-ligible en
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col-leccié de materials educativs so-
bre la tolerancia i que ha tingut com
a colofé la gran festa del civisme i
de la toleréincia que s'ha celebrat a
I'estadi olimpic de Barcelona el dia
30 de setembre de 1995, amb la
participacié del famés grup de tea-
tre Els Comediants, de Lluis Llach, el
cantant més representatiu dels paisos
de llengua catalana, i del conjunt de
musica rock Eléctrica Dharma. Des
de Lull fins a I'actualitat, la toleran-
cia és una opcié essencial per a la
vida catalana i per a la convivéncia
internacional.

Felix Marti

aquella cosa. Encara ha altra natu-
ra |'enteniment a pujar entendre al-
cuna cosa, ¢co és a saber; que am
egua|menf la volentat co que aferma
© nega, ans que I'enteniment entena;
car com la volentat s’enclina a |'una

art ans que enteniment I'entena, és
Fenienimenl embargat a entendre.
Totes estes maneres e moltes altres
s6n mester a |’enteniment per ¢co que
pusca entendre; e si tant és que per
totes aquestes no pusca entendre,
cové que hom recorra a |'Art abreu-
jada j‘uirobar veritat, qui és art per
lo qual puja enaixi I'enteniment a
entendre, com fa la veu a cantar per
I'art de mosica.~

En tal manera adoctring lo cardenal
los dos savis qui’s disputaven, e per
la humilitat que ell féu en venir a
ells, que ells foren amics la un de
I'altre, e amablement desputaren e
s’enteneren, e la veritat atorgava la
un a l'alire. Lo cardenal se parti
d’ells e dond’ls sa benediccié, e dix-
lus qu’es trametessen joies la un a
I'altre per ¢o que fossen ocasié d'a-
mistat, per la qual amistat pus leu-
gerament s'entenessen.

Llibre de Evast e Blanquerna

Ramon Llull

“Molt Honorable Presidéncia, senyo-
res i senyors,

Els dos textos de Ramon Llull escollits
per a aquesta celebracié pertanyen
a dues obres d'ell diferents. L'una, ti-
tulada El llibre del gentil e dels tres
savis, escrita prcbnb|emeni a l'illa
on va néixer, Mallorca, al voltant de
1269, pocs anys després d'haver
passat d'una vida de pecat o la seva
conversio al servei de Déu. L'alira, la



novel-la moralista i utdpica, Llibre de
Evast e Blanquerna, el llibre de la
parella formada per Evast i Aloma i
el seu fill Blanquerna.

El Llibre del Gentil va ser ampliat pel
mateix Llull amb altres dialegs; un
dels més coneguts és la Disputa dels
cinc savis, en la qual als tres savis
anteriors —un cristia, un jueu i un
musulma-, Llull n'afegeix dos mes:
un arria i un monofisita.

En la terminologia de Llull, disputa
no vol dir pas polémica, en el seu
sentit etimologic de guerra o batalla
(polemos), sin que Unicament té el
sentit d’una discussié amistosa sobre
la llei divina de cadascd, per fal de
clarificar la propia fe. Les disputes
de Llull en la vida i en els escrits eren
sempre discussions pacifiques per
comprendre més bé les creences dels
altres. Tota discussié ens porta a una
solucié dialéctica. Si aquesta nova
posicié la poden acceptar els altres
interlocutors sense gran dificultat
-aixo6 és el que succeeix en la dis-
cussié dialéctica del Llibre del gen-
til- es pot arribar @ una concor-

danga basica dels seus respectius
punts de vista. En cas contrari, els
altres membres de les discussions te-
olégiques tan sols acceptaran una
part je les conclusions, la qual pot
enriquir els altres participants, si més
no en algun aspecte dels seus conei-
xements i creences. En qualsevol cas,
el final i la conclusié de cada dispu-
ta correcta sera més aviat una dis-
cussié que enriquira i ampliara la in-
tel-ligéncia dels participants.

Considero que, per bé que indubta-
ble, aquest és un segon fruit de les
disputes o discussions lul-lianes amh
savis cristians o no cristians.

L'altre text de Llull que presentem
avui pertany a la subtil i gran no-
vel:la Blanquerna, el fitol de la qual
és ja un signe d’ecumenisme.

Segons el millor i més antic manus-
crit, el nom genui del protagonista és
Blaquerna, el nom d‘una font i un
monestir al costat del palav imperial
de Constantinoble, a 'estret del Bos-
for. Els croats van popularitzar
aquesta devocié a Franca amb el
nom de Verge de Blanquerns o Blan-

quernes i no hem d'oblidar que la
novel-la de Llull va ser escrita a
Montpeller cap al 1283.

Aqui i ara no puc parlar de Bla-
querna o Blanquerna sense experi-
mentar un profund sentiment de
nostalgia en recordar els cristians
grecs que anaven a aquesta font a
beure la seva aigua beneida I'estiu
de 1972, quan jo viatjava per Gré-
cia i ‘antic Imperi Bizanti com a
membre del Comité Internacional de
Ciencies Historiques per preparar el
proxim Congrés Internacional a San
Francisco, Califérnia, i conéixer al-
hora el ducat medieval catalé d'Ate-
nes i Neopatria. La Crénica de Ra-
mon Muntaner i la Guide bleu eren
les meves guies per fer un viatge ino-
blidable.

En la novel-la utépica de Ramon
Llull, quan Blaguerna o Blanquerna
fou elegit Papa i intenta reformar
I'Església d‘acord amb les idees
franciscanes del seu temps, va orga-
nitzar el Col-legi de cardenals se-
gons els versos de I'himne litirgic
“Gloria in excelsis Deo”. El primer

cardenal ha d'aspirar a augmentar i
estendre la gloria de Déu. El segon
a promoure “in terra pax hominibus
bonae voluntatis”, pau a la terra als
homes de bona voluntat.
En la mitica i mistica ordenacié de
I'Església, immediatoment després de
la glorificacié de Déu, ve la promo-
ci6 de la pau. Una pau completa,
ve abraca la pau entre els homes
je totes les ciutats, nacions i de tot
el mén, principalment la pau entre
els pobles i els reis per sotmetre to-
tes r::s seves qiestions a |'arbitri del
cardenal que porta el titol de “Pau a
la terra a tots els homes de bona vo-
luntat” i a tot el seu consell. Per a al-
guns, aquesta és ja I'originario idea
de la Societat de Nacions o de |'Or-
ganitzacié de les Nacions Unides.
Per a nosalires i per a fofs, un senyal
que |'objectiv per a I'Església Cato-
lica i per a totes les religions ha de
ser la garantia d'una general i
perpétua Pau en nom de Déu.

Mique1 Batllori

ITINERARI GEOGRAFICO-ESPIRITUAL
DE RAMON LLULL

Enfra la vinya | fenolar
amor me prés: fém Deus amar
enfre sospirs e plors estar

Potser sia la contrada de Miramar el
que recordava Ramon Llull amb
aquests versos. Com tan sovint en les
seves obres, una imprecisa insinua-
cié, la realitat vessada en metafora.
| aixi, tota la seva biografia, fins i tot
aquella narracié (Vite coefanea)
que, se diu, hom escrigué a partir de
les seves propies paraules.
D'aquesta manera, als contrallums
de la metafora, tota la vida de Ra-
mon Llull {1232-1316) quedava or-
denada segons un sol propésit: inte-
gre Christum deservire.

La decisio havia assenyalat un abans
i un despfés, Enreru queduven EIS
primers frenta anys del ciutada nat a
Mallorques (actual Palma de Mallor-
ca), fill d’un dels homes que havia
acompanyat el rei d’Aragé, Jaume |,
a la conquesta de l'illa (1229). Ra-
mon havia casat amb Blanca Picany
i tenia dos fills. La seva ocupacié
—ens hem de fiar dels indicis- se re-
partia entre |'administracié del seu
patrimoni familiar i algun encarrec
en la incipient administracié publica.
Per voluntat del rei conquerlcﬂvr, Ma-
llorca s’anava conformant com a
unitat politica i I'infant Jaume n’es-
devindria el seu primer rei.

La presa de decisié fou dramatica.
La sacsejada religiosa que la pro-

voca ens és descrita en |'episodi de
la visic per cinc vegades de Crist
crucificat i en 'atraccié pel gest de
Francesc d’Assis, exposat en un ser-
mé del bishe de Mallorca. La res-
osta de Llull fou la voluntat d'a-
Eru;ur un estil de vida penitencial. A
la segona meitat del segle Xlll, no
mancaven exemples d’aquest estil de
vida. La fundacié de les ordes men-
dicants no havia estroncat, ans al
contrari, aquesta pluralitat.
L'entorn de Ramon Llull semblava in-
dicar-li ben clar un objectiu princi-
pal: assistir els infidels, musulmans
principalment. Com? La qiestié |'o-
cuparia un grapat d'anys. La situa-
ci6 era també socialment complexa.
En el si de la societat illenca d’a-
quells decennis, la preséncia de mu-
sulmans era encara considerable. En
la seva immensa majoria, pero, se
tractava d’esclaus descendents dels
antics pobladors o importats de feia
poc. Era la millora de les seves con-
dicions de vida, fins a la integracio
social mitjangant el baptisme, el que
volia aconseguir Llull2 Quin seria el
llenguatge —per tant, no sols qiiestid
de llengua— que empraria per dialo-
gar amb ells2
De primer antuvi, Llull ajorna aques-
tes qiiestions i emprengué un pele-
grinatge a Rocamadour (Sud de
Franca) i Santiago de Compostel-la.
De tornada volia pujar a Paris, pero
Ramon de Penyatort |i ho desacon-

sella i Ramon torna a Mallorca. Co-
mencava un llarg periode de vida
penitencial a la recerca de la for-
mulacié més adient del seu proposat
objectiu.
Christum integre deservire. Primer la
integritat de la fe. Arribar a la com-
rensié d'allé que es div de parau-
a. Creure és inicialment aixé: rebre
i repetir aquelles paraules que con-
tenen la veritat sobre Déu, sobre
Crist, sobre I'Església...Els articles de
la fe. Comprendre no és sols copsar
el significat d’aguelles paraules, siné
donar-ne raé. Es I‘objectiv perenne
de la teologia. | la teologia del temps
de Ramon Llull ho feia fonamental-
ment adduint els textos de la Biblia i
de la tradicié eclesiastica. Pero Llull
no tenia la formacié suficient.
Era una recerca molt personal la de
Ramon. Amb quins mitjans? Impossi-
ble d’aclarir-ho. QueJc sols la cer-
tesa que un esclau li ensenya |'arab.
Igualment que se retirava a tempo-
rades per tal de dedicar-se a la con-
templacio —fefaent la compareixenca
de lﬂ seva mU”er dﬂ\"ont el bui”e de
Ciutat demanant empar per a |'ad-
ministracié del patrimoni familiar
que Llull descurava (1276).
Llargs anys de génesi. Temps de do.
Perqué la comprensié de la fe rebu-
da ha d'ésser ella mateixa gracia:
“encara us dic que port una Art ge-
neral/ que novament es dada per do
espiritual”. Es el trajecte de la con-
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templacié el que fa possible que re-
cerca i do siguin arrels bessones de
la comprensié. Com ho resumeix
Llull: inveni gratia Dei.

Ara és quan Ramon pot formular
més clarament el seu objectiu; es-
crivre “el llibre millor del mén” per
a la conversié dels infidels; demanar
la fundacié de centres de formacio
per als missioners i partir ell mateix
a ferres d'infidels.

La noticia de les seves troballes
tanca el periode de recés a l'illa na-
tiva. Cricﬁ:ﬂ pel rei de Mallorca, Jou-
me |l, Ramon Llull viatja a Montpe-
ller i els seus llibres son revisats per
frares franciscans. L'any 1276, a pe-
ticio del mateix rei, el Papa Joan XXI
confirma la fundacié del monestir de
Miramar.,

Quaranta anys per endavant i tof el
mén per correr. Des de la civtat de
Montpeller, Ramon Llull multiplicara
els seus esforcos per aconseguir els
objectius proposats. Amb prou ca-
pacitat per percebre les realitats can-
viants de I'época, Montpeller se con-
verti en el centre d’operacions.

Sén els escrits de Ramon els que ens
donen les pistes del seu itinerari. En
efecte, les obres escrites a partir dels
anys 90 acaben indicant el lloc i la
data precisa on foren enllestits,
Aquesta indicacié manca al grup
d’obres que hem d’atribuir a I"acti-
vitat de Llull entre 1276 i 1287. Si
ens atenem a l'andlisi d'aquests es-



crits, constatem que ['horitzé en qué
Llull havia formulat els seus objectius
canvia de forma considerable. De
manera que si el marc on se situa el
Llibre de contemplacié és dominat
pel caracter personal i autobiografic
de I'empresa, ara el projecte de I'Art
tendeix a la construccié d'un sistema
molt més "homologable” amb les for-
mes intel-lectuals del temps.

La tradicié universitaria de Montpe-
ller s'identificava gairebé de forma
exclusiva amb l'activitat dels seus
metges. En el centre de la discussio
s’hi trobava el debat sobre la defini-
ci6 de la medicina, sobre el seu
caracter eminentment practic o bé
tedric. L'acumulacié de les diverses
tradicions classiques (Galé, Hipocra-
tes), arabs i jueves oferia un ingent
material d’estudi. D'aquesta manera
ana guanyant forga la consideracio
de la medicina a partir d’'un plante-
jament més ample, el de la fisica ele-
mental [basada en la teoria dels
quatre elements).

Els escrits contemporanis de Llull ens
fan pensar que son aquestes qiies-
tions les que ell creuv de més gran

ajuda per a fonamentar el seu siste-
ma. La constitucié fisica de la reali-
tat posa de manifest una considera-
ci6 metafisica i teolégica centrades
en la significacié i I'exemplarisme.
De tot aixo, I'afirmacio de les digni-
tats divines (atributs de Déu) sera
|”eix central de la seva obra.

Es un progrés molt notable. A partir
d’aquesta formulacis del seu sistema
s'obren tres grans fronts en I'activi-
tat de Llull: la tasca missional d'ex-
plicacié de la fe cristiana; la tasca
metodolégica de perfeccionament i
de presentacié del seu sistema, de
I'Art; la tasca cientifica d'investigar
practicament tots els camps del
saber amb els principis del seu sis-
tema.

D’una manera semblant, |'execucié
d'aquest programa inaugura uns cer-
cles geografics d'activitat en els
quals viura i treballara Llull de for-
ma extraordindariament intensa du-
rant trenta anys.

L'any 1288, Ramon puja per prime-
ra vegada a Paris i exposa piblica-
ment |'Art. Els anys vinents Ei anird
tres voltes més. Llull hagué d’acarar

I"estranyesa que el seu Art produia
en els cercles académics de la uni-
versitat parisenca. En el rebuig de
qué era objecte, Llull hi cregué des-
cobrir les pernicioses conseqiiéncies
de I'averroisme, i el combati amb un
bon grapat d’escrits. Mentrestant, les
esioi}s a Paris serviren a Llull per
cultivar unes bones relacions amb
Felip IV i fer-se un cercle d'amics a
la universitat i a la cartoixa de Vau-
vert. D'entre tots ells, destaca Tomas
le Myésier, el puntal més ferm de la
pervivéncia dels escrits de Llull.

Un segon cercle geografic compre-
nia els territoris més proxims i fami-
liars. A més de Montpeller i Mallor-
ca, Llull estatja amb certa freqiiéncia
a Barcelona, Génova, Napols, Roma
o Pisa. Eren viatges quasi sempre
amb un motiu ben concret: presentar
els seus projectes de missi6, de
croada o de reforma als papes, als
reis d’Aragé o a d'alires senyors
d'influéncia.

Finalment, el tercer cercle queda
descrit pels seus quatre viatges mis-
sionals, tres al nord d'Alfrica i I'alire
que el porta a Xipre i Asia Menor.

Aquests viatges li oferiren |'oportu-
nitat de posar en practica l'estil que
tant havia recomanat: el dialeg amb
alguns personatges instruits i amb
responsabilitat en la direccié de la
comunitat. Tampoc alla pogué com-
provar amb éxit I'eficacia de les se-
ves propostes. Malmenat, tancat a la
presé, naufrag un cop a la tornada,
el rastre de mestre Ramon s’esvaeix
en una data incerta de I'any 1316,
“Som hom veyl paubre meinspreat;/
no ay ajuda d ome nat/ e ay trop
fayt emparat;/ gran res ai de lo mon
sercui;/ mant boen exempli ay do-
nat;/ poc son conegut e amat./ Vyl
morir en pélec d amor”.

Aquest és l'itinerari de Llull. Un bon
dia trenca amb la seva familia, amb
el seu ofici, amb la seva terra, i co-
menc¢a a recérrer els camins del
mén. Pocs recers hi troba. El seu
convenciment a molts sembla follia.
Peré no és probable que la historia
el compti entre aquells que manca-
ren a la fita.

Jordi Gaya

EL SISTEMA FILOSOFICO-TEOLOGIC
DE RAMON LLULL

amon Llull va néixer el
R 1232 a Mallorca, pocs

anys després que Jaume el
Conqueridor hagués conquerit als
sarrains |illa, que mantenia rela-
cions comercials amb totes les ciutats
importants de |'area mediterrania.
Va morir el 1316 en un vaixell que
el tornava a la seva terra, després
d’haver patit una lapidacié al nord
d’Africa, segons recull la tradicié. La
vida d’aquest virphantasticus, com
s’anomenava a si mateix, que pro-
bablement parlava millor I'arab que
no paos el llati, i que vestit de pelegri
i amb la seva llarga barba intentava
guﬂnyqr Pﬂr a Iﬂ 5eva causa l:urda-
nals i papes, princeps i reis d'Euro-
pa, del nord d’Africa i del Proxim
Orient, estava dominada per un ob-
jectiu: volia menar els diversos pobles
del mén a la concordia, a la unitat.
D'acord amb aquesta meta, Llull va
desenvolupar una productivitat li-
teraria admirable, tot i la gran agi-
tacié que presidi la seva vida. Va re-
dactar aproximadament 280 obres,
u|gunes d’elles molt extenses, no no-
més en llati, siné també en catald i
en darab. Tot i que aquestes obres
mostren una evolucié llarga i rapida,
la seva meta romangué sempre
igual. Considerava que la seva tas-
ca era escriure un llibre que fes com-
prensibles als jueus i als musulmans

els dogmes cristians de la Trinitat i
I'Encarnacié.

Llull va anomenar el seu llibre Ars in-
veniendi veritatem, |'art de trobar la
veritat, i sempre va veure en aquest
Ars una il-luminacié de Déu. Aﬂ[org
d’un periode de més de 30 anys el
va reelaborar i revisar incansable-
ment. Peré Llull no només va redac-
tar escrits referits al seu Ars, siné
que també va escriure sobre filoso-
fia i teologia, logica i ciéncies natu-
rals. En la seva condicié dadvocat
dels infidels’ dirigio amonestacions
als papes, i en diverses obres va es-
bussur un progrumc per a IES croa-
des. Aquestes obres solia redactar-
les en llati, pero la seva produccié
poética el situa entre els fundadors
de la literatura catalana antiga. La
Doctrina pueril i el Libre de orde de
cavalleria tenen objectius d'evident
caire pedagogico-didactic. El llibre
Félix o Libre de meravelles ofereix
una enciclopédia juvenil en forma
narrativa. La novel-la Blanquerna
tracta de la reforma de I'Església. En
el seu gran Libre de contemplacié en
Déu desenvolupa un métode d'as-
censié mistica a partir dels reflexos
de les perfeccions divines en la cre-
acié, per fal d'acostar-se al propi
Creador infinit.

Llull perseguia un objectiu Gnic en
tots els seus escrits: la concordia de

tots els pobles del mén. Tenia la idea
que era possible accedir a I'Onic Déu
veritable a través de la contemplacio
dels seus noms. Considerava els
noms divins com els ‘principis’ del
seu Ars, i en la formulacié definitiva
sempre n‘anomenava nou: el Bonda-
dés, el Gran, I'Etern, el Poderés, el
Savi, I'Amant, el Fort, el Veritable, el
Gloriés. Pensava que una contem-
placié dels noms je Déu, que sén
comuns a totes les religions, faria
ossible un acord entre tots els po-
&es, una concoérdia entre musulmans
i jueus, cristians d’obediéncia grega
i romana. Tenia el somni de guanyar
el mén sencer per al cristianisme mit-
jancant la conversié dels tartars, que
Lcwien penetrat a |'area mediterra-
nia feia poc temps.
Amb aquest fi, redactava sobretot
obres en forma de converses, dialegs
en els quals homes savis que repre-
senten les grans religions universals
el judaisme, el cristianisme i |islam-
exposen els principis de la seva fe. |
ho fan basant-se en combinacions
dels noms divins: el Bo, que és Gran,
és a la vegada el Poderés, |'Etern i
Savi, etc. En fer-ho aixi, Llull se ser-
via per als seus objectius d'un méto-
de islamic de contemplacié, un méto-
de que infenta ascendir fins al mateix
Déu a través dels reflexos dels infinits
noms de Déu presents en la creacio.

CATALONIA

Llull va utilitzar aquest métode so-
bretot en escrits que adopten la for-
ma d’una conversa. Per que fa a
I"'ambient on tenen lloc aquestes con-
verses, resulta caracteristic el trans-
curs de la discussié descrita en el Li-
bre del gentil e dels tres savis. Una
vegada, tres erudits que es coneixen
entre ells —un cristia, un jueu i un
musulma— coincideixen davant les
portes d'una ciuvtat. Després de salu-
dar-se amicalment, acorden conver-
sar tofs tres en un indret tranquil so-
bre problemes teolagics.

En un bosc es troben amb un filésof
pagd, a qui la qiiestié de la vida des-
prés de la mort ha portat a la deses-
peraci6. Al bosc abunden el simbols
i les al-legories. Ran de la font que
rega cinc arbres, se’ls apareix una
be?lc donzella, anomenada Intel-
ligéncia. Els explica que els cinc ar-
bres encarnen en les seves diferents
flors les qualitats i virtuts de Déu i di-
verses combinacions de les virtuts i
dels pecats dels homes. Els arbres
ofereixen els mifjans necessaris per a
demostrar com es pot trobar la veri-
fat religiosa i el consol que aquesta
comporta. Els erudits acorden discu-
tir, amb I'ajut dels arbres i de les flors
d'aquests, fins a descobrir la llei di-
vina Onica i veritable sota la qual pu-
guin unir-se tots els pobles del mon.
A partir de la discussio que es des-



criv al llibre primer, |'oidor paga
queda convencut de la veritat de la
fe en Iexisténcia d'un 0nic Déu Cre-
ador i en la resurreccié del cos.
Després que els tres erudits s’han po-
sat d’acord d’aquesta manera soEre
el que tenen en comi, cada un dells
vol convéncer el paga de la veritat
de la seva propia fe. En els tres lli-
bres segients de I'obra, primer el
jueu, després el cristia i finalment el
musulma intenten explicar els dog-
mes especials de la seva fe i res-
pondre les preguntes del paga. El
jueu explica la creenca dels jueus en
el Déu Gnic i en la creacié c!el mén,
el cristia la creenca dels cristians en
el Déu Onic i en la Trinitat, el sarrai
la creenca dels sarrains en el Déu
onic i Creador i en la mort de totes
les coses fora de Déu.

Tots els savis empren el mateix me-
tode. Busquen arguments per als

dogmes de fe en combinacions dels
noms divins o bé de les qualitats di-
vines. Per exemple, el jueu vol mos-
trar que el mén ha estat creat per
Déu. Cull una flor dels atributs ‘Po-
der’ i ‘Grandesa’ del primer arbre i
argumenta aixi: O bé el mén ha es-
tat creat per Déu, o bé és etern. Si
fos etern, el poder de Déu no seria
el poder més gran que hom pogués
imaginar, car és més gran poder
crear el mon del no-res que si el mén
fos etern. Els altres dos erudits fan
servir el mateix procediment. Allo
que fa que els atributs de Déu con-
cordin en el major grau possible esta
d'acord amb la veritat.

Atés que Llull entenia la veritat com
a una entitat organica, comparava
els noms divins amb les branques
d'un arbre i els arguments amb les
seves flors. El primer arbre comprén
set noms divins: Bo, Gran, Etern, Po-

derds, Savi, Amant i Perfecte. El se-
gon arbre combina aquests atributs
amb les set virtuts, el tercer els com-
bina amb els set pecats capitals.
Aquell que pugui mostrar millor la
concordanga dels dogmes de la seva
fe amb les Hlors dels arbres, consi-
derara la seva professié de fe com a
millor que la dels altres.

El dialeg dels tres savis no mena a
cap resultat concret. El paga s'aco-
miada dels tres erudits sense donar
a conéixer quina confessié ha esco-
Ilit. Aleshores el cristia proposa con-
tinuar la discussié en un altre mo-
ment fins que no hagin assolit la
veritat en totes les questions religio-
ses, puix que si s'aconseguis la uni-
tat en la fe i desapareguessin les fen-
sions i divergencies religioses, els
homes també deixarien de combatre
i destruir-se entre ells per mor de la
religio. Es fixa el dio i I'indret on ha

de tenir lloc la nova disputa. Des-
prés, els tres adversaris s'acomiaden
els uns dels altres amb la major
amabilitat, i cap no s'oblida de de-
manar disculpes als alires dos per les
expressions ofensives que hagi pogut
fer servir sense adonar-se’n.

El métode del Libre del gentil e dels
tres savis és el métode de la famosa
Ars lul-liana, el sistema filoséfico-te-
olégic de Ramon Llull. L'Ars es pro-
posa superar les tensions i con-
trovérsies religioses que hi ha en el
mén mitjancant la contemplacié dels
noms de Déu i del respecte mutu dels
interlocutors. Tots els pobles del mén
s’han d'unir sota la llei de I'onic Déu
veritable i viure en concordia. Allo
que Llull volia aconseguir es manté
encara actual.

Charles Lohr

HISTORIA DE LA INVESTIGACIO LUL-LIANA
ALS PAISOS CATALANS

ot i que la vitalitat de Ra-
T mon Lull en la historia del

pensament és indiscutible,
podem dir que al veritable Ramon
Llull el coneixem des de fa ben pocs
anys. Durant segles, va restar en
esséncia desconegut, rebutjat i, so-
bretot, falsificat. Aquesta afirmacié
no és peregrina i es fundd en la
historia mateixa del lul-lisme, que
fou una llarga histéria de fraus i
equivocs. Malgrat la seva dimensié
universal, 'interés per la persona i
obra de Llull es desenvolupa fona-
mentalment dintre del marc geogra-
fic d’aquells pobles que parlen la
seva llengua. En terres catalanes, la
historia de la recepcié de Llull és una
llarga i, gairebé sempre, estéril llui-
ta entre els detractors i els seguidors,
entre els qui volien empetitir la per-
sonalitat i obra del mallorqui i
aquells que el posaven pels novols
declarant-lo “Doctor il-luminat”. El
fanatisme extrem d’ambdés bandols
es devia, en bona part, a la identifi-
cacié de Ramon Llull amb I'orde
franciscana i la seva espiritualitat.
Aquesta justa o injusta identificacié
va atreure 'ira dels representants
d‘altres comunitats religioses. La pa-
cifica figura del laic Ramon, que
cerca durant tota la vida la unitat de
la cristiandat com a punt de par-
tenca de la unitat final de la huma-
nitat, es va veure barreiadu, embo-
licada en conteses, rancinies i
batalletes entre els interessos mes-
quins d’ordes religiosos. Van qies-
tionar-se aspectes marginals je la
seva personalitat i obra tot creant un

clima irreconciliable que en dificulta
un coneixement global i un estudi
objectiv.
Rera de totes aquelles guerrilles ide-
ologiques quedava una heréncia in-
tel-lectual genuina que va promoure
les més upcssionujes polémiques i
les elucubracions més arriscades, tot
deixant idees germinals i projectes
de salvacié humana de la més pal-
pitant i perenne actualitat. Es dificil
de trobar una personalitat que hagi
suscitat reaccions i comentaris tan
contradictoris, merescut tants menys-
preus i, alhora, tantes exaltacions
fervoroses. La manca d’un coneixe-
ment precis del seu ideari ha donat
lloc a fotes les fantasies i a fotes les
llegendes. Sobretot, la fe en I'il-lu-
minisme lul-lia va perjudicar molt
I'estudi seré del seu pensament. Du-
rant segles, els deixebles van aillar-
se amb les obres del mestre i s'in-
comunicaren de la resta dels in-
tel-lectuals. Ramon Llull va aparéixer
com un solitari, idol dels iniciats,
pero apartat dels corrents d'investi-
gacié filoséfica a causa d'un fecni-
cisme descoratjador i absiros. El més
efusiu i ric de I'obra de Ramon Llull
restava ocult en textos inédits, ex-
ressat en un llenguatge al marge de
Exs estructures vives del pensament.
Com a conseqiiéncia de tota aques-
ta prehistoria, els escrits sobre Ra-
mon Llull sén tan nombrosos que qui
penetra per primer cop en aquest
camp esta exposat a perdre’s en el
laberint constituit per innumerables
llibres i articles de diferent qualitat
cientifica. Dintre d'aquesta produc-

ci6 ingent ens trobem amb rius ca-
balosos de literatura devota, molt ca-
duca, innecessaria i indtil.
Tot i I'obra d'il-lustres estudiosos del
lul-lisme, que no han faltat mai, la
figura de Ramon Llull s’anava desfi-
gurant. Gairebé no en quedava res,
excepte la nocié del sant o del beat,
negada aferrissadament pels qui
mantenien I'acusacié d’heterodoxia
llangada en el segle XV per I'inqui-
sidor gironi Nicolau Eimeric. La lle-
enda d'un Ramon Llull vestit de
?mre entre provetes d’alquimista
continua present en escrits més o
menys esotérics. Les obres falsament
atribuides a Llull sén més nombroses
i foren potser més llegides que les
originals, les quals foren, en gene-
ral, el pa amb qué es nodriren al-
guns petits cercles i algunes perso-
nalitats aillades.
Dintre d’aquesta histéria complexa i
multiforme, va quedar curiosament
oblidada I'aportacié de Llull a la li-
teratura catalana. Les obres en llen-
gua vulgar del més gran escriptor de
la llengua catalana van ser relega-
des a un segon terme i, fins i tot, van
arribar a ser rebutjades perqué no
reflectien amb tanta clarecﬂll com les
llatines el que els seus defensors i
detractors consideraven important.
Tanmateix, era aquest aspecte nou el
que desperfava més simpatia entre
els catalans i, alhora, el que menys
es prestava a controvérsies in0tils, El
renaixement dels estudis lul-lians,
que té l'origen cap a la meitat del
segle XIX a Mallorca i a Catalunya,
tracta, en els seus inicis, de reivindi-
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car sobretot I'obra catalana de Llull
en el marc de la Renaixenca catala-
na en el seu conjunt. La reconstruc-
cié de la historia d’aquests estudis
és, per aixd, un recompte de les fi-
gUreS qUE van COniribUir OI renGiXE'
ment de les lletres catalanes.

Després que el romanista alemany
Adolf Helfferich, al 1858, assenya-
lés el gran valor de Llull com a ini-
ciador de la literatura catalana (Ray-
mund Lull und die Anfinge der
catalanischen Literatur, Berlin 1858),
Jeroni Rossellé, un dels patriarques
dels estudis lul-lians, va emprendre
la doble tasca de catalogacié critica
de la immensa produccié lul-liana:
Biblioteca Lul-liana, 1861, Treball
inédit —manuscrit 13595 de la Bi-
blioteca Nacional de Madrid- basat
en el seu coneixement profund dels
manuscrits lul-lians existents a Ma-
llorca i la publicacié de les obres en
catala, Obras rimadas de Ramon
Lull, escritas en idioma cataldn-pro-
venzal, publicadas por primera vez
con un articulo biogrdfico, ilustra-
ciones y variantes y seguidas de un
glosario de voces anticuadas, Palma
1859. Molt més tard, al 1901, sota
I'impuls de Menéndez y Pelayo i el
patrocini de I'arxiduc Llufs Salvador
iniciava una série d'Obras de Ra-
mén Lull que, malgrat no ser un mo-
del de labor critica i romandre pa-
ralitzada després de tres volums, es
pot considerar com un precedent de-
cisiuv de la Comissié Editora de Ma-
teu Obrador. Al 1861, Mila i Fonta-
nals precisava el caracter de la
poesia lul-liana, De los trovadores en



Espaia. Estudio de lengua y poesia
provenzal, Barcelona 1861. Amador
de los Rios, en el Volum IV de la
seva Historia critica de la literatura
espanola (1864), tracta Ramon Llull
com a poeta i estudia algun aspecte
del seu Arbre de ciéncia. Francisco
de Paula Canalejas, per la seva ban-
da, aconsegui d'extreure del cos de
I'obra lul-liana un sistema d'idees
assequible a la curiositat del pensa-
ment del seu temps, Las doctrinas del
doctor iluminado Raimundo Lulio,
Madrid 1870.

La personalitat més significativa del
renaixement lul-lia, fou, fora de Ca-
talunya, perd amb una gran reper-
cussio en ella, el gran poligraf es-
panyol Marcelino Menéndez y
Pelayo que, com reconeix Jordi Ru-
bié, “Menéndez y Pelayo y Ramon
Llull* dins de: Conferencias pronun-
ciadas [en la universidad de Barce-
lona] eon motivo del centenario de
Marcelino Menéndez y Pelayo, Bar-
celona 1956) va saber cridar I'aten-
ci6 sobre els aspectes fonamentals
de Ramon Llull com a pensador i
com a escriptor. En un calid i im-
provisat assaig a La ciencia espafio-
la, i amb tot just vint anys, Menén-
dez y Pelayo jo va deixar entreveure
punts de gran importancia per al de-
senvolupament de la investigacié
posterior, com la teoria de la unitat
de la ciéncia, I'"harmonisme conci-
liador del pensament lul-lia i Ramon
Sibiuda, com a enllac del lul-lisme
amb la filosofia del Renaixement. La
segona aportacié important d’aquest
autor sobre Ramon Llull la va escriu-
re per al primer volum de la seva
Historia de los heterodoxos espaiio-
les que va aparéixer el 1880. Es
tracta jo d'una extensa dissertacio
metodicament desenvolupada, on
apareix una primera temptativa d'es-
tructurar historicament el lul-lisme y
I'antil-lulisme. La biografia presenta
un cert enfocament critic, tot i que no
trenca encara amb alguna de les tan
comentades visions. A més de gijes-
tions filosofiques, no va oblidar ni al
novel:lista ni al poeta amb intuicions
molt intel-ligents.

Sempre a finals del segle passat, el
mallorqui Maria Aguilé va editar
dues obres lul-lianes, Llibre del orde
de Cavayleria, Barcelona 1879, i Li-
bre apelat Felix de les Meravelles del
Mon, Barcelona 1872-1904. José R.
de Luanco va demostrar, tambeé, que
era falsa I'auréola d’alquimista que
havia envoltat Ramon Llull: Ramén
Lull (Raimundo Lulio) considerado
como afqufmfsta, Barcelona 1870.

Cal afegir encara, el Boletin de la
Sociedad Arqueolégica Luliana de
Palma de Mallorca, que comenca a
publicar-se el 1885 i que dedica una
atencio especial als estudis lul-lians.
A més dels estudis merament litera-
ris, a principis de segle tingué lloc a
Catalunya una croada a favor de lo
filosofia i I'ortodoxia de Ramon Llull.
Un grup de lul-listes, clergues en llur
majoria, varen promoure un movi-
ment que fendia a restaurar la filo-
sofia lul-liana com a filosofia nacio-
nal de Catalunya. El moviment,
ideologicament extrem, davant del
qual lluita el canonge Salvador Bové,
La filosofia nacional de Catalunya,
Barcelona 1902; El sistema cientifi-
co luliano, Barcelona 1908; Santo
Tomas de Aquino y el ascenso y des-
censo del entendimiento, Palma
1911, va seguir directrius més fer-
voroses i batalladores que de pes in-
tel-lectual i equanimitat cientifica. No
és estrany, doncs, que aquesta cam-
panya promogués una reaccid
contraria. Tot i aixd, aquest movi-
ment, que tingué com a érgan prin-
cipal la Revista Luliana de Barcelona
(1901-1905), dona lloc a publica-
cions que no deixen de ser valuoses,
va influir en diferents cercles catala-
nistes tot afavorint una atmosfera de
fervorosa defensa de Ramon Llull
que contribui positivament a crear un
interés creixent per les idees |ul-lia-
nes i aportd moltes dades per a un
estudi cientific del lul-lisme.

Els temps, perd, anaven canviant.
Arribava I'hora de les investigacions
limitades i monografiques i de la ca-
llada tasca minimalista de les edi-

cions de textos, lao urgéncia dels

quals s’havia reclamat tant. A més,
en les primeres décades d’aquest se-
gle, una segona generacié d’estudis
lul-lians va prendre unes directrius
de més eficacia cientifica. Es varen
posar les bases de la fixacié bi-
bliografica, que és essencial davant
d’una obra tan enorme com la de
Ramon Llull. La commemoracié del VI
centenari de la mort de Ramon Llull
(1915-1916) va motivar una série
de publicacions importants. LInstitut
d’Estudis Catalans va iniciar una
col-leccié d’Estudis de bibliografia
lul-liana, I'obra més rellevant dels

uals, i fins ara imprescindible, és la
je E. Rogent i E. Duran, Bibliografia
de les impressions lul-lianes, Barce-
lona 1927. Cal tenir present també
la important monografia de Ramon
d’Alés-Moner, Los catdlogos lulia-
nos, Barcelona 1928. La valoracié
d'una manera definitiva de la pro-

duccié lul-liana en catala va acapa-
rar fonamentalment I'interés pels es-
tudis lul-lians a Catalunya. Al 1906,
Mateu Obrador [+ 1909) va iniciar
a Mallorca la nova série de les obres
catalanes de Ramon Llull sota els
auspicis d’una Comissié Editora Lul-
liana que continua sota la direccio
de Miquel Ferra (1910) i Salvador
Galmés (1911-1938) i que, fins al
1950, va arribar a publicar vint-i-un
volums. Aquesta edicié es porta a
terme amb greus dificultats econo-
miques, perqué des de 1923 va
mancar-hi el suport d’organismes
oficials. Amb el segon volum de la
série s'imprimia per primer cop el
text catala de I'obra més extensa i
important de la produccié lul-liana:
el Llibre de contemplacié. Paral-lela-
ment, es publicaven a part altres tex-
tos catalans, en edicions per a bi-
blisfil o en edicions populars.

Amb la fundacié a Barcelona dels
“Estudis  Universitaris  Catalans”
(1903) s’institui la Catedra de Lite-
ratura Catalana, exclosa fins llavors
de la universitat estatal. El primer
propietari, Antoni Rubié i Lluch, va
tractar ampliament Ramon Llull en les
seves llicons i no solament en el ves-
sant d'outor en llengua catalana.
D'aquelles llicons —se’n va publicar
una mena de resum o programa el
1910-1911- sorgi una veritable es-
cola de deixebles, més tard, lul-listes
insignes.

La guerra civil i les seves seqiieles,
fot i que no impediren els estudis
lul-lians, van frenar considerable-
ment les publicacions en catala. Mal-
grat totes les dificultats, la linia cien-
tifica iniciada a Catalunya a finals
de segle va tenir una floracié esplén-
dida i també una apoteosi en 'obra
dels germans Tomas i Joaquim Car-
reras Artau que continua essent |'es-
tudi més profund i complet so-
bre Llull i un primer intent reeixit
d'historia filosofica del lul-lisme. La
publicacié d'aquesta obra, acabada
cap al 1935, que estava prevista en
catala es va fer en castella “camu-
flada” en dos volums d'Historia de la
Filosofia Espariola - Filosofia cristia-
na de los siglos Xlll al XIV, Madrid
1939-1943, sota el patrocini de la
“Asociacién espaiiola para el pro-
greso de las ciencias”. Fou una de-
cisi6 pragmatica dels autors dictada
per la situacié politica que no treu
cap mérit al valor d’aquest, avui en-
cara, important estudi. Des del 1957
fins al 1960 van publicar-se a Bar-
celona gairebé tres mil pagines en
dos volums de les Obres essencials
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de Ramon Llull. En els estudis intro-
ductoris i a les notes, varen estam-
par la signatura els continuadors del
lul-lisme cientific catala: Miquel Bat-
llori, Pere Bohigas, els germans Car-
reras i Artau, Francesc de B. Moll,
Lloreng Riber, Marti de Riquer, Josep
Romeu i Figueras, Jordi Rubié i Bo-
laguer ... La llista de publicacions
lul-lianes dels quals seria llarga d'e-
numerar.

Un impuls decisiu als estudis lul-lians
es dona a Mallorca i sorgi precisa-
ment a I'entorn de Salvador Galmeés,
ia citat, i un cercle d'amics i col-la-
Lorudors que, en els anys trenta, poc
abans de la guerra civil, havien ﬁm-
dat la “Maioricensis Schola Lullisti-
ca”. El rector d'aquesta escola, Fran-
cesc Sureda Blanes (11955), poc
abans de morir, va proposar al Prof.
Friedrich Stegmiiller com a director
cientific de I'edicio de les obres lla-
tines de Ramon Llull. Aquesta va ser
la decisié formal que posa en marxa
la creacié del Raimundus-Lullus-Ins-
titut a la Universitat de Friburg de
Brisgovia (Alemanya). La publicacié
dels cinc primers volums de I'edicié
que porta a terme aquest Institut va
ser financada per la institucié ma-
llorquina. El successor de Sureda
com a rector, Sebastia Garcias Pa-
lou (11993), va fundar 'any 1957 la
revista Estudios Lulianos, d’alt nivell
cientific, que publica o ressenya to-
tes les aportacions nacionals i inter-
nacionals sobre Ramon Llull. Aques-
ta Schola, que organitza el 1960 i el
1976 dos congressos internacionals
de lul-lisme, atorga el titol de mestre
als qui realitzen treballs cientifics so-
bre Llull o el lul-lisme, tot convertint-
se aixi en un centre de convergéncia
dels esforgos d'investigacio lul-liana
de d'arreu del mon.

Els darrers cent anys han significat
un canvi profund en la visié de la fi-
gura de Ramon Llull. El reconeixe-
ment de la importancia de la seva
rarsonu dintre de la literatura cata-
ana, gracies als estudis de quatre
generacions, és expressat aixi per
Pere Gimferrer: “Ramon Llull és |'es-
criptor catalad més gran de tots els
temps, i potser I'Onic a qui escau
plenament el qualificativ de geni,
aquest que reservem per a les grans
ocasions, no més d'un per llengua.
Llull és per ell sol tota una literatura
i la simple existencia de la seva obra
dignifica universalment |'idioma que
empra”.

Fernando Dominguez Reboiras



L’ART LUL-LIANA | LA MODERNA
INFORMATICA

a idea de I'Art és la més
L original de Llull i alhora la
més originaria. Es també
el nucli axial del seu pensament me-
tafisic i religios. El beat concep,
efectivament, la seva Art com un
mitia infalible d’adquirir el saber i
de fer avinent a jueus i musulmans la
veritat de la fe cristiana. No es trac-
ta, perd, d'un pur métode de conei-
xement, siné més aviat d’un “sistema
de lo ciéncia”, en el sentit que
aquest mot tindra entre els idealistes,
un conjunt orgdnic d’estructures
conceptuals, en les quals no hi ha
cap separacié entre el continent i el
contingut. Si la veiem com a conti-
nent, és “art”. Si la veiem com a
contingut, és “ciéncia”; pero ambdés
moments sén inseparables: 'un re-
met a I'alire. El coneixement huma és
un llarg cami que cal recérrer pas a
pas: el resultat de la caminada és la
ciéncia adquirida i aquesta coinci-
deix amb el desplegament total de
I'Art lul-liana.
En altres mots, I"Art troba el seu lloc
exacte abans de lo ramificacié de lo-
gica i metafisica. En la tradicié aris-
totélica la légica era una disciplina
per a pensar bé, fos quin fos el con-
tingut del pensament. La metafisica, en
canvi, s‘ocupava del contingut del
pensament, de |'ens i dels seus princi-
is i causes. L'Art neix de la refosa de
a légica i metafisica. Per aixo, a di-
ferencia de la légica aristotélica, que
hom anomena “formal”, justament
perqué és possible separar-hi la for-
ma del pensament del seu confingut o
matéria, I'Art lul-liana constitueix I'ex-
ressio medieval més acabada d'una
E‘:gicu “material”, que rebutja tota se-
paracié entre la forma del pensament
i el seu contingut real. El desplego-
ment del pensament coincideix amb el
desp]egomeni de la realitat.
Un cop conegut el significat de I"Art,
ens CGI ara esbrinur Iﬂ seva estruc-
tura. Tres elements basics la consti-
tueixen: els conceptes-tronc, els sig-
nes i recursos grafics que serveixen
per a expressar-los i la combinato-
ria. Comencem pel primer element,
els conceptes-tronc, i per la seva
peca fonamental, el sistema de prin-
cipis absoluts i relativs. Llull anome-
na els primers “dignitats”. Aquest
mot, emparentat amb el terme grec
“axioma”, designa una série de
noms de Déu, acceptats per les tres
re[igions monofeistes, els qua|5, com
que signifiquen altres tantes perfec-
cions del Creador que es reflectei-
xen, com en un espill, en les coses
creades, serveixen alhora pel conei-
xement de Déu i del mén. En la ver-
sio definitiva de I’Ars ultima (1308)

son els nou segiients: bonesa, gran-

desa, eternitat, poder, saviesa, vo-
luntat, virtut, veritat i gléria. E| “se-
cret” de les dignitats rau, en defini-
tiva, en la teologitzaci6 de
I'apriorisme i I'exemplarisme plato-
nics: Déu ho crea tot a semblanca de
les seves propies perfeccions. Les
dignitats esdevenen aleshores, com
les “idees” de Plato, principia essen-
di et cognoscendi, és a dir, estructu-
res Foﬂﬂmeﬂiﬂls de I'ésser i Formes
estructurals del coneixement huma.
En les criatures, les dignitats es dis-
tingeixen l'una de |'altra; en Déu,
perd, coincideixen i s'identifiquen
entre elles: la bonesa és la grande-
sa i viceversa.
A les dignitats o principis absoluts
cal afegir-hi els principis relatius que
son els nou segients: diferéncia,
concordanca, contrarietat, principi,
mitja, fi, majoritat, igualtat i minori-
tat. S’anomenen relatius perqué es-
tableixen els diversos modes possi-
bles de relacié entre els principis
absoluts. Cal observar, pers, que no
tots els principis relatius tenen la ma-
teixa extensié: en Déu, per exemple,
no hi ha lloc per a la contrarietat i
la minoritat. La nova série de princi-
pis déna a I'Art el sentit d’una logi-
ca comparativa o doctrina general
de les relacions, que lliguen els és-
sers del mén entre ells i amb Déu.
Llull concep la realitat com a inter-
relacionada: en darrer terme tot té a
veure amb tot. Encara més, el fet que
en les triades relatives correspongui
el lloc central als conceptes de con-
cordanca, mitja i igualtat, mostra
que el beat no es queda en la con-
traposicié d‘unes coses amb les al-
tres, sin6 que cerca d'alguna mane-
ra la mejiccié i la reconciliacié.
El segon element de |'Art sén els
signes i recursos grafics amb els
quals Llull representa els concep-
tes-tronc i llurs relacions. Els princi-
als sén I'alfabet, les figures i la tau-
a. L'alfabet neix de I'assignacio de
les nou lletres de Ialfabet llati
(8,C,D,E,F,G,H,IK) ales dues séries
successives de principis absoluts i re-
latius. Aixi, per exemple, B = bone-
sa i diferéncia; C = grandesa i con-
cordanca, efc.
Les figures articulen en un llenguat-
ge logic coherent els significats de
les lletres de I'alfabet. En la versio
definitiva de I'Ars ultima sén quatre.
La primera (figura A) representa els
principis absoluts. Consisteix en un
cercle, dividit en nou sectors, que co-
rresponen a les nou lletres de I'alfa-
bet. A linferior del cercle un seguit
de linies rectes porten d'un sector
a l'altre per a significar que els con-
ceptes, representats per les respecti-
ves lletres, es permuten entre ells. La

lletra A que ocupa el centre designa,
segons |'expressié de Llull, “el Se-
nyor, Déu nostre”. La primera figura,
doncs, és una figura teologica. La se-
gona figura (figura T) correspon als
principis relafius. Es compon de tres
triangles superposats, inscrits en un
cercle, en la periféria del qual hi ha
novament les nou lletres de |'alfabet.
Els angles de cadascun dels triangles
remeten a la terna corresponent Sefs
principis relatius. Aquestes dues pri-
meres figures proporcionen al légic
els termes de |'oracio. La tercera fi-
gura, en canvi, s'adreca a la forma-
cio del judici. Té trenta-sis comparti-
ments o, com diu Llull, “cambres”,
amb dues lletres cadascuna, que fan
a mans el subjecte i el predicat de
possibles judicis. El paper del logic
és ara de cercar el terme mitja que
pot unir-los. Es la tasca de la quarta
figura. Consisteix en fres cercles su-
perposats, el primer dels quals és fix
i els altres dos, mobils. Cadascun
comprén nou cambres, que contenen
respectivament les nou lletres de I'al-
fabet. Per a “operar”, cal fer girar
els dos cercles mobils sobre el fix. El
primer cercle mébil facilita aleshores
el terme mitja.

La taula general s'origina de la ro-
tacié dels dos cercles mabils de la
quarta figura. Es compon de vuitan-
ta-quatre columnes, cadascuna de
les quals conté vint cambres o com-
binacions ternaries de lletres (per
exemple, BCB, BCD, etc.). Com que
el procediment comporta adesiara la
barreja de principis absoluts i rela-
tius, Llull introdueix en les combina-
cions una T (per exemple, BCTB,
BCTD, etc.), que distingeix els pri-
mers dels segons. Les lletres que pre-
cedeixen aquesta T cal prendre-les
com a principis absoluts i les que la
segueixen, com a relativs.

El joc conjuminat de fots aquests
elements déna lloc a la combinate-
riu. EI beut Iﬂ COI'ICEP com un inStrU'
ment eficac de formacié del judici i
del sil-logisme. Per a assolir aquest
proposit, li cal resoldre aquestes
dues qiestions: primera, donat un
subjecte, trobar-li tots els predicats
possibles i viceversa; i segona, tro-
bar el terme mitja que permet d'unir
els anteriors iudicis en un sil-IogIsme.
Amb aquest fi, Llull ha comencat as-
signant a les dues séries de principis
una lletra de l'alfabet. Després, mit-
jancant combinacions binaries i
terndries de lletres, ha establert les
relacions necessaries entre els termes
d’un judici o de diversos judicis. Per
a facilitar aquesta tasca, li ha assig-
nat com a instrument la quarta Figu-
ra i la taula. Fent voltar el cercle
mitja mébil de la quarta figura sobre
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el superior fix i l'inferior sobre el
mitja, tot evitant, perd, la coincidén-
cia de lletres, hom obté aixi 252
combinacions ternaries. La taula s'o-
rigina de la rotacié en ordre alfabe-
tic dels dos cercles mabils de la quar-
ta figura. Hom obté aixi 84
combinacions terndries, les quuls es-
devenen al seu torn caps de noves
séries de 20 combinacions fins a fer
un total de 84 x 20 = 1.680 combi-
nacions. Tot aquest mecanisme s'a-
dreca a una finalitat ben concreta:
trobar els termes aptes per a formar
el iudici iel sii»iogisme, i aixi consti-
tuir el raonament d’una manera qua-
si mecanica. Es, doncs, amb tota rad
que E. Bloch anomena I"Art lul-liana
“unes botes de mil llegies, técnica-
ment fabricades, del concepte de-
ductiv”.

No fa pas gaires anys, la majoria
dels logics consideraven I’Art com
una ximpleria i el seu autor, com a
minim, un excéntric. Avui, amb |'es-
clat de la nova légica matematica i
dels moderns sistemes informatics la
situacié ha canviat de soca-rel. Tot i
que el procediment central d’aquests,
el formalisme, no escau a l'intent
més aviat “material” de Llull, és in-
dubtable que I'Art conté també una
serie d'aspectes formals, que hom
pot interpretar amb raé com un pre-
cedent llunya de la légica matemati-
ca i del mén complex dels nostres
sistemes informatics. Hi ha primera-
ment una coincidéncia de caracter
extern, perd de conseqiiéncies incal-
culables de cara al futur: la forma-
litzacié del llenguatge, és a dir, |es-
bés d'un llenguatge artificial i d'un
sistema secundari de signes que
substitueixen els conceptes del llen-
guatge comd. Després hi ha també
una coincidéncia cI-; caracter intern.
El modern calcul logic es basa en I'e-
quivaléncia dels elements que pretén
combinar. Es tracti del que es vulgui,
de conceptes, mots, numeros o coses
reals, la condicié que s’exigeix és
que hom pugui afirmar-ho com a
equivalent. Ara bé, aixo és el que
s'esdevé amb els principis de la pri-
mera figura. Les lletres que els de-
signen sén estriclament equivalents.
Cadascuna pot sequir ind'l?erentmeni
I'altra i substitvir-la o permutar-se
amb ella. Les combinacions de la
primera Figuru satisfan, doncs, exac-
tament les lleis Tégiques de la substi-
tucié i de la permutacié.

Els altres elements de la combinato-
ria lul-liana no responen ja a les
exigéncies d'una logica estrictament
formal. En representar alhora princi-
pis diferents, els signes de I'alfabet
cessen d'ésser equivalents. Tanma-
teix, la idea d’un caleul logic i les



tecniques emprades per Llull per dur-
la a terme van més enlla del que ell
pensava i contenen, en germen, |‘in-
tent agosarat de matematitzar i me-
canitzar el pensament, un intent que
aleshores hagué de semblar un jis-
barat, peré que avui podem co-
mengar a comprendre en la seva
auténtica genialitat. Aixi, Anthony
Bonner assenyalava recentment que,
per a representar graficament —per
a prendre exemples lul-lians- rela-
cions binaries del tipus “b és con-
vertible amb ¢”, “d és contraria o
més gran que e”, etc. els logics i ma-
tematics empren una série de vértexs

connectats per linies, que és exacta-
ment el que fa Llull en la primera fi-
gura. Unﬂ Ghru manera de reprE‘
sentar una xarxa de feIGCEDni es
amb una matriu, que és precisament
el que tenim en la tercera figura. La
te::ucic ens mostra tot el conjunt de re-
lacions possibles i esdevé aixi un

recedent del concepte matematic de
a funcié d’una funcié. D'altra ban-
da, lo quarta figura apareix com
una rudimentaria maquina de calcu-
lar i adhuc de pensar. Llull déna a
voltes indicacions precises sobre el
malericﬂ, a pcder ser de ”auié, amb
qué cal construir els cercles mobils. |

lo taula representa, al seu torn, un
primer assaig de tabulacié dels re-
sultats del calcul.

Heus aci com, per una ironia de la
histéria, el “somni” aritmétic del beat
~que Leibniz formulard posteriorment
en una frase célebre: “Segons aixo,
quan sorgis alguna controvérsia, no
hi hauria més necessitat de discussié
entre dos filosofs de la que hi ha en-
tre dos calculadors. N'hi hauria prou
amb agafar la ploma, seure o taula
i dir-se I'un a l'altre: calculem!”~ ha
deixat d’ésser una "heretgia” logica
i cientifica i ha esdevingut, en dir de
Bloch, “una indistria del pensament

LA LLENGUA DE RAMON LLULL |
OBRA LITERARIA

& s habitual atribuir a Ra-
E mon Llull moltes singulari-
tats; aquest és el cas de la
tria —insélita en els seus dies— d'un
idioma popular per a transmetre un
missatge cﬁa salvacié en clau filoso-
fica i del recurs a la literatura per a
vehicular aquest missatge a aquells
dels seus receptors que no tenien for-
macié superior. Per tal de fer justicia
a la grandesa de Llull, presentaré
aquests dos punts des d‘una reflexio
sobre el seu context cultural, que
destaqui els vincles de Llull amb la
societat on va viure, enlloc de su-
bratllar-ne les contradiccions.
Comencem per la tria del catala a
I'hora d'escriure obres com el Llibre
del Gentil i dels tres savis, el Llibre
dels principis de medicina o L’Art
demostrativa. Es tracta d’obres ante-
riors a la decisiva estada de Llull a
Paris de 1288-1289, que responen
al seu programa inicial. El Gentil és
un llibre de polémica religiosa que
es mou al marge de la cultura de les
universitats, governada pel llati ecle-
siastic; Llull s’hi preocupa indistinta-
ment per la conversié de I'infidel i
I’enfervoriment del cristia tebi. Re-
cordem que Romon, entre 1271 i
1274, havia redactat I'enorme Llibre
de contemplacié de Déu, que és una
enciclopédia mistica, llarga com
quatre vegades el Quixot. Guiat per
un pragmatisme radical i al defora
de qualsevol pla literari o nacional,
Llull va triar la llengua dels infidels i
va comengar escrivint aquest llibre
en arab.
Que no ens hagi arribat ni una pa-
gina d'oquesta redaccié inicial, no
vol dir que no haguem de donar cré-
dit a Llull quan defineix la versié ca-
talana supervivent com una refosa
de la semitica primitiva. |, en efecte,
després dels infidels -prou presents
en el seu entorn: Mallorca va ser

ocupada per Jaume | el 1229- els
més necessitats del missatge de re-
forma moral eren els cristians: arab
per als receptors infidels, catala per
als catalans, que poden esdevenir, al
seu torn, transmissors del missatge a
altres cristians o arabs. Aqui el que
és extraordinari no és la tria dels
idiomes, sin6 el fet que un laic sen-
se estudis universitaris se sentis
empés a guanyar moros i cristians
per a la Veritat.

Per qué Llull va escriure sobre religié
en catala si sant Tomas ho feia en lla-
ti2 Doncs perqué no era cap frare: els
ordes mendicants (franciscans i do-
minicans), als quals pertanyia Tomas
d’'Aquino, a la segona meitat del XIII
dominaven les universitats i estenien
les seves xarxes evangelitzadores per
tots els nivells de la societat occiden-
tal. Els mendicants usaven el llati a la
universitat i els vulgars amb la gent
del carrer: recordem que el Cantico
di fratre Sole de sant Francesc se cita
com la primera fita de la literatura
italiana. Els mendicants també ana-
ven a predicar en terra d'infidels en
els idiomes locals.

Llull anava per lliure i s'autofi-
nangava, pero els seus horitzons
eren els del seu temps: és un dels
“laics religiosos” que a partir del XIII
a tota Europa entren en combat per
un apropament vital a la fe. Alguns
d‘aquests laics van pujar als altars,
com Eleazar de Sabran, un noble
provencal que va triar de viure com
a casat continent. D'altres es van or-
ganitzar en ordes para-religiosos
com ara els beguins (homes i dones
“pobres i espirituals”). D'altres es
van distingir per convertir jueus en
disputa pablica, com el mercader ge-
novés Inghetto Contardo. D'altres, fi-
nalment, van acabar embolicats en
heterodéxies més o menys perilloses,
com ara els “lul-listes” del segle XIV

contra qui lluitava l'inquisidor Nico-
lau Eimeric.

Escriure sobre medicina en catala
entre 1280 i 1300 no és una raresa
absoluta. En part datable als temps
del rei Joume Il d’Aragé (1296-
1327), existeix un nodrit repertori de
traduccions als altres idiomes roma-
nics: |'Articella de tradicié salernita-
na, el Canon d'Avicenna, el Llibre
d’Almansor de Rases, etc. Els estudis
de Lluvis Garcia-Ballester i Michel Mc-
Vaugh, editors d’Arnau de Vilanova,
han exhumat juntament amb el co-
neixement de la funcié social de met-
ges, cirurgians i barbers, el tresor de
saber “natural” i “médic” que podia
absorbir la poblacié urbana catala-
no-parlant. La importancia que Llull
assigna a la medicina en la seva
Doctrina pueril cal relacionar-la amb
el fet que a Montpeller, aleshores al
regne de Mallorca, hi hagués una
activa facultat del ram, perd no obli-
dem que hi havia cirurgians del XIIl-
XIV, com Guillem Corretger, que
eren grans traductors al catala.
Escriure en catala ' Art demostrativa,
finalment, ja sén figues d’un altre
paner. Aqui el que és extraordinari
és |'Art com a sistema de pensament
i especialment aquesta versié prime-
renca, que usa el llenguatge algébric
per parlor de ldgica i de teologia.
Encara que Llull eserivis en catald,
feia fer versions de les seves obres
en diversos idiomes (llati, també oc-
citd o francés), De les més de dues-
centes cinquanta obres de Llull, la
majoria tenen versié llatina, espe-
cialment les teologico-filoséfiques.
Fins i tot és habitual que d’aquestes,
sobretot després de 1290, només
n'hi hagi la versié savia: Liber de as-
censu et descensu intel-lectus, Liber
de fine, Ars generalis Gltima, etc.
Llull va ser, doncs, un intel-lectual
plurilingiie, sense ombra d'actitud de
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que professa com a heretgia la ve-
locitat”. No estara de més adduir a
aquest respecte un fet ben significa-
tiu. Si hom introdueix una determi-
nada paraula-clau en el calculador
electronic de la casa Siemens de Ber-
lin, se li encén un programa d’ensi-
nistrament, el titol del qual és: “Ars
Magna. Autor: Raimundo Lullus (en-
torn del 1300)". Un programador ha
traduit el model légic lul-lia al llen-
guatge dels computadors Cobol i As-
sembler. | el programa funciona!

Eusebi Colomer

LA SEVA

subordinacié lingiistica. D'alguna
cosa li havia de servir ser fill de co-
lonitzadors. Amb la seva [|enguu
materna, tanmateix, Llull no hi man-
tenia una relacié qualsevol: sabem
que abans de la “conversié a lo pe-
niténcia” de 1263, Ramon era un
CDI"BS&' méS (o] menys COnVenCiOnGI
que exercia de trobador, és a dir es-
crivia cangons d’amor addlter,

No cal recérrer al “retorn de refusat”
per explicar les relacions del Llull
madur amb la poesia en particular i
amb la literatura en general. Per al
convers, fot el que siguin belles lle-
tres és superflu i, per tant, nefast si
no se sotmet al més rigoros reciclat-
ge. Els mendicants, pers, ja tenien la
tormula de la transmutacié de la li-
teratura en moral: la poesia es recu-
pera a través de la lloanga del Cre-
ador (vegeu sant Francesc), la prosa
de ficcié es transforma en repertori
d’historietes amb finalitat didactica
de projeccié universal. D'aixé darrer
se'n deia “exempla” i els exemples
eren el pIar ort dels sermons
adregats al poble pels predicadors
d’ofici.

Llull va fer el gran esforg de recupe-
rar la ficcié de gran volada per a la
didactica religiosa: heus aci la no-
vel-la Blanquerna, on lu biografia
del protagonista i dels seus pares
sosté una quantitat considerable
d'historietes disperses. També va in-
tentar un llibre de viatges espirituals,
com el Félix, que en realitat enco-
breix una enciclopédia. Amb els
exemples de la tradicié mendicant,
Llull va fer de tot: reduir-los a pro-
verbis i senténcies, fabricar-ne de
nous i d’estrafolaris, combinar-los de
totes les maneres possibles, teoritzar
sobre la manera de crear-ne indefi-
nidament; i cal esmentar [‘Arbre
exemplifical, que és un llibre abso-
lutament Gnic i extraordinari. De fet,



Llull, després dels anys noranta del
segle Xlll, va abandonar la ficcio
sostinguda i es va passar a lart del
sermé, en la teoria i en la practica
(Rhetorica nova, Liber de pradfca-
tione, Llibre de virtuts e de pecats,
etc.).

Amb la poesia, Llull va ser encara
més creatiu, perqué no es va limitar
a recupercrr:l per la via de la llo-
ancga de Déu i de la Verge, sind que
va reprendre |'0s literari del jo de la
lirica per explicar en primera perso-
na les desventures d’un tal Ramon de

Mallorca que ho havia donat tot per
I'amor de Déu i la conversié dels in-
fidels, gracies a una Art que Déu li
havia dat. L'assumpcié propagan-
distica de |'autoria de la seva prépia
obra passa per la transmutacié en
exemple d'una autobiografia contro-

lada i embellida pel recurs poétic, és
el Cant de Ramon: entre la vinya e.l
fenollar/ Amor me pres. fa.m Déus
amar.

Lola Badia

UN EXEMPLE DE MISTICA SALVATGE

na de les coses que més
U impressionen del mén me-
dieval és el caracter infinit

i alhora harmonic dels elements que
el formen. La idea de la naturalesa
que és a la base del seu pensament
resulta familiar a la del mite, pero
sense la nocid ingénua que, a voltes,
envolta el mén primitiv. La conscién-
cia d’haver recuperat un terra ferm,
rera una caiguda que la historia sa-
grada (hierohistéria) ens conta, pro-
orciona una immensa confianca a
r:home, que de nou se sent formar
part dels grans esdeveniments. No és
correcta %u idea que ens mostra
I'home medieval empetitit davant |'o-
bra d‘un Déu creador omnipotent;
mai com llavors —igual que en alires
societats tradicionals— ['home ha
comprés la raé d'un ordre jerarquic
del qun| dapén cumplelamem la seva
dignitat. La seva llibertat i voluntat
sén reals, perqué coincideixen amb
les del seu Déu. Tot i que la natura
és concebuda com una via (scala
creaturarum) per la qual I’home
grimpa a |"“altre mén”, on es troba
la seva veritable forma d'ésser ar-
quetipica, cal entendre-la com el lloc
on es forja la salvacié i el retorn o
la unitat. En termes molt generu|s, la
mistica, o el coneixement mistic, fa
la descripcié d'aquest cami de retorn
cap a Déu marcat per una doble in-
tencié epistemoldgica i soteriolégica.
Lo mistica cristiona de finals de |'e-
dat mitjuna (segles XIlI-XIV) —I'épo-
ca de Ramon Llull- és filla de la gran
tradicié de la filosofia neoplaténica
dels Pares grecs, com Gregori de
Nissa, del monjo irlandés Escot Erid-

gena, |'Escola de Chartres, Bona-
ventura i d'una recepcié important
del pensament arab, a través d'Avi-
cenna (lbn Sina). Pero els models on
desemboca aquesta rica tradicié sén
diversos; aixi, per exemple, francis-
cans i dominicans entenen aquella
via d’accés a Déu segons la voluntat,
com amor o intel-lecte, respectiva-
ment. Son molts els estudis que s’han
escrit sobre les influéncies que Ra-
mon Llull va rebre en la seva im-
mensa obra espiritual, pero si bé és
cert que els estudis historics son cru-
cials per a comprendre correctament
I'ambient intel-lectual d'una época,
pel que fa a 'experiéncia mistica en
Ramon Llull, és molt més profités in-
tentar penetrar en la psicologia del
ersonatge mitjangant la lectura de
a gran quantitat de textos que ens
ha deixat. | aixé no solament a cau-
sa del caracter autobiografic de
mols, siné perqué el particular exer-
cici d’escriptura que desenvolupa és,
probablement, |'Gnica font que ens
pot proporcionar alguna llum sobre
el gran projecte de I'omor a Déu que
en ell s'oculta.
La mistica és coneixement experien-
cial de Déu (cognitio Dei experimen-
talis) i en Llull 'exercici (ascesi) en el
qual es desenvolupa |'experiéncia de
Déu —com a logos— és exclusivament
experiéncia del llenguatge. La for-
mula del sacrifici (do-ut-des) respon
a la intencié lul-liana. Com a les
Confessions de sant Agusti, la natu-
ralesa invocadora de I'escriptura,
que s'ofereix com a pregaria, pre-
para les condicions per a |'adveni-
ment de la paraula de Déu, que és

el seu Fill (Logos). D'aquesta mane-
ra, |'escriplura infinita, com un ro-
sari de pregaries, repetitiva, repta
les condicions d'espai i temps tipi-
ques del mén profa. En el Libre de
contemplacié en Déu no hi ha el mi-
nim rastre de nocié de progrés —ni,
per suposat, de pensament deduc-
tiu-, perqué no hi ha intencié de sor-
tir de si mateix, com seria propi de
certa mistica extatica. El Libre de
contemplacié en Déu és un temple on
I'escriptura reprodueix amb exem-
les (exempla) els moltiples éssers de
I?a creacié i els altres ordres, també
els celestials amb els angels, jo que
I'anima del mistic torna a ubso:Lir
dintre seu |'univers sencer, com la
gota de rosada és absorbida per 'o-
ced, en una imatge propia del pen-
sament védic. En tots dos casos, tan-
mateix, la sensacié ocednica del
mistic, a través del Huix i refluix de
tot el creat defineix el que alguna ve-
gada s’ha anomenat el caracter “sal-
vatge” d’aquesta experiéncia.
Ramon Llull va passar la meitat de la
seva vida, després de la conversié,
escrivint. | la seva actitud és més
propera a les “Comunitats del Llibre”
(judaisme, cristianisme, islam), que
han rebut la revelacio per la Parau-
la. Un dels meétodes de meditacio
que fa servir a les seves obres és la
combinacié de figures que represen-
ten els noms de Déu (Dignitates Dei).
Aquests noms sén la poténcia i acti-
vitat creadora de Deu en el mén (ac-
tivitas ad extra); aixi, per exemple,
la “bondat” i la “bellesa” de Déu
queden impreses en les obres de la
naturalesa i és gracies a la seva con-

templacié en les coses sensibles (ar-
bres, pedres...) que podem entendre
Déu en el seu aspecte més abstracte
i inie|-|igib|e, Per aquesta raé, la re-
flexio sobre els noms, que es reduei-
xen a |'Onic nom (Ego sum qui sum),
és la base del seu “sistema” contem-
p|c|tiu i l'escripium esdevé el lloc de
meditacié. Cada llibre, cada capitol,
cada linia escrita és un espai reco-
rregut cap a la unié amb la Parau-
la. Tots els llibres sén el mateix llibre
i no hi ha lloc per a un discurs dife-
rent; |'obsessié de I'amor de Déu es
manifesta en aquest caracter com-
pulsiu de I'escriptura, tan comd als
autors inspirats.

Les diferéncies i identitats amb auto-
ritats espirituals cristianes, jueves i
musulmanes son massa nombroses
per a ser importants en una valora-
cié de conjunt de la mistica de Llull;
perd, si més enlld de les diferéncies
doctrinaries hi ha alguna cosa que
Llull ens transmet d’entre totes, és la
comunitat de significat que es crea
entorn del valor de la puruu|a.
Aquesta fascinacié per la paraula-
llenguatge-escriptura, va portar Ra-
mon Llull a intentar construir una Lin-
gua universalis, que devia ser
comuna a fots els homes, com d cos
mistic ecuménic. 'absorcié del mén
en I'anima, la reduccié de tots els
noms a un Nom i de tots els homes
de religié a un sol home; en aixé rau
el ||enguutge d'aquesl mistic, salvat-
ge en les seves formes i compu|siu en
la fe, que va voler morir en “el pé-
lag d‘amor”.

Amador Vega Esquerra

ESTAT DE L'EDICIO DE L’OBRA LUL.LIANA

fi d’apreciar la labor dels
A editors contemporanis, da-
vant la pendria de textos
lul-lians disponibles per als lectors o
estudiosos a principis del nostre se-
gle, caldria fer una petita histeria
del lul-lisme modern.
Ramon Llull fou una figura molt co-
neguda i debatuda a tot arreu durant

el Renaixement i el Barroc. Aixo vol
dir que trobam obres seves publica-
des amb certa freqgiiéncia a Italia,
Alemcnyﬂ, Franca i Espanya, durant
els dos segles que segueixen a la pri-
mera edicié d'una obra seva a Vené-
cia, 'any 1480. Els seus llibres, per
tant, foren facilment accessibles al
lector d'aquell temps. L'inferés euro-

peu pel beat va culminar en una edi-
cié en vuit magnifics volums en foli
que es va editar a Magincia entre
1721 i 1742. U'efecte immediat d'a-
questa edicié va estimular el patrio-
tisme local mallorqui a publicar, en-
tre 1735 i 1755, una vintena
d’edicions d'obres lul-lianes. Pero, si
aquestes publicacions, maguntina i
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mallorquina, eren la culminacié del
lul-lisme europeu, de fet van arribar
quan el beat ja havia comencat o ser
una figura oblidada. Les estadisti-
ques sén eloqiients. Llevat d'aquestes
edicions, en els dos segles que van
de 1670 a 1870, d'obres auténti-

ves publicades només n’hi va haver
jues fora de Mallorca i quatre a I'i-



lla mateixa, la darrera de les quals
fou I'antologia d‘Obras rimadas edi-
tada per Jeroni Rossellé I'any 1859.
Després d'aquest buit editorial, des
de la doble perspectiva del naciona-
lisme catala i d'un interés creixent
per la filologia roménica, es va obrir
una primera etopa de publicacié
d'obres catalanes de Ramon Llull,
que va des de la publicacié del Lli-
bre de les bésties, 'any 1872 a Mu-
nic, fins als tres volums de les Obras
de Ramon Lull editats per Jeroni Ros-
sellé entre 1901 i 1903. Després de
la mort d'uquasi darrer, es va sentir
la necessitat d'una edicié critica dui-
ta a terme amb meétodes filologics
més cientifics. Per la instigacié de
Mateu Obrador, Miquel Ferra i Sal-
Vﬂdor Golmés es va PDSUF en marxa
I'edicié de les Obres de Ramon Lull
(normalment abreviada ORL). Entre
1906 i 1950 -principalment en
mans de Salvador Galmés- es publi-
caren vint-i-un volums d’aquesta ad-
mirable edicié mallorquina. Entre
aquesta i |'edicié crcj-halu de les
obres literaries lul-lianes més cone-
gudes a la série Els Nostres Classics,
a mitjan del nostre segle, els lectors
i estudiosos tenien finalment un gran
nombre d’cbres del mestre al seu
abast.
Peré encara quedaven buits impor-
tants. L'edicié maguntina només ha-
via pogut publicar 48 obres llatines,
i la mallorquina 40, de les devers
265 que escrigué Ramon Llull. El fet
que la maguntina hagués comencat
er les primeres obres del beat i que
ﬁ: gran majoria de les obres catala-
nes, sobretot les més conegudes, da-
ten de les primeres etapes de la pro-

duccié lul-liana, implicava que el”

que s'havia fet conéixer corresponia
més aviat a les primeres etapes de lo
produccié del beat. Aixé no tan sols
va reforcar el mite d’un Ramon Llull
literat, poeta i mistic, amb poders
creadors en franca davallada a par-
tir de cert moment de la seva carre-
ra, siné que també va dificultar mol-
tissim l'estudi de |'evolucio del seu
pensament pels pocs estudiosos que
s’hi volien endinsar. Obres centrals
del seu sistema, com per exemple
I’Ars generalis ultima, I’Ars brevis o
la Légica nova només eren consulta-
bles en edicions antigues, no sempre
molt fiables, i normalment iniroEu-
bles fora de les grans biblioteques
europees.
Per tant, quan es va pensar de posar
en marxa una edicié critica de les
obres llatines del beat, es va pren&re
la decisié encertada de comencar
Gmb Ies durreres Ubres | ﬂnuf‘les pu-
blicant en ordre cronolégic invers.
Aquest projecte fou iniciat fa gaire-
bé quaranta anys per Francis Steg-
miiller, qui, sense ser especiulisk:l del
beat, havia vist la immensa quantitat
d’obres seves encara inédites, fet
ve impossibilitava moltes tasques
j‘invesiigodors del pensament de IE-
dat Mitjana i del Renaixement. Tot

posant ma a l‘'obra, I‘any 1957, va
fundar el Raimundus-Lullus-Institut
dins la facultat de Teologia de I'Al-
berts-Ludwigs-Universitidt a Friburg
de Brisgovia i de 5eguidu, comenca
a aplegar material bibliografic de
tota Europa i dels Estats Units, so-
bretot microfilms de manuscrits, dels
quals I'Institut ara en té uns dos mil.
Dos anys més tard, es va comencar
la publicacié dels Raimundi Lulli
Opera latina (sempre abreviada
ROL), dels quals ja s’han editat vint
volums. Els cinc primers foren im-
resos a Mallorca i la resta a Turn-
ﬁoul, Bélgica, per |'editorial Brepols
dins del prestigiés Corpus Christia-
norum Continuatio Mediaevalis.
El primer impacte que ha fingut
aquesta edicio ha estat rectificar la
distorsié que havia produit el desco-
neixement de la darrera part de la
produccié lul-liana. Amb els volums
ja publicats, fenim gairebé totes les
obres que el nostre autor va escriure
en els darrers anys de lo seva vida.
Finalment tenim I'Ars generalis ulti-
ma i I'Ars brevis en edicions acces-
sibles i clares; la série completa dels
seus escrits dels anys 1309-1311
contra els averroistes parisencs, més
comentafs que coneguts des del llibre
d’Ernest Renan, Averroés et l'ave-
rroisme de 1852; tenim també la tra-
jectéria completa de la seva homile-
tica, tan innovadora, i la seva obra
epistemolégica més important, el Li-
ber de ascensu et descensu intellec-
tus, el llibre que presenta el seu pro-
grama politic més desenvolupat, el
Liber de fine, i una série llarga d'al-
tres obres fonamentals per compren-
dre I'empresa intel-lectual lul-liana. A
més a meés, aquestes obres existeixen
no tan sols en edicions critiques fia-
bles, siné ordenades cronolégica-
ment i aixd ens permet seguir |’evo-
lucié del pensament del iecl, que
sovint ens sorprén per la seva capa-
citat d’avangar al mateix temps en
fronts diversos i en aparenca des-
connectats, També ara podem estu-
diar I'Gltima etapa de Ramon Llull i
veure que no comportava cap decai-
ment intel-lectual. Ans al contrari,
s’endinsa en feories de logica i de
coneixement noves i desenvolupa as-
pectes importants del seu sistema que
abans hi eren només implicits.
Pel que fa a les obres catalanes, la
situacié és completament difererent.
La quantitat d’obres conservades en
llengua vernacula és molt menor que
la de les llatines i ha estat més ben
atesa en edicions modernes. Després
dels vint-i-un volums de |’edicié ma-
llorquina, només quedava una vinte-
na d'obres per fer en una situacié
una mica complexa. Aqueixa vinte-
na d'obres es dividia en tres catego-
ries: 1) les totalment inédites, 2) les
inédites en versié catalana, (és a dir,
de les quals ja existia una edicié lla-
tina), i 3) obres ja editades en ca-
tala, pero amb criteris defectuosos i
que, donada la importancia de Ra-

mon Llull en la formacié del catala li-
terari, necessitaven reedicié. En
la primera categoria entraven obres
de la importancia dels Comenca-
ments de filosofia i del Llibre de vir-
tuts e de pecats; en la segona cate-
goria, la Légica nova, el Llibre dels
articles de la fe i I'Art de fer e solre
qiiestions (en llati, Lectura super Ar-
tem inventivam et Tabulam genera-
lem); en la tercera el Llibre del gen-
til e dels tres savis (mal editada per
Jeroni Rossell6 a principis de segle),
el Felix o Llibre de meravelles (|'edi-
ci6 de Galmés és excel-lent, perd no-
més va tenir accés a dos dels sefze
manuscrits catalans i no la va poder
comparar amb les traduccions fran-
ceses, castellanes i italianes), i el Lfi-
bre de contemplacié, del qual més
endavant n’explicarem el cas.

Per tal de resoldre aquests proble-
mes, |'any 1985 es va formar el Po-
tronat Ramon Llull, integrat pels con-
sellers de cultura de les comunitats
autdnomes de Cuto|unyc:, Valéncia i
les llles, i es vo nomenar una comis-
si6 editora composta per Lola Badia,
el P. Miquel Batllori, Germé Colon,
Antoni Ferrando, Joan Miralles, Jau-
me Pérez, Gret Schib, Jordi Gaya, el
sotasignant, el rector de la Maiori-
censis Schola Lullistica, el director
del Raimundus-Lullus-Institut i, com a
secrefari, el de |'Institut d'Estudis Ba-
learics. Aquesta comissié va estudiar
el problema en una série de reunions
i l?nulmenl, va redactar unes normes
d'edicié a fi de simplificar i posar
més en linia amb les normes d'alires
romanistes, la tasca d'editar textos
lul-lians. Fruit d'aquesta labor va ser
el primer volum je la Nova Edicio
de les Obres de Ramon Llull (NE-
ORL), editat per Fernando Domin-
guez. Contenia el jo citat Llibre de
virtuts e de pecats, la versié llatina
del qual jo havia estat publicada pel
mateix editor al tom XV dels ROL,
quatre anys abans. El segon fom
contenia el Llibre del gentil e dels
tres savis, i fou editat pel sotasig-
nant. El tercer tom, previst per a fi-
nals d’any, contindrd tres obres cur-
tes: el Llibre dels articles de la fe
editat per Antoni Joan Pons, el Llibre
contra Anticrist editat per Gret
Schib, i el Qué deu hom creure de
Déu editat per Jordi Gaya. Poste-
riorment apareixera un tom dels Co-
mencaments de filosofia, editat per
Fernando Dominguez, un de la Logi-
ca nova editat pel sotasignant, un de
Blaguerna, editat per Albert Soler, i
altres toms que contindran els Co-
mencaments de medicina, el Tractat
d‘astronomia i el Llibre de quadra-
tura e triangulatura de cercle.

Amb aix6, no quedara acabada la
tasca. A part d’unes altres obretes
curtes editades per Jeroni Rossellé,
encara ens falta trobar editors amb
temps suficient per afrontar obres
més llargues, com per exemple el ja
citat Félix o Llibre de meravelles, i el
Llibre de contemplacié. Aquesta dar-
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rera obra presenta un prob|ema par-
ticularment greu, ja que fou ben edi-
tada per Salvador Galmés en els
toms II-VIll de les ORL, perd sense te-
nir en compte el manuscrit “prin-
ceps” de 'opus lul-lia i potser de tota
la literatura catalana, un de copiat @
Mallorca, I'any 1280, per un tal
Guillem Pageés i que es conserva a la
Biblioteca Ambrosiana de Mila.
A part d'aquests projectes, es conti-
nua publicant ecﬁcions admirables
en Els Nostres Classics, la darrera de
les quals fou el Llibre de l‘orde de
cavalleria, editat per Albert Soler,
qui aviat ens oferira dins de la ma-
teixa col-leccié una edicié nova del
Llibre d'amic e Amat. Al mateix
temps, a I'Arxiu de Textos Catalans
Antics, Josep Perarnau ha fet ex-
cel-lents edicions critiques de textos
lul-lians, per exemple Lo sisé seny lo
qual apel-lam aoffatus o la Disputacié
de cinc savis.
les nostres noticies sobre textos
lul-lians quedarien incompletes si no-
més parlassim d’edicions critiques
sense citar els importants esforcos de
divulgacié que han tengut lloc en els
darrers decennis. Potser |'antologia
catalana més rellevant que s'ha pu-
blicat fou la de les Obres Essencials
publicada per I'Editorial Selecta en
dos volums entre els anys 1957 i
1961, que va reunir un gran nombre
de textos importants del beat, fins i
tot obres com ' Arbre de ciéncia i el
Llibre de contemplacié —que normal-
ment s’exclouen d'antologies per la
seva llargada- amb introduccions i
notes fetes pels millors especialistes
de I'época. Més restringides d'ambit,
erd que inclouen obres de I"Art
ru|-[iunc|, hi ha les Obres Selectes
editades pel sotasignant i publicades
per |'Editorial Moll en dos toms I'any
1989. També caldria citar I'Antolo-
gia filosofica, llibre editat pel P, Mi-
quei Batllori |’cny 1984, i les Pagi-
nes pedagogiques editades per Lola
Badia i Albert Soler I'any 1992.
Tampoc no podem deixar de banda
les excel-lents edicions divulgatives
publicades per Edicions 62, que fan
accessibles al gran poblic obres cen-
trals de la produccio literaria lul-lia-
na. Finalment, per al lector catala
que no domini el llati, les Edicions
Palestra de Fondarella publiquen pe-
riodicament des de 1993 traduccions
molt otils d’obres llatines del beat, en
una revista anomenada Affafus.
El nostre segle ha vist un avenc ex-
traordinari en |"accessibilitat a |'obra
del beat, cosa que ja comenga a do-
nar fruit en investigacions sobre as-
pectes del seu pensament i produc-
cié literaria, fet que no hauria estat
possible abans. També aquesta dis-
ponibilitat de textos ens deixa entre-
veure alires arees encara per inves-
tigar, que, segons el meu parer, sén
moltes i que ens oferiran grans ri-
queses en el futur.

Anthony Bonner
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2. s en una ferra que jueus,
E cristians i musulmans con-
sideraven com a propia,
on s’esdevé el digleg del Llibre del
gentil e dels tres savis. Ramon Llull
ens parla de la necessaria concordia
entre les tres forces més importants
de I'occident. Si I'haguéssim escoltat,
la histéria féra una altra. Perd pot-
ser encara li podem fer cas avui...
Deixant de banda la potent forca
estética de la “bella donzella” ca-
valcant en un “bell palafré”, aixi
com el simbolisme dels cinc arbres i
de les dues-centes disset flors, ens
reduirem a comentar la seva proféti-
ca i ecumeénica visio plena de llicons
per al nostre temps.
Mencionem en primer lloc la seva
auddcia en cobrir d’elogis, tant el
gentil, anomenat savi i considerat
bo, com el jueu i el sarrai. Poden no
estar en la veritat, perd Llull no dub-
ta ni per un moment que no estiguin
en la bondat. | el filésof mallorqui
repeteix constantment que no hi ha
una sense |'altra. Un decls seus argu-
ments bdsics consisteix precisament
en la correlacié ontolégica entre “bé
e graneo [grandesa]”, “saviesa i
amor”, “amor e perfeccié”. No es
tracta, doncs, d’una lluita entre ene-
mics. No s'ha de véncer el contrin-
cant, siné convéncer el company.
Cadasci se saluda “en son llenguat-
ge e segons sa costuma”. Aci hi ha
més que tolerancia. Ramon eris ve a
dir que tofes les religions sén bones,
ja que produeixen homes bons i sa-
vis. Som a I'0ltim quart del segle XlII,
després de dos segles de croades! |
Llull s’atreveix a no condemnar nin-
gu! Més encara, a no fer véncer nin-
go! El gentil es converteix a Déu,
erd deixa en suspens lo seva afi-
ﬁacié o cap de les tres grans reli-
gions. Alld que compta és sortir d'un
mateix (I’amor) i adorar Déu, és a
dir, endinsar-se participativament en
el Misteri.
En segon lloc, el llibre ens fa veure
que la dissensio entre els homes és
un mal cabdal que s’ha de desarre-
lar, i aixé constitueix la primera tas-
ca religiosa. Aquesta manca de ger-
manor és un crim religiés i no sols
un fet politic. Ramon sap prou bé
ve les religions oficials han ignorat
jurani massa temps la cnncﬁrfiu en-
tre els homes, quan no han estat
elles mateixes les promotores de
guerres i lluites religioses.
Aquest és el gran escandol del fet re-
ligios institucionalitzat! “La tristicia e
los turments” del gentil son I'eco dels
de Ramon: “En desconhort e en plors
estava Ramon sots un bell arbre e
cantava son desconhort, per co que
allevjas un poc sa dolor”, aixi co-
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menxa el seu voluminés Arbre de
Ciéncia.

Hem de cercar la concérdia religio-
sa enlre EIS hornes, no PGS amb
croades i inquisicions, siné amb el
respecte mutu, la recerca en comd i,
sobretot, el dialeg. Llull ens transmet
el convenciment que els homes estem
sota un poder més alt que tots no-
saltres, que en el text no és el Déu
monoteista, siné Dama Intel-ligéncia:
el poder de |'intuslegere la natura de
la realitat.

En tercer lloc, les regles del joc que
Llull ens exposa per a un dialeg en-
tre cultures sén proféticament valides
per al nostre moment present.

1.- Lo discussié no pot ser mera cu-
riositat intel-lectual ni encara menys
competicié académica, siné que ha
de sorgir d’un anhel existencial, ha
de brollar de |'experiéncia de la
miséria humana, de veure els resul-
tats funestos de la desunio i de des-
cobrir-ne la traicié a la histeria i a
I'esséncia mateixa de la religio. |
aixd no és un luxe. Les llagrimes,
plors, oracions i postracions del nos-
tre text no son c(ﬂiimmenfs purament
literaris.

2.- El digleg s'ha de fer en un lloc
neutral, fora de la ciutat, en un ém-
bit conduent i en una atmosfera
agradable: la floresta, amb bons
fruits, belles olors i de plaent es-
tanga. Encara més, no es pot fer en
situacio de desigualtat, amb una sola
part en possessié dels dolars i del
poder politic, dominant la situacié o
imposant la llengua. No hi ha digleg
religiés possible quan uns cavalquen
ben ferrats i els altres caminen des-
calcos. La serenitat geogratica és un
simbol de I'equanimitat historica.
L’home és també un ésser geo-logic
i no solament histéric.

Concordia no vol dir victeria. La
victéria no porta mai la paul

3.- La conversa ha de mantenir-se
no sols en una forma civil, siné que
ha d’ésser dirigida per una tercera
part imparcial, peré no indiferent. El
gentil en sera l'arbitre i els altres no
s'inferrompran entre ells, siné que
parlaran en rigorés ordre cronologic
i es demanaran perdé els uns als al-
tres, abans i després. L'acte de con-
triccio ha de ser I'introit de qualse-
vol dialeg interreligios.

4.— No s'han d’emprar arguments
d’autoritat, que avui dia anomenari-
em de forca. Paradoxalment, les ci-
tes de les Escriptures sagrades no
son adequades per a un discurs in-
terreligiés. Ningt no ha de partir de
les propies premisses com la base
que els altres també han de reconéi-
xer. Ni “Gott mit uns”, ni “in [our]
God we trust” sén pressuposits per a

un dialeg interreligiés. Es en nom de
Déu que s’han comés poiser els ma-
jors crims de la terra. El dialeg no
pressuposa una creenca determina-
da, siné tan sols una fe en I'acte de
I’encontre —que és, per aixo, ell ma-
teix, un acte religios.

5.~ No s‘amaguen les propies opi-
nions, ni els tres savis s’estan de de-
latar les “falses opinions e errors”.
Els tres monoteistes no deixen de dir
clarament que creven que els altres
estan en falsa via. Perd malgrat aixs,
conversen i busquen la concordia.
Cadasct ha de ser fidel a la propia
consciéncia. El discurs interreligios
no és una gestié diplomatica.

6.~ La discussio no és un didleg tan-
cat, siné que es manté sota el judici
de qui ni tan sols “ha coneixenca de
Déu” ni creu “en resurreccid”; adhuc
amb el perill que aquest estrany fins
i tot s'escandalitzi en descobrir la
petitesa de mires de les religions es-
tablertes. L'atreviment d'una tal cap-
tinenca és inusitat fins i tot als nos-
tres dies. Recalquem-ho: cristians i
musulmans, catélics i ateus o els qui
siguin, no iniciaran mai un diélhagie'
cund si només discuteixen entre ells,
és a dir, si no confronten una tasca
comuna com ens mostra el didaleg
dels tres savis amb el gentil, com ho
és, per exemple, la qiiestié de la pau
en el nostre temps. Les religions no
sén fins en si mateixes sind mitjans.
7.~ L'esforg per |'entesa religiosa és
constitutivament inacabat, in-finit; es
continuara fent tant com faci falia
perqué ell mateix és la manifestacié
de la nostra contingéncia. Potser
aquest és el fret més important i
uﬁiconador, El digleg es fa sense
preveure’n els resultats i se situa per
sobre de I'arbitri de la voluntat hu-
mana. Ning0 no pot saber quin sera
el resultat de |'encontre; ningld no
sap per quin canté es decidira el
gentil. La unitat de la veritat a la
qual aspira el cor huma, no és la
uniformitat de les opinions, siné pot-
ser llur equivaléncia, complementa-
rietat o addhuc polaritat. Tot fa sos-
pitar que el gentil ha trobat una
religiositat primordial que el fa es-
clatar en aquella oracié que mera-
vella “els tres savis” i que tots tres
I:oden aprovar sense per aixé trair
lurs confessions respectives. En
aquesta oracié se'ns parla de les tres
virtuts teologals, de les quatre cardi-
nals i dels set vicis i virtuts per tal de
“despertar los grans que dormen”
diu amb clares (segones) intencions
a la mateixa fi del llibre.

Podriem resumir aquests trets en un
de sol: el passatge del dialeg inter-
religiés a l'intra-religios, de |'exte-
rioritat a l'interioritat, de la con-

CATALONIA

demna dels alires a |'examen de
consciéncia d’un mateix, del proble-
ma del poder politic a la qiestié per-
sonal, de la dogmélica a la mistica,
si es prefereix. Mentre el problema
religiés de la humanitat no es vegi i
es visqui com un problema intim i
personal, mentre la religié no s’hagi
aprofundit i descobert com a dimen-
si6 de I'ésser huma —i que, per tant,
ens toca a cadasco de nosaltres—,
fins que no hi hagi desconhort i plors
pel desti huma del qual tots formem
part, fins aleshores no arribarem a
distingir disputes doctrinals, rivalitats
politiques i ambicions personals del
veritable acte religiés que és la re-
cerca en comU del fi mateix de I'ho-
me i la cooperacié i I'acompliment
del desti mateix de |'univers. La reli-
gié és molt més una dimensié cons-
titutiva dels humans que no pas una
institucié.

Pero, tornem al Llibre del gentil e
dels tres savis. Com que el lector pot
disfrutar personalment del text, jo em
limitaré a relatar de nou el que em
sembla un dels mitemes més impor-
tants del mite implicit en el llibre.
“Com los infaels hajom participat
long de temps”..., com nosaltres, co-
etanis d'aquest declinant segle XX, ja
coneixem a fons la civilitzacié mo-
derna d'uns quants seg|es enca i,
mu|grui els avantatges indiscutibles
per a nosalires (no per a tots), “ha-
jam enteses llurs falses opinions e
errors”, i veient com s'esta deterio-
rant la qualitat de vida humana i on
ens porta la violacié de la natura,
I‘acceleracio dels ritmes del cosmos,
la monetitzacié de la cultura, la
quantificacié de |’existéncia; tot
constatant, també, que iu hem per-
dut fins i tot “los vocables per los
quals mills [millor] sia manifestada”
la situacié actual, volem parlar d'un
gentil, &s a dir, de la gent que cons-
titueix com a minim el 80% de la po-
blacié humana i del seu dialeg amb
“los tres savis”.

No per “ordonament de Déu”, siné
per una certa dinamica de la histo-
ria humana “s’esdevenc” que en el
nostre planeta hi ha gent que plora
i cerca sense esperanca i sense con-
sol. Quan no hi ha fam, expioiucié,
dictuduro, tortura i guerra, per una
banda, hi ha droga, depressié, dis-
bauxa i ansietat per I'altra. Aquesta
gent, també, es va trobar aomb els
tres savis...

L'un ho sabia tot de la Ciéncia. Els
seus avantpassats eren hebreus i
egipcis. L'uﬁre deia posseir el Senti-
ment. Els seus anfecessors es varen
separar fa vint segles dels primers
savis per tal de donar primacia a
I'amor, tot creient que Déu era amor.



El tercer savi era tot Voluntat. Els
seus origens venien de la poca efec-
tivitat dels dos primers a I'hora de
posar les coses en practica. Aquests
tres savis han volgut des de I'antigor
arreglar el mén.

Perd el gentil, la gent, I'home del
carrer ha viscut -viu- sense joia mal-
grat les grans troballes de la Cién-
cia, el Sentiment i la Voluntat, o tal
vegada s'ha ben decepcionat davant
d’aquestes preteses panacees.

Els tres savis mantenien dialegs molt
bells i els ‘mass media’ dels privile-
giats s’encarregaven de difondre llur
punt de vista en un bombardeig d'i-
deologies de tota mena. D'aixo en
deien educacié, informacié i, fins i
tot, religié: “La Ciéncia salvara el
mén. No es pot fer res sense Amor.
De res no vurf:n les idees si no es Re-
alitzen”.

El nostre ‘gentil’, que se'ls escoltava
atentament, resta, pero, ben deso-
rientat. “Hem d’esperar |'Gltim des-
cobriment per a ésser felicos? L'amor
no és moltes vegcdes confrapro-
duent? La praxis pura no porta so-
vint a la destruccié i al fanatisme?”
En aquest relat hem prescindit de les
grans discussions entre la Ciéncia, el
Sentiment i la Voluntat. Tota la histe-
ria de la humanitat hi és continguda.
Peré no sembla que d'ella en surtin
ni la Pau, ni la Concordia. Potser
més endavant s'arribi a una entesa i
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amon Llull no és només el
R més alt pensador medieval
de llengua catalana. Es
també |'dnic filésof de casa nostra
que ha traspassat les fronteres i ha
estat tingut en consideracié, per fas
o per nefas, per algunes grans figu-
res del pensament europeu. El lul-lis-
me en les seves diverses formes serd
present en el pas de 'Edat Mitjana al
Renaixement, en el somni renaixen-
tista i barroc d'una ciéncia universal
i en les discussions sobre el métode
cientific de la primera Modernitat.
L'arrel d’aquest extraordinari feno-
men culiur;\ rau en part en la multi-
plicitat d’interessos presents en el
pensament artistic, capag per aixd
mateix d’atreure |'atencié d’autors
de signe molt divers. La resta ho fara
la llegenda. Poc després de la seva
mort, hom atribui a Llull el Testa-
mentum, |'obra troncal de I“alqui-
mia pseudo-lul-liana, que originaria
aviat una vuitantena de textos sem-
blants, on les receptes dels u|quimis-
tes per a la fabricacio de I'or i I'eli-
xir de la llorga vida es barregen
amb les lletres, figures i procedi-
ments combinatoris de I'Art. El ma-
teix passard un segle i mig més tard

els problemes del mén es puguin re-
soldre, peré mentre duri I'aldarull, la
competicié i el consum, quantes ge-
neracions més s'hauran de sacrifi-
car? Hem de continuar esperant el
futur o ja és hora que transcendim la
historia?

El gentil, és a dir, la gent de les tres
quartes parts del mén, ja no creu ni
en la Ciéncia ni en la Religié ni en
la Politica. | Potser ja sigui hora que
ens els escoltem en el seu peregri-
natge pels boscos d’aquest mén.

La gent se n'ana, doncs, a “lo gran
boscatge”, perd no va gaudir de “les
riberes e les fonts e los prats e que
en IUS urbres FOTEI'I OUCEIIS de diver-
ses linatges qui cantaven molt
dougament”..., perqué gairebé tot
estava confaminat i només els molt
rics podien desplagar-se a paratges
més llunyans i ‘naturals’. El “palafre
en el qual antany cavalcava la don-
zella Intel-ligéncia s’havia mort per
inanicié o pel tuf de la gasolina i la
dama no es veia enlloc.

Vet aqui, perd, que el nostre gentil,
la nostra gent —per entendre’ns— des-
prés de molt caminar, patir i
cavil-lar, un dia va veure arribar a
peu una damisel-la. Era de mitjana
edat i no anava pas “noblement ves-
tida”, pero tenia, aixd si, un “sem-
blant molt agradable”.

-Com et dius? —van preguntar final-
ment a la damisel-la.

amb el De auditu cabbalistico, un in-
tent d’harmonitzar I’Art amb la Ca-
bala, I'autor del qual era el metge i
filosof veronés Pietro Mainardi, pero
que aviat passa per obra de mestre
Ramon i com a tal fou inclosa en la
famosa antologia lul-liana de Laza-
rus Zetzner, publicada a Estrasburg
el 1598 i reeditada els anys 1609,
1617 i 1651. Per a molta gent dels
segles XVI i XVII, el Llull llegendari,
alquimista i cabalista desplacara
gairebé el Llull vertader. Tanmateix,
com adverti Anthony Bonner, la nos-
tra justificada aversié per la literatu-
ra apocrifa no ens hauria de fer per-
dre de vista el fet que tambe
aquestes obres formen una part im-
portant de la histéria del lul-lisme i
6dhuc de Iﬂ dei peﬁsﬂment europeu
del Renaixement i del Barroc.

La historia del lul-lisme a Europa co-
menca amb els esforcos de mestre
Ramon per a difondre el seu pensa-
ment, Vers les darreries de la seva
vida i per afavorir-ne la difusio, Llull
té cura de confiar tres col-leccions
dels seus escrits al convent de fran-
ciscans de Palma, a la cartoixa de
Vauvert, prop de Paris, i a Perceval
Spinola, el seu amic i amfitrié a Ge-

—El meu nom és Gracia—- va respon-
dre.

| aixé qué vol dir2 —varen demanar-
li.
~Aix6 vol dir que séc agradable,
plena de gratitud, d’agraiment, gra-
ciosa, gratificant i gratuita. Tot ho
faig gratis perqué em plau el que
faig, dono gracies per tot perqué
ningt no em deu res, fot ho trobo
gratificant perqué res no demano;
diven que jo mateixa em comporto
graciosament perqué no faig les co-
ses per un perqué exfrinsec, i per
aixo la gent em troba agradable, em
congratula i déna gracies perqué no
admeto cap mena de paga; aixi nin-
g0 no pot ser in-grat amb mi ni cau-
re en des-gracia davant meu.

- la gent, qué és el que va enten-
dre? —vaig preguntar intrigat.
—Personalment —va dir-me un confi-
dent- vaig entendre que la vida val
la pena d'ésser viscuju en si matei-
xa, que la preocupacié pels mitjans
ens distreu dels fins, que el fi és la
joia, i que aquesta joia ens corprén
quan sabem viure els instants tempi-
terns (que no estan fora del temps,
pero que tampoc s'hi ofeguen). Ple-
gats varem entendre, també, que si
la nostra vida no s'allibera del pes
exclusiu de la historia, si els nostres
ideals no superen els dels homes
capficats en si mateixos i tancats en
presons que es diuen ciutats, si els

nostres amors no traspassen la cros-
ta de les coses no vivim realment.
També varem entendre que si tot ho
volem reduir a parametres quantita-
tius, a la mesura de la raé i a un
temps fugisser per on només rellis-
quem, no copsarem el misteri de |'e-
xisténcia, la bellesa de les coses, la
veritat de la realitat i, per tant, no
aconseguirem mai aquella benau-
ranca que sobrepassa tota concep-
cié, aquell Déu que era el simbol cfel
Misteri i que ara potser adopta al-
fres Noms. Tant la solucié per al mén
com la nostra personal no rau en els
models de les tradicions abrahami-
ques. Potser la solucié no rau enlloc
perqué no és estatica.

-Pero ~digué el gentil, o la gent- no
hem acabat encara de copsar aixé
de la Gracia. Hem sentit que arriba-
va, que ens tocava, i n‘hem estat
agraits. Varem tornar a veure que el
mén era bell, que tot és gratuit, si
graciosament ho compartim. Per
aixd, aquesta Joia, que és un altre
nom per a la Gracia, no ens paralit-
za |'accié, siné que ens enforteix en
el nostre delit de justicia...

(Sintesi del text aparegut a la Revis-

ta de Catalunya. Nom 16. Barcelo-
na 1988)

Raimon Panikkar

LISME A EUROPA

nova. A fot aixé cal afegir encara els
seus nombrosos viatges. El nostre in-
cansable rodamon visita Paris tres
vegades i Italia unes quinze. No és
estrany, doncs, que els primers ca-
mins del lul-lisme o Europa passin
per Franca i Italia.

De fet, el lul-lisme franceés s’origina
pels contactes de mestre Ramon amb
els ambients universitaris de Paris
per reunir alguns deixebles que man-
tinguessin viva la lama del seu pen-
sament. Aquest és el cas dels dos
mestres de la facultat d’arts, Pierre
de Limoges i Tomas Le Myésier
(t 1330). Deixeble devot i emprene-
dor, Le Myésier reuni a la seva casa
d'Arras, on s’havia establert com a
canonge, una rica col-leccié lul-lia-
na. Mort jo mestre Ramon, el bon
canonge utilitza aquest fons per a
compondre tres antologies d’escrits
del beat: |'Electorium magnum, un
voluminés compendi dels desplega-
ments doctrinals lul-lians en forma de
seleccié de textos extrets de les seves
obres; |'Electorium medium, una se-
gona compilacié més breu que I'an-
terior; i |'Electorium parvum o Brevi-
culum, una tercera compilacié
encara més reduida, la qual, ol ma-

CATALONIA

nuscrit conservat en la biblioteca de
Karlsruhe, inclou una meravellosa
série de dotze miniatures, amb esce-
nes de la vida de Llull, que hom con-
fecciona per commemorar la ce-
riménia palatina de I'ofrena feta per
le Myésier mateix de les tres redac-
cions de la seva obra a Joana de
Navarra, reina de Franca.
Del lul-lisme parisenc de finals del
segle XIV i de l'inici del XV no en sa-
bem gairebé res. Tanmateix, que la
llavor sembrada per Llull i conreada
er Le Myésier no havia mort del tot
Eu prova el fet que hom volgué fer-
li la vida impossible. Vers el 1390,
la facultat de teologia de Paris,
guanyada pels nous corrents nomi-
nalistes, promulga un decret de
prohibicié de les doctrines lul-lianes
en la docéncia teolégica. Per reblar
el clau, fou tramesa, a més a més,
una lletra oficial a la cartoixa de
Vauvert amb el prec que fossin reti-
rades de la biblioteca les obres del
beat, que els mestres i estudiants de
la Sorbona anaven a consultar. Els
promotors d’aquestes mesures eren
Pierre d'Ailly, aleshores canceller de
la universitat, i el seu successor i dei-
xeble Joan Gerson. Aquest darrer



inicia aviat una ressonant polémica
antimistica, en el curs de la qual
I'autor més criticat s mestre Ramon.
Gerson |i retreu la raresa doctrinal i
I'6s d’un llenguatge extravagant. La
polémica antﬁul-liana de Gerson as-
soli el cim en el curt tractat Contra
Raimundum Lulli, datat a Lié el
1423, on el canceller les emprén
contra el racionalisme teolégic del
Liber de articulis fidei.
Com a conseqiéncia d'aquesta
prohibicié i de I'orquestracié litera-
ria que en féu Gerson, els autors que
seguien el solc lul-liad hagueren d'a-
magar el seu veritable rostre. Aquest
és el cas de Ramon Sibiuda
{t 1436), un metge i tedleg catala
ve ensenya a Tolosa del Llengua-
jcc, el qual en el celebre Liber cre-
aturarum seu De homine, traduit i
comentatl posteriorment per Mon-
taigne, reprén el projecte lullia de
justificacié racional del contingut
dogmatic de la fe cristiana, peré en
un llenguatge planer i sense fer Gs
de |'aparat légico-metafisic de I'Art.
L'obra de Sibiuda inaugura el gir
antropolégic del pensament modern
i esbossa alhora una linia apologé-
tica que culminara en Pascal.
Com s’esdevingué a Franca, la pri-
mera llavor del lul-lisme a ltalia lo
sembra el mateix beat. Durant els
seus quinze viatges a aquella penin-
sula escrivi unes vint-i-cinc obres i
actua a diverses ciutats, sobretot a
Génova, Roma, Napols, Pisa i Mes-
sina. Tenim qualque noticia de Ie-
xisténcia d'una escola lul-liana a
Napols, on aprengué |'Art Landulfo
de Columba i de la preséncia de pe-
tits nuclis lul-lians, relacionats res-
pectivament amb els ambients dels
espirituals franciscans i del mona-
quisme antic, a Messina i Génova.
Es perd a Padua —no massa lluny de
Venécia, la ciutat que a inicis del se-
gle XV posseia la col-leccio lul-liana
més rica i valuosa d'Italia- que Hori
un cercle lul-lista més influent entorn
del professor universitari i més tard
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| nom de Ramon Llull va
E lligat, tal com sabem, a

un ampli nombre d’escrits
d’alquimia d’enca de la segona mei-
tat del segle XIV, és a dir, uns cin-
quunk‘l ﬂnys després de ]0 seva mort,
Seguidors del passat i erudits mo-
derns han mostrat opinions diver-
gents sobre I'atribucié a Llull d’cbres
alquimistes que, segons la seva pro-
pia consideracié, sempre havien es-
tat altament apreciades pels adeptes
de la tradicié hermética. Fa poc que
s’ha emprés una reconsideracié de
tot el problema de |'alquimia pseu-

bisbe Fantini Dandolo. Ho prova el
fet que el mes de setembre de 1433
s’hospedés a la seva casa el lul-lista
barceloni Joan Bolons per fer-hi una
lectura de I"Art. Padua era llavors
una fortalesa de I'averroisme llati o
aristotelisme heterodox. El lul-lisme
padud podria interpretar-se com una
reaccié contra aquell corrent que,
durant tot el segle XIV, havia senyo-
rejat impunement a la universitat.
Es en la cruilla d'aquests dos camins
ve cal situar I'encontre amb I'obra
je Lull per part de Nicolau de Cusa
(1401-1464), un alemany que féu la
carrera de dret a Padua i que, empés
per Eimeric van den Velde (1395-
1460}, un mestre flamenc graduat a
la Sorbona que I'inicia en la teologia
a Colénia, anira a Paris per a estu-
diar in situ el fons lul-lia de Vauvert.
Res més allunyat del taranna del Cusa
ve esdevenir un epigon, ni que sigui
j’un geni congenial com mestre Ra-
mon. El contacte massiu amb ['herén-
cia del beat que palesen els manus-
crits  lul-lians cr; la seva rica
biblioteca, molts d’ells transcrits o
anofats de la seva ma, orientara,
perd, decisivament, el seu pensament
vers una visié de Déu o de |'Infinit com
a identitat absoluta —és el sentit teolo-
gic del famés principi de coincidéncia
dels contraris- i ensems vers una con-
cepcié metafisico-cosmica del Crist, el
Déu fet home, com a miljancer entre
I'Infinit i el finit, Déu i el mén.
Amb Sibiuda i el Cusa, comenca |'e-
poca d'esplendor de I'heréncia de
Llull @ Europa. La histéria del lul-lis-
me deixa cFésser un episodi potser
interessant, perd en definitiva pro-
vincid, i entra de cop en la histéria
gran. Es simptomatic a aquest res-
pecte que l'interés per Llull s’associi
de bell antuvi amb I'interés per Si-
biuda i el Cusa. Es el que s'esdevée
en Jacques Lefévre d'Etaples (1455-
1536), benemerit editor de diverses
obres del beat, entre elles del Libre
de contemplacis, el Libre d’amic e
Amat, el Fantastic i I'Arbre de filo-

sofia d’Amor. El seu deixeble, Char-
les de Bouelles (1479-1553), autor
d’una Vida de Llull, fou també un
admirador del Llibre de les criatures
de Sibiuda. Al seu torn, el gran hu-
manista italia, Gievanni Pico della
Mirandola (1463-1494), conjumina
el seu interés pel Cusa amb I’inteni
de descobrir un métode combinatori
que participi ensems de 'Art i de la
Cabala. La figura més destacada
d’aquesta simbiosi Llull-Cusa és,
perd, Giordano Bruno (1548-1600).
Autor d'una colla d‘obres sobre
I‘Art, el famés frare renegat conju-
gara |'aficié a la combinatoria i la
mnemotécnia amb |‘hermetisme i es-
IJOSSOrd un pensumen? de cuire mo-
nista que esbotza la concepcié
lul-liana i cusaniana de Déu en la li-
nia d’'un Déu-MNatura, objecte d'una
nova pietat cosmica.

El segle XVII és filosoficament el se-
gle del métode. No té, doncs, res
d’estrany que la darrera etapa de la
historia del lul-lisme europeu basculi
sobre aquesta qiiestié. L'Art és vista
sobretot com un ars inveniendi, com
Iintent d’esbossar un métode alter-
natiu al d'Aristetil, que fos alhora in-
ventiu i no merament deductiu i valid
per a fotes les ciéncies. El primer pas
en aquest cami |'havia donat a inicis
del segle anterior el francisca Ber-
nard de Lavinheta (11530). La seva
Explanatio compendiosaque aplicatio
artis Raymundi Lulli, en barrejar el
tractament de |'Art amb I'enciclope-
disme, I'alquimia i la mnemotécnia
sera decisiva per al [ulur desenvolu-
pament del lul-lisme. Es també aquest
poti-poti el que fascina I'enciclope-
dista alemany Cornelius Agrippa von
Nettesheim (1588-1638), el qual en
el seu primerenc In Artem brevem
Raymundi Lulli comentarium, conver-
ti I'intent lul-liad en una mena d'"art
pansofistica” del discurs. Despres, el
també alemany Johann Heinrich Als-
ted (1588-1638), en la seva Clavis
artis lulianae, intentara |'harmonit-
zacié de les tres “sectes de logics”

aleshores vigents: els aristotélics, els
ramistes i els lul-listes i veura en I'Art
un metode, afi a la matematica, ca-
pac d'estructurar i sistematitzar tots
els coneixements.

Com a culminacié de tot aquest mo-
viment, el jesvita alemany Athana-
sius Kircher (1601-1680), sota I'in-
flux de I'obra Pharus scientiarum del
seu confrare espanyol Sebastian Iz-
quierdo, escriura la seva immensa
Ars magna sciendi amb l'intent de
fer de I’Art una “ciéncia de la cién-
cia”, apta per a elaborar una enci-
clopédia de tots els sabers humans.
Tot i que hom ha qualificat aquesta
obra de "barreja fascinant de cién-
cia i de disbarats”, no cal oblidar
que Kircher, com abans |zquierdo,
identifica la combinatéria amb el
calcul matematic i assaja d'aproxi-
mar els procediments d’aquella als
d'aquest. Hom arriba aixi a la fa-
mosa Dissertatio de arte combinato-
ria de Leibniz (1646-1716), on el
gran filosof del racionalisme modern
reformula més cientificament el pro-
jecte lul-lia i elabora ensems un pri-
mer assaig de constitucio d'una |6-
gica matemadtica i de creacié d'un
llenguatge universal, que avui enca-
ra continua. No mancaren, és clar,
autors que, com Bacon de Verulam i
Descartes, condemnaren |"Art com
un métode parencés “per a aspergir
gotetes de ciencia” o “per a par?cxr
sense judici d'allé que hom ignora”.
Peré, ni aquestes critiques, més o
menys justificades, ni els sarcasmes
de Rabelais impediren a Ivo Salzin-
ger (1669-1728) —un lul-lista tan en-
tusiasta que creia que mestre Ramon
mateix havia jo reeixit a constituir
I'enciclopédia- de posar fil a I'agu-
lla al projecte d'iniciar una edicié
monumental de les obres de Llull. Els
vuit toms de |'edicié maguntina sén
la més bella cloenda d’aquests qua-
tre llargs segles d'historia del lul-lis-
me europeu.

Eusebi Colomer

LLULL | LA TRADICIO ALQUIMICA

do-lul-liana, partint d’un punt de vis-
ta diferent: en comptes de giestionar
si Llull és o no és I"autor dels escrits
sobre alquimia, les obres que se |i
atribueixen es consideren com un
centre d'atencié per se, i la seva vin-
culacié a la figura historica del filo-
sof mallorqui és nomeés un aspecte
(molt important, pers) d'un problema
histéric, de moltes facetes, i, alhora,
hermenéutic.

La tradicié manuscrita de les obres
d'alquimia atribuides a Llull i la seva
relacié motua, confirmada per cites
crevades i afinitat de contingut, ens

permet de remuntar-nos als origens
de I'obra a nivell g|obc|, fins @ un
nucli original d'uns quants escrits. El
primer d'aquests, el Testamentum,
escrit el 1332 o poc abans, i unes
quantes obres més del mateix autor
(Liber lapidarii, Liber de intentione
alchimistarum), estan estrictament
vinculats al Codicillus (escrit potser
pel mateix alquimista o pel seu dei-
xeble): tots convergeixen en el tema
de I'elixir alquimic i n'il-lustren les
mi.'|ti|3|es aplicacions. El mateix des-
envolupament de |'obra apareix
en dos escrits ampliament difosos,
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I"Epistola accurtationis i el Compen-
dium animae transmutationis meta-
llorum, que pel que sembla proce-
deixen dels anteriors. Trobem aixi
mateix una série d'obres que se cen-
tren en la destil-lacié de 'alcohol del
vi amb objectivs alquimics: el primer
i més important entre aquests és el
Liber de secretis naturae seu de quin-
ta essentia, que depén en gran me-
sura del De consideratione quintae
essentiae, escrit per John de Rupes-
cissa entre 1351 i 1352. També hi
ha d’altres escrits menors quant a les
aigies destil-lades, la quinta essén-



cia alquimica i l'or potable que es
remunten al segle XIV.

Hi ha una diferéncia basica que dis-
tingeix el Testamentum del Liber de
secrelis naturae, si bé en la fotalitat
de manuscrits coneguts ambdés fex-
tos s'atribueixen a Ramon Uull: a
més del desenvolupament de dife-
rents doctrines alquimiques, el Tes-
tamentum no és atribuit intenciona-
dament pel sev autor a Llull, mentre
que el Liber si. Tanmateix, aixé no
significa que I'afribucié pseudo-
epigrafica subsegiient del Testomen-
fum no tingui cap base. Les idees
lul-lianes (com els correlatius) i |'es-
til {basicament la utilitzacié de |'al-
fabet i les xifres) atorguen a aquest
Ilibre un caracter peculiar dins 33 la
tradicio alquimica de la qual arren-
ca; a més, s’hi cita una auténtica
obra de Lull, I'Arbor philosophiae
desideratae. Aixi doncs, el Testa-
menfum demostra que, al cap de
pocs anys de la mort de Llull, el seu
pensament ja havia entrat en con-
tacte justament amb les doctrines al-
quimiques que el mateix Llull havia
rebuiiai clarament en gran part de la
seva obra, especialment en el famés
digleg entre Fu|quimislu i el foc al
Félix. Posteriorment, aquest tipus
d'associacié es promou vigorosa-
ment al Liber de secretis naturae seu
de quinta essentia. Als seus tres [li-
bres, que es refereixen a la utilitza-
ci6 quimica i farmacolégica de la
quinta esséncia, se’ls confereix un
marc unitari per mitja d'un préleg i
un epileg, en els quals I'autor de-
fensa la continuitat entre la filosofia
natural lul-liana i I'alquimia, adme-
tent fins i tot que |esctrc:ses de Llull

contraries a la transmutacié anaven®

dirigides contra els “falsos” alqui-
mistes. Aixi doncs, al Liber, 'alqui-
mia es presenta com una veritable
branca de l'arbor scientiarum de
Llull. Des de la nostra posicié avan-
tatjosa, més aviat es podria pensar
que es fracta d'un empelt reeixit.

L'intent que es va fer al Liber de se-
crefis naturae seu de quinta essentia,
per Ué |'O|quimiu ‘EOS CohErEni Gmb
la filosofia lul-liana aviat va donar
pas a una llegenda, en la qual con-
vergien molts temes, que jo apare-
gué, si bé de manera dispersa, en
els primers treballs alquimics atri-
buits a Llull. Lo llegenda, en la seva
forma definitiva, explicava que Llull
s’havia “convertit” a l‘alquimia gra-
cies a un altre il-lustre catala: Arnau
de Vilanova; aleshores, el descobri-
ment de I'elixir alquimic li havia do-
nat una exagerada llarga vida (raé
que continua present en la produc-
cié6 literaria del nostre segle: vegeu,
per exemple, Quim-Quima de Maria
Aurélia Capmany). Va estar citat a
la cort del rei Eduard d‘Anglaterra,
on va fabricar or alquimic per a la
seva utilitzacio en els objectius del
rei en la croada contra els arabs; i,
finalment, fou empresonat per I'im-
piu rei, el qual havia decidit utilitzar

I'or alquimic en una guerra contra
els francesos. En una versié de la lle-
genda del segle XVI, s’hi afegeix que
Llull, durant la seva captivitat, va re-
bre la visita d’uns angels, que li van

revelar més secrets alquimics. A més,

s'hi retrata una genealogia ima-
gindria de reis, a partir dels prolegs
i les dedicatéries dels primers tre-
balls de I'obra: el rei traidor llavors
s‘anomena Robert, mentre que
Eduard (el fill de Robert) oferia pro-
teccié a Llull, el qual va escriure per
a ell una serie de llibres; finalment,
Carles, el fill d'Eduard, esdevingué
el deixeble estimat, a qui I'ancia al-
quimista confia tots els seus conei-
xements, bo i oferint-li la clau dels
seus secrets i escrivint per a ell els
seus darrers i més clars llibres. En
aquesta habil versis, la llegenda ens
introdueix en la branca definitiva de
I'obra alquimica pseudo-lul-liana, un
recull d'escrits, els titols dels quals
imiten |'obra de la primera época, i
amb un contingut que orienta |'al-
quimica pseudo-lul-liana cap als tre-
balls dels Rosa-Creu.
A la base d’aquesta construccié al-
quimica, trobem, tal com hem vist
suara, el Testamentum. Es tracta d'u-
na obra molt important, no solament
perqué COnFDI’mG lﬂ pedru ungulcll'
de tota |'obra pseudo-lul-liana, siné
també, i potser basicament, perqué
constitueix la principal prova d'un
canvi caracteristic en el sentit de |'al-
quimia a comencament del segle
XIV. En efecte, el Testamentum és el
principal llibre que il-lustra el des-
envolupament de I'alquimia a partir
d’una metal-lorgia imbuida de valors
religiosos i/o filosofics cap a un art
de perfeccioncment de tot el camp
de la matéria, incloent-hi el cos
huma. L'autor, el nom del qual resta
desconegut, elabora una veritable fi-
losofia alquimica, que té com a ob-
jectiu principal explicar en fermes fi-
Iosc')fics (és a dir, utilitzant el
llenguatge aristotélic de la filosofia
medieval natural) la produccié d'un
agent de perfeccié material anome-
nat elixir. El caracter peculiar de |'e-
lixir rau en el fet que pot transmetre
la seva perfeccié a qualsevol ser
amb qué entra en contacte (es pro-
jecta, en paraules dels alquimistes),
o i desenvolupant una virtut que
creix fins a un grau infinit mitjancant
unes solucions i “circulacions” con-
secutives en el receptacle alquimic.
Aixi doncs, I'elixir, anomenat també
“pedra filosofal” (lapis philosopho-
rum) o “el nostre or” (aurum nos-
trum), no és simplement un gruix de
metall preciés inert, resultat de la
transmutacié d’un de més basic, siné
una cosa material dotada d’energia
a fravés de la cooperacié d'un ser
huma (artifex) i la natura. Reuneix
en si mateix la incorruptibilitat, és a
dir, la més alta perfeccié dels éssers
inanimats (i, en efecte, en la seva
preparacio, els més perfecies entre
aquests, l'er i la piclo, s’utilitzen

com a “llavers” de perfeccié) i la vir-
tut de reproduir aquesta mateixa
perfeccié (un poder dinamic andleg
a la funcié de la vida pel que fa als
cossos vivents). En la seva definicio
més filosofica, I'elixir és “veritable
complexié” (verum temperamentum)
produida mitjangant unes operacions
manuals: aquest caracter artificial li
impossibilitava quedar englobat dins
de les categories de la Fﬁ]osofiu es-
colastica de la naturalesa, tal com
apunta el filosof anglés Roger Bacon
en definir I'alquimia (a nivell teéric i
practic) com la doctrina més univer-
sal que revela la veritat oculta o tan
sols expressada parcialment en els
llenguatges de la medicina i la filo-
sofia natural. L'autor del Testamen-
fum -que prnbcHemenf era un met-
ge format a Montpeller- definia
I'alquimia com a “una part oculta de
la filosofia, la més necessaria, una
art basica que no tothom pot apren-
dre”. L'alquimia ensenya a canviar
totes les pedres precioses fins que
aconsegueixen el veritable equi[iri
de qualitats; a portar els cossos hu-
mans al seu estat de salut dptim; i a
transmutar tots els metalls en verita-
ble Sol (or) i auténtica Lluna (plata),
a través d'un cos Onic, una medicina
universal, a qué es redueixen totes
les medicines concretes”.

“Una partida de philosophia natural
celada mes necesaria, de la qual es
constituida una art la qual non apart
atots e la quu| ensenya de mudar
totes les pedres precioses e aquelles
reduir a ver temperament, e tot cors
humanal posar en molt nobla sanitat
e transmudar tots los corsos dels me-
talls en ver sol et en vera lluna per
un corp medicinall universall, al
quall totes les particularitats de me-
dicina son estades reduides.”

La cita anterior procedeix del Testa-
mentum bilingiie (catala i llati), con-
servat Onicament en un manuscrit
(Oxford, Corpus Christi College,
244). Si bé la prioritat del text catala
enfront del llati avui no sembla tan
clara com apuntava fa uns anys Pere
Bohigas, ambdues versions sén préac-
ticament contempordnies, i indiquen
un origen catala o difusié primeren-
ca d'aquesta important obra. Cal una
recerca més a fons, si bé hi ha com
a minim dos elements clars: en primer
lloc, existeix un vincle entre la idea
d‘elixir com a medicina (mater medi-
cinarum), desenvolupada al Testa-
mentum, i les ensenyances médiques
d’Arnau de Vilanova, I’ Aphorismi de
gradibus, del qual es va incloure
I'any 1309 al programa de la facul-
tat de medicina de Montpeller; en se-
gon lloc, el nostre alquimista va viat-
jar per Catalunya, Franca i Angla-
terra i el seu llibre representa un tre-
ball original en el desenvolupament
de I'alquimia médica (o més ben dit,
farmacolégica), que havia d'arrodo-
nir unes c?écodes més tard John de
Rupescissa. Aquesta tendéncia medi-
ca cap a l'alquimia caracteritza gran
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art de la segiient produccié pseudo-
ﬁ.ll-ﬁcma, en concret —tal com hem vist
abans— el Liber de secretis naturae
seu de quinta essentia, que finalment
substitui el llibre de John de Rupes-
cissa: fou la recomposicié, atribuida
a Lull, i no pas I'elaboracié original
de Rupescissa, el principal vehicle per
a la defensa de I'Gs alquimic de la

vinta esséncia del vi. Aixi, el nom
je Llull va jugar un paper significatiu
en aquest important capitol de la
historia de la ciéncia medieval i de la
primera época del Renaixement, que
prepard el cami per a la recerca de
Paracelsus.
Tenim poca noticia sobre la difusié
de I'alquimia pseudo-lul-liana durant
el segle XIV, sobretot pels poquissims
manuscrits alquimics datats d’aques-
ta época: un problernu comd a tot el
camp de textos alquimics escrits per
(o atribuits a) autors medievals. En
contraposicié a aixé, I'envergadura
de I'obra alquimica pseudo-lul-liana
fou impressionant al llarg de fot el
segle XV, quan s’hi afegiren obres
de nova creacié i van comengar a
aparéixer recopilacions dels primers
manuscrits. Algunes d'aquestes sén
prodigament il-lustrades, com alguns
dels famosos manuscrits que iroiem
avui en biblioteques de Floréncia,
Londres, Oxford i Yale. Aixi doncs,
des del principi del segle XV, tro-
bem rastres d’alquimia fins en cir-
cumstancies imprevistes, com ara la
preséncia d'un exemplar del Liber de
secretis naturae seu de quinta essen-
tia entre els llibres de |'eremita Ma-
rio de Passa, a Mallorca.
L'alquimia s'havia convertit clara-
ment en un tema interessant per als
metges del segle XV, potser perqué
buscaven uns remeis que resultessin
més eficacos que els galénics tradi-
cionals; i sovint aquest interés se
centrava en els tractats de “Llull”. A
Floréncia, un orfebre “analfabet”,
Lorenzo da Bisticci, aplica els seus
coneixements artesans a |'Us de les
aigies medicinals i obtingué una
medicina meravellosa que compara
amb Jesucrist: acabava de llegir
I'Ars operativa medica, |'autor de la
qual uﬁrmu que és Ramon Llull i que
ha aprés el meravellés art de la des-
til-lacié del rei Robert, el qual, per la
seva banda, I'havia aprés d'Arnau
de Vilanova. A Anglaterra, I'any
1456, un grup d’eminents metges
van signar una peticié al rei a fi que
els permetés elaborar I'elixir, mater
medicinarum. Entre els signats, hi
havia John Kirkeby, capella del rei,
el qual, un any abans, havia apro-
vat |'execucié d'un important recull
dalquimia pseudo-lul-liang, tot cen-
trant-se en el Testamentum i el Liber
de secrelis naturae seu de quinta es-
sentia: el manuscrit bilingie d’'Ox-
ford esmentat anteriorment.
Tenint en comptfe aquest interés mé-
dic per I'alquimia, no ens ha de sor-
prendre trobar una série de treballs
alquimics atribuits a Llull en la reco-



pilacié manuscrita que havia estat
propietat de Nicolaus Pol, el metge
lul-liad que va viure al Tirol a final del
segle XV. | potser tampoc no ens
hauria d’estranyar descobrir que
Bernard Lavinheta va incloure I'Ars
operativa medica, aixi com extractes
de Rupescissa, en la seva enciclopé-
dia lul-liana, la qual havia d’influir
tants pensadors renaixentistes, de
Giordanc Bruno a Heinrich Alsted.
Aixé no obstant, quan ens adonem

ve el Cusa no sjumeni disposava
ﬂ'un manuscrit del Testamentum sin6
que |'havien copiat especificament
per a ell, d’entrada podem quedar
realment perplexos. | també ens pot
desconcertar descobrir que a Florén-
cia, uns vint anys abans, Giovanni
Pico della Mirandola va introduir te-
mes lul-lians en els cercles filosofics;

un manuscrit meravellosament il-lus-
trat amb tractats alquimics pseudo-
lul-lians fou elaborat per a un mece-
nes desconegut 'any 1475. El pintor
retratava Llull amb una ”argu barba
blanca i habit francisca, en diverses
escenes alquimiques, atorgant-li la
categoria d'alquimista i mag hermé-
tic, que havia de difondre la seva
fama en diversos medis filosofics del
Renaixement. Un important recull de
manuscrits alquimics, compilats el se-
gle XVl a Franca (actualment a la
col-leccié Caprara de la Biblioteca
Universitaria de Bolonya), mostra un
interés lul-lia especific, bo i confir-
mant |'abast de I'interés alquimic en-
tre els lul-listes francesos dels segfes
XVILi XVII.

Aquest tipus d’episodis es podrien
multiplicar facilment. A nivell global,

confirmen plenament el que ha escrit
fa poc Anthony Bonner, que durant
el Renaixement, I’Ars lul-lia es con-
siderava com una infroduccié gene-
ral a les ciéncies ocultes “com a pos-
sible propedéutica general a les
ciéncies ocultes”. A més, la indiscu-
tible fama de Llull com a alquimista
en el Renaixement conforma clara-
ment la base de la ferma creenca en
I'autenticitat dels llibres alquimics de
“Uull”, defensada per Ivo Salzinger,
el qual va publicar la monumental
recopilacié del segle XVIII de Rai-
mundi Lulli Opera omnia i defensa
I"alquimia lul-liana contra els erudits
Sollier i Custurer. Tanmateix, sembla
que aquests triomfaren finalment, ja
que Salzinger mai no va publicar els
volums alquimics planificats.

Altrament, la fama de Llull en els

cercles hermétics fou duradora: les
recopilacions impreses més impor-
tants dels escrits alquimics, des de la
década de 1540 fins a la Bibliothe-
ca chemica curiosa, publicada per
Jean-Jacques Manget el 1702, con-
tenen una seccié “lul-liana” i els au-
tors hermétics van continuar (i enca-
ra continuen) lloant el nom de Llull,
seguint una tradicié que mai no s'ha
trencat i que Dom Pernety resum en
una sola frase en el seu Dictionnaire
mytho-hermétique (1787): “Ramon
Llull, filosof hermétic dels més savis i
subtils, la lectura del qual es reco-
mana especialment, per tal com pe-
netrd eminentment en tots els secrets
de la natura”.

Miquela Pereira

L’OBRA MISSIONAL DE RAMON LLULL

| canonge Carles Cardé va
E encunyar el concepte de
les dues tradicions com
una clau interpretativa de la “histo-
ria espiritual de les Espanyes”. La
mala tradicié és la que considera els
fets d’armes com un mitja licit i jus-
tificable, quan no desitjable, de pro-
pagar la ?e; la que utilitza |'espasa
per tal d’assegurar el triomf de la
creu; en suma, lo que exalta la cro-
ada per a imposar I'Església. la
bona tradicié, en canvi, és la que
només compta amb les “armes: espi-
rituals” per a evangelitzar, les armes
“que no es rompen ni s’esmussen, les
armes de Crist i dels Apdstols que
convertiren tot el mén amb predica-
ci6 i amb escampament de |rﬁgrimes
i de sang i amb molts treballs i greus
morts” —com dira Ramon Llull a la
Doctrina Pueril. | d"aquesta bona tra-
dicié, a Cuta|unyu, Llull n’és certa-
ment un dels cupduvunlers.
Situem-lo primer en el seu temps. “El
segle Xll havia donat a I'Església els
croats, el segle Xl |i retorna els mis-
sioners”, tal com div Armand Oli-
chon a la seva Histoire de I'expan-
sion du catholicisme dans le monde
(Paris 1936). El fracas de la setena
i darrera croada (la de sant Lluis rei
de Franca, al 1270) enterrard per
sempre EI Somﬂi de IO reconquesld
cristiana de Jerusalem. Els “princeps
cristians” occidentals comencen a
prendre consciéncia del que ara
anomenem nacionalisme i dels infe-
ressos nacionals. Un nou sector so-
cial “burges”, els marxants i els ciu-
tadans dels municipis, guanya poder
de dia en dia i refusa les aventures
dels senyors feudals. La cavalleria
s’organitza com un esport en lloc
d’ésser un exercici quasi religios.
D'aquesta transformacio cultural en

resulta una nova sensibilitat religio-
sa que trobara la seva expressié en
les ordes “mendicants”, franciscans i
dominicans. L'una i I'altra introduei-
xen en llur programa apostélic la
conversio dels infidels i frameten
missioners a terres de |'lslam i fins a
Mongslia.

De 1250 a 1300, els grans domini-
cans catalans, Ramon de Penyafort,
Ramon Marti, Romeu Sobraguera i
tants altres s’esmercaren a crear es-
coles de llengiies orientals a Barce-
lona, Valéncia, Xativa, Murcia i fins
i tot a Tunis, on florien els studia do-
minicans, En aquestes escoles es for-
maven polemistes aguts que s’exer-
citaven en controvérsies publiques,
com la que tingué lloc a Barcelona el
1263, presidida pel rei Jaume | en
persona. Val a dir que els nostres
grans reis del Casal de Barcelona
sempre cercaren de mantenir bones
relacions, politiques i comercials
amb els estats musulmans del Nord
d'Africa, especialment amb els Haf-
sides, de Tunisia.

Aixi, quan Ramon Llull, senescal de
I'Infant Jaume, el futur Jaume Il de
Mallorca, senti la crida urgent de la
Gracia que, d'una manera que ell
estimé sempre miraculosa, el recla-
mava per al servei exclusiu de Crist
(Vita coetanea), troba el cami tot
tracat: convertir els sarrains a la fe
cristiana. | ell mateix recorda com
fou seduit primer per I'exemple de
sant Francesc i, després, aconsellat
per Ramon de Penyafort en persona.
Un programa en tres punts havia
d’inspirar els 40 anys d'activitat in-
cansable que seguiren la seva “con-
versié”. Primer, acceptar de morir
per Crist, tot predicant la fe als infi-
dels. Segon, escriure, amb I'ajuda
de Déu, un llibre que seria el més

eficac del mén per tal de rebatre
llurs errors. Tercer, sol-licitar del
papa i dels princeps cristians la fun-
dacié de monestirs on els futurs mis-
sioners aprenguessin les llengiies
dels sarrains i altres pobles orientals.
Ramon Llull no fou, doncs, |'Gnic ni
tan sols el primer dels cristians del
seu temps que senti la vocacié mis-
sionera. Pero solament ell va fer-ne
la finalitat essencial de la seva vida.
Predicar el Crist en el mén sencer i
portar tots els homes al si de I'Es-
glésia fou per a Ramon Llull una de-
ria permanent, una santa quimera.
Per aixd, intel-lectual i raonador
com era, la seva obra filosofica és
menys especulativa que practica;
pretén més de convéncer que d’a-
nalitzar i tot el que escrivi és una
immensa apologética, Si recerca
una ciéncia universal, fou per tenir
un instrument capag de fer assequi-
ble la veritat catélica a tots els ho-
mes de bona voluntat. Pel mateix
motiu, va recérrer les universitats
(Paris, Montpeller, Pisa), es pre-
sentd a les corts de Jaume Il de Ca-
talunya, de Felip el Bell de Franca,
de Frederic de Sicilia o del rei de
Xipre, Enric Il de Lusignan, s’adreca
a tots els papes que se succeiren en
la catedra de Pere, en aquells anys
trasbalsats que precediren el trasllat
de la seu pontificia a Avinyé i que
veieren néixer La Divina Commegfa,
Si tanmateix intervingué en els ca-
pitols generals dels franciscans i
dels dominicans i adhuc en el Con-
cili de Viena del Delfinat el 1311,
fou per a desvelllar en els cristians
un xic de I'ardor missional que I'ar-
borava. Si, a part dels escrits pro-
piament filosotics, exposa les seves
idees i els seus projectes de refor-
ma social i religiosa en obres li-
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teraries, com Blanquerna i el Félix
o llibre de les meravelles del mon,
o en poemes com el Desconhort o el
Cant de Ramon, fou encara per tal
d’atényer els homes del mén i inte-
ressar-los pel seu designi fonamen-
tal. | si, finalment, cansat de la
poca atencié que desvetllava, parti
tot sol a terres de I'lslam, en cerca
d’un probable martiri, fou per afe-
Er UI seu ensanyﬂmeni un exemp'e
sF;ec'..rnd, un gest heroic com el de
sant Francesc.
Els tres punts del seu programa mis-
sional quedaven, doncs, acomplerts.
El primer, el testimoni martirial, fou
cronolégicament el darrer. El segon,
foren les elaboracions successives de
I"Art lul-liana, el famés llibre que ha-
via de convertir el mén per “raons
necessaries” i el tercer, la creacié
d'un monestir a Miramar, Mallorca,
fou la realitzacié d'un centre de for-
macié missionera, seguit pel Canon
XI del Concili de Viena, que decidi
la creacié de cinc col-legis de llen-
giies orientals: o Roma o bé on resi-
dis la cort pontificia (puix que som a
I'época der: papes d’Avinyd), i tam-
bé a Bolonya, Paris, Oxford i Sala-
manca, és a dir, a les universitats
més importants d’aquell temps.
Ramon Llull, pers, va fer molt més
que acomplir amplament el seu pro-
grama: els llargs anys de reflexié en-
torn de la seva preocupacié central,
el van conduir a elaborar una veri-
table missiologia, és a dir, una teo-
logia i una metodologia de I'evan-
gelitzacio.
La seva doctrina no la sistematitza
en cap dels seus llibres nombrosos.
Perd les idees sén sempre presents
en tofs els seus escrits, des del Llibre
de contemplacié, amb qué inauguré
esp|éndidumeni I"activitat d'escripior,



fins als opuscles composats a Ma-
llorca i a Sicilia en els darrers anys
de la seva vida.
El primer principi de la teclogia
lul-liana de 'Fevcngeiiizocié és que la
conversid dels infidels no pot ésser
empresa siné per manera d'amor,
conseqiiéncia cre I'amor primicer de
Jesucrist per tots els homes. Pers,
com que CGP COosa no PU? esser ama-
da o odiada si no és préviament co-
neguda, |'obra d’amor ha d'adrecar-
se abans que tot a la intel-ligéncia. |
d’aci deriva el deure de comencar
proposant la veritat als “savis” —avui
diriem als “intellectuals”~ entre els
infidels. Es a dir, a il-luminar els es-
erits per tal de preparar els cors a
r'efusié de la Gracia.
El segon principi, derivat del primer,
és que la conversio de les animes
sera essencialment un acte de lliber-
tat. | Llull proclamara sempre el res-
pecte del lliure albir de les cons-
ciéncies, car Déu no pot anar en
contra de la llibertat que ha posat Ell
mateix en el cor de les criatures hu-
manes. Per aixo, Llull s‘oposa a I'0s
de la forca per conquerir les animes
i fa apologia de les armes espiri-
tuals, com deia més amunt. Per a de-
fensar aquest criteri, té prou bones
raons teolégiques. Cal, perd, portar
a la préctica aquests principis. | amb

aquesta intencié, Ramon Llull elabo-
ra tota una metodologia missionera,
fins als més petits detalls: estudi se-
rios de les creences de les altres re-
ligions, ensenyament de les llengies
i, en generuL formacié dels missio-
ners; técnica de les discussions apo-
logétiques; intercanvi de persones
entre “savis” de les diverses reli-
gions; tot, fins a la previsio de les
despeses que aquesta organitzacié
comporta... Si la ciéncia de les mis-
sions és una apologeética basada en
I"etnografia, no hi ha cap dubte que
Ramon Llull n“és el fundador.

“Procurador dels infidels” es feia dir
ell mateix. Si, peré per tal de con-
duir-los a la fe. Son homes que ell
estima i respecta, als quals atorga
d’antuvi un prejudici de bona fe. Els
fidels d’altres religions sén esperits
generosos, que cerquen la veritat i
adoren llur Déu amb una devocié no
fingida. En tenim el millor exemple
en el Llibre del Gentil i dels tres sa-
vis, on un jueu, un musulma i un cris-
tia, en una atmosfera irénica, pre-
senten els valors espirituals de ﬁurs
religions respectives. Per aixo, |'ac-
titud de Ramon Llull envers ells és
benévola, perd sempre polémica.
Proposa un didleg lleial, perd no re-
nuncia tanmateix a fer proselitisme,
segur com estd de la superioritat de

la veritat cristiana. El que vol és per-
suadir, no violentar.

L'apologia de les armes espirituals
havia de conduir per forca mestre
Ramon a condemnar tota violéncia
contra els infidels i en particular les
croades. Hi ha un passatge famés
de Blanquerna (Cap. 80, 1) en qué
compara les croades amb la “guerra
santa” de Mahoma i dedueix dels
fracassos successius dels croats que
Déu no aprova aquesta mena d’ex-
pedicions_ Amb volgudo ironia, una
declaracié tan sonada l'atribueix
com si res al solda de Babilonia en
una carta que adreca al papa i als
cardenals. El solda de Babilénia era,
en femps de Llull, el solda d’Egipte,
no el de Bagdad, com hom podria
imaginar.

Res doncs de guerres de religio. Pero,
i si aquests infidels, que tanmateix cal
convertir, refusen el digleg? Que és,
tal com Llull va experimentar, el que
acostumava a succeir amb els musul-
mans. Davant d'aquesta situacis,
mestre Ramon reacciona com un
home del seu temps i considera que
la cristiandat té el dret d’obligar els
infidels, no certament a rebre el bap-
tisme forcat, pero si a atorgar als mis-
sioners la llibertat de prediccr. Una
nova croada, en suma, perd en favor
de la llibertat religiosa.

| és al bell mig del Llibre de passal-
ge, on proposa aquest tipus nou de
croada, que Ramon Llull escriura:
“val més dominar els infidels en la
discussié, convencent-los per raons
necessaries que fer-los la guerra i
arrabassar les ferres que posseeixen.
Convertim-los i deixem que gaudei-
xin de llurs béns. Siguem artesans de
concérdia i d'amorl”.

Entre els seus contemporanis, el fran-
cisca Roger Bacon i el dominica Ri-
coldo de Montecroce son potser els
onics que haurien gosat manifestar
tan obertament els seus dubtes quant
a |'eficacia, tant espiritual com tem-
poral, de les croades de conquesta.
Sant Tomas d'Aquino =i amb ell Sant
Ramon de Penyafort- es limitaven a
condemnar —classicament- el baptis-
me administrat per forca. Crec que
cal arribar fins a l'altre “procurador”
—aquest dels indis—, Bartolomé de las
Casas, també un exponent de la
bona tradicié, per a escoltar un llen-
guatge semblant al de Llull, mentre
els “conquistadores” abassegaven
les terres i esclavitzaven els indis
d’América.

Rameon Sugranyes de Franch

ORIENTACIONS PER A LECTORS LUL-LIANS
NOVELLS

Bibliografies lul-lianes:

Rudolt Brummer, Bibliographia Lu-
lliana: Ramon-Llull-Schriftum 1870-
1973, Verlag Dr. H.A. Gerstenberg,
Hildesheim, 1976 (traduccié catala-
na, Miquel Font Editor, Palma de
Mallorea, 1989).

Marcel Salleras, “Bibliografia lul-lia-
na (1974-1985)", Randa, 19 (1986),
pags. 153-198.

Cal consultar també la seccié
bib|iogrdfica de la revista espe-
cialitzada Estudios lulianos, 33 vo-
lums (1957-...) de la Maioricen-
sis Schola Lullistica; des del nim.
31 (1991) s’anomena Studia Lu-
lliana.

Edicions d’'obres de Ramon Llull:
Anthony Bonner, Selected Works of
Ramon Llull, 2 volums, Princeton
University Press, Princeton, 1985 /
Obres selectes de Ramon Llull, 2 vo-
lums, Moll, Palma de Mallorca,
1989.

[Antologia anotada, representativa
de tota 'obra lul-liana. Aparegué
rrimer en un?lés i se’n féu després
a versi6 catalana. Traduccions/edi-
cions de: Llibre del gentil e dels tres
savis, Art demostrativa, Art breu, Fé-

lix o Llibre de meravelles, Comenca-
ments de medicina, Flors d’amors e
flors d‘entel-ligéncia. Introduccié ge-
neral a la vida (que inclou una tra-
duccié de la Vita coetanea), el pen-
sament i la influéncia del beat.
Bibliografia. Introduccions a cada
obra. Cataleg crondlogic d'obres de
Llull. Sens dubte es tracta de la mi-
llor via d’accés a Llull. N'existeix una
versié6 anglesa abrevjada: Doctor
Mluminatus: A Ramon Llull Reader,
Princeton University Press, Princeton,
1993; conté una seleccié del Gentil,
el Llibre de les bésties, |'Art Breu i
una nova traduccié del Llibre d’amic
e amat]

Obres Originals de Ramon Llull
(=ORL), Palma de Mallorea, 21 vo-
lums, 1906-1950.

[Primera edicié critica de I'obra ca-
talana de Llull, deguda prir]cipa{menl
a Mn. Salvador Galmés. Es en curs
de publicacié una reedicié facsimil
de les ORL: Miquel Font Editor, Pal-
ma de Mallorca; apareguts é vo-
lums, 1986-1993.]

Nova Edicié de les Obres de Ramon
Llull (=NEORL), 2 volums, 1991 i
1993. [Continuacié de la série ante-

rior, amb criteris filologics posats al
dia.]

Raimundi Lulli Opera Latina (=ROL),
19 volums fins al moment, 1959-...

Volums 1-5, Palma de Mallorca
1959-67; 6-19, “Corpus Christiano-
rum. Continuatio Medievalis”, Bre-
pols, Turnhout,

[Edicié critica de |'obra llatina de
Llull. S’edita des del Raimundus-Lu-
llus-Institut de Friburg de Brisgovial.
Dins la col-leccié “Els Nostres Clas-
sics” de I'editorial Barcino (Barcelo-
na) hi ha edicions critiques de: Llibre
de meravelles i Llibre d’Evast e Bla-
querna (ed. de Salvador Galmés),
Doctrina pueril i Arbre de filosofia
d’amor (ed. de Gret Schib) i Llibre
de l'orde de cavalleria (ed. d'Albert
Soler). A la colleccié “Les millors
obres de la literatura catalana” d’E-
dicions 62 (Barcelona) hi ha edicions
divulgatives del Blaquerna i el Llibre
de meravelles.

Per llegir el catala antic:
Diccionari  catalg-valencia-balear
d'Antoni M. Alcover i Francesc de B.
Moll, 10 volums, Editorial Moll, Pal-
ma de Mallorca, 19682
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[Diccionari del catala antic i con-
temporani. Recull variants grafi-
ques, morfolégiques i dialectals. Im-
pres:indible per ”egir el catala an-
tic.]

Miquel Colom, Glossari General
Lul-lig, 5 volums, Editorial Moll, Pal-
ma de Mallorca, 1982-1985.
[Recull exhaustiv de lexic lul-lia.]
Traduccions r.mg|eses:

Blanquerna. A Thirteenth Century Ro-
mance, traduccié d'Edgar A. Peers,
Londres, 1926 (reimpressio recent:
Dedalus & Hippocrene, Londres i
Nova York, sense data).

The Book of the Beasts, traduccié de
David Rosenthal, Catalan Review, 4,
juliol-desembre 1990, pags. 409-
450, The Tree of love, traduccié
d’Edgar A. Peers, Londres, 1926.
Vegeu també més amunt A. Bonner,
Selgecred Works of Ramon Llull.

Traduccions franceses:

R. Lulle, L'Arbre de Philosophie d’A-
mour, le Livre de I’Ami et de I'"Aimé
et Choix de textes philosophiques et
mystiques, introduccié, traduccié i
notes per Louis Sala-Molins, Aubier
Montagne, Paris, 1967.



Hi ha traduccions franceses medie-
vals de: Livre de l'ordre de chevale-
rie, ed. Vincenzo Minervini, Adriati-
ca Editrice, Bari, 1972; a cura
d'Armand Llinarés, Le livre du gentil
et des trois sages (Paris, 1966), Doc-
trine d’enfant (Paris, 1969), Livre
d’Evast et de Blaquerne (Paris,
1970); Livre des bétes, ed. Giusep-
pe E. Sansone, Roma, 1964.
Traduccions alemanyes:

Erhard W. Platzeck, Das Leben des
seligen Raimund Lull, Disseldorf,
1964,

R. Llull, Das Buch vom Freunde und
vom Geliebten, ed. Erika Llorenz,
Herder, Friburg de Brisgovia, 1992.
R. Llull, Die treulose Fiichsin, traduc-

ci6 de Joseph Solzbacher, Friburg de
Brisgovia, 1953.
[Traduecié del Llibre de les bésties.]

Traduccions espanyoles:

R. Llull, Obra escogida: Vida coeta-
nea, Libro de maravillas, Arbol
ejemplifical, Desconsuelo, Canto de
Ramén, introduecié de Miquei Bat-
llori, traduccié de Pere Gimferrer,
Alfaguara, Madrid, 1981,

Estudis sobre Ramon Llull:

Lola Badia, Teoria i practica de la li-
teratura en Ramon Llull, Quaderns
Crema, Barcelona, 1991,

[Recull d'articles especialitzats sobre
la literatura en Llull ]

Anthony Bonner i Lola Badia, Ramon
Llvll. Vida, pensament i obra litera-
ria, Empuries, Barcelona, 1988.
[Segurament la introduccié més al
dia. Traduccié espanyola actualitza-
da, Sirmio - Quaderns Crema, Bar-
celona, 1993. S'ha publicat per se-
parat, com a biografia del beat, la
primera part del llibre, Empuries,
1991.]

Jocelyn N. Hillgarth, Ramon Lull and
Lullism in Fourteenth Century France,
Oxford University Press, Oxford,
1971.

[Fonamental per a la historia del
lul-lisme.]

Erhard W. Platzeck, Raimund Lull,
sein Leben, seine Werke, die Grund-
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lagen seines Denkens (Prinzipienleh-
re), 2 volums, Edizioni Francescane
- Verlag Schwann, Roma - Dussel-
dorf, 1962-1964.

[Obra fonamental malgrat els anys
transcorreguts. |

Robert Pring-Mill, Estudis sobre Ra-
mon Llull, Publicacions de |'Abadia
de Montserrat, Barcelona, 1991.
[Conté I'opuscle “El microcosmos
lul-lia”, introduccié molt recomana-
ble a I'estudi del beat i a aspectes fi-
losofics i cientifics medievals de
base. Estudis literaris i sobre la na-
tura de I'Art lul-liana.]

Albert Soler





