CONESA, Francisco. Dios y el mal, La defensa del tefsmo frente al problema
del mal segtin Alvin Plantiga. Eunsa. Barafiain. 1996.

La qiiesti del mal ha estat sempre pre-
sent en els sistemes dels grans pensadors i
ha ocupat un lloc central en fa resposta
que proposen les grans religions. Sovint,
en la tradicié occidental, aquesta questid
ha estat presentada sota 'anomenat "dile-
ma d'Epicur”: "O Déu vol treure el mal del
mén, perd no pot; o pot, perd no vol treu-
re'l; o no vol ni pot; o pot i vol. Si vol i no
pot, és impotent; si pot i no vol, no ens
estima; si no vol ni pot, no és un Déu bo i
a més és impotent; si vol o pot (i aix0d és
I'dnic que li correspon com a Déu), d'on
prové llavors el mal real i per qué no l'eli-
mina?".

L'autor considera que en el rerefons de
tot s'hi amaga una idea preconcebuda de
Déu com a ésser bo i totpoderés, no ali-
mentada precisament- per {'experiéncia
biblica siné per l'especulacié filosofica.
Francisco Conesa déna per suposat que un
Déu implicat en la histdria humana, en llui-
ta contra el mal, no pot superar-lo imme-
diatament sind que es veu forgat a passar
momentaniament: per la derrota i la
impoteéncia. Aixo no el porta, perd, a una
actitud humil que reconegui en el mal un
misteri que ens supera i que ens fa postu-
lar que -el maxim que poder fer és des-
muntar falses construccions siné que, ben
al contrari, opta per presentar un intent
d'explicacio.

Per a fer-ho recull els estudis elaborats
des de la filosofia analitica anglo-america-
na i, un cop criticats, se centra en la refor-
mulacié del dilema d'Epicur que, a mitjans
dels anys 50, va elaborar ).L. Mackie: resul-
ta, en definitiva, que tot es redueix a un
problema d'inconsisténcia logica entre la
proposicié "Déu existeix" i la proposicié
"existeix el mal".

I, a partir d'aqui, s'escull la proposta
d'Albin Plantinga, que fa una defensa de
Déu basada en el lliure albir,

El pressupdsit de I'obra és que el
mal pot ser reduit a problema, a claretat

o

cartesiana que pretén conéixer el sentit
precis de cada concepte i que limita la res-
posta a escollir una de les opcions del dile-
ma. Com que dificilment es. decideix que
Déu no vol evitar el mal, ens trobem abo-
cats a haver de "disculpar-lo" de les acusa-
cions que el veuen com a un ésser sadic i
monstruds. D'aquesta premisa partirien
tant el creient que s'enfronta a la qiestié
com l'ateu que creu tenir-la superada.
Creiem que aquest assaig de teo-
dicea no té prou en compte que el mal és
una manifestacié nécessaria de la limitacié
i de la interna contradiccié del finit.
Pretendre un mén sense mal és voler un
moén impossible. L'autor sap valorar enla
seva justa mesura la progressié que hi ha

entre el plantejament del mal'metafisic de -

Leibniz i el del mal radical basat en la lli-
bertat humana de Kant, perd passa sense
adonar-se de la consideracié d'un fet dur i
terrible a un drama que necessita justifica-
cié. Segurament la questié clau en tot
aquest tema no sigui "com és que Déu,
podent crear un mén perfecte, va crear un
mén on hi ha mal", siné aquesta altra:
"com és que Déu, sabent que el mén que
creara estara marcat pel mal, tanmateix
decideix crear-lo?”. El dilema no estar en
crear un mén bo o dolent, siné en crear o
no crear un mén. |, per sobre de tot, en
considerar la questié del mal com-a un
misteri.

X. Marin
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ELIADE, Mircea. Historia de las creencias y de las ideas religiosas. Desde la
época de los descubrimientos hasta nuestros dias. Herder. Barcelona. 1996.

Paral.lelament a la configuraci6 de {'an-
tropologia (amb les seves diverses facetes
iLluminades per les doctrines filosofiques i
arrelades en les diferents cultures) es
desenvolupa una nova antropologia cen-
trada en I"homo religiosus” i el seu com-
portament a través de l'experiéncia del
sagrat. Es tracta d'una antropologia que
sinteressa per I'home que, en tant que
home, ha arribat a ser "homo religiosus”
en el decurs de la seva emergéncia histori-
ca, marcada necessariament per la cultura.
D'entrada, tal recerca té un caracter inter-
disciplinar ja que no és possible aillar 'ho-
me del seu medi i si no se segueixen les
diverses fases del seu esdevenir.

Un primer assaig d'antropologia
religiosa, desenvolupat per Durkheim,
havia desembocat en un atzucac: pretenia
trobar l'origen i la naturalesa del religids
partint del postulat del totemisme com a
forma elemental de la vida religiosa, veient
el sagrat marcat per la traga exclusiva del
social. Ja N.So6derblom i R.Otto van reac-
cioar contra aquesta antropologia religiosa
horitzontalista, destacant que I'experiéncia
del sagrat és essencialment una experién-
cia humana del transcendent i inefable.

Aquest corrent critic amb el socio-
logisme durkheimia creix gracies a l'apari-
cié d'un nou esperit cientific després de la
Segona Guerra Mundial, i culmina en les
obres d'autors com G.Dumézil, H.Corbin i,
principalment, M.Eliade. A partir d'ell
queda clar que la historia de les religions
ha de fer-se sota el signe del "logos" i no
del "mana". Per a |'autor rumaneés tot feno-
men religids esta lligat a una experiéncia
viscuda, de manera que l'ésser huma ha
de ser sempre el centre de la recerca. Com
que el Transcendent no pot fer-se present
de manera directa, no li queda a P'historia-
dor més recurs que identificar-lo a partir
de l'experiéncia humana, explorant el pen-
sament, la consciéncia i el comportament
de la persona.

Fruit dels estudis sobre els pobles
sense escriptura i de les trobades amb
C.G.Jung, Eliade mostra com situat davant
d'una hierofania, I'nome pren consciéncia
d'una realitat transcendent que déna al
moén la seva veritable dimensié de perfec-
ci6. Als ulls de I'home religiés el sagrat apa-
reix com un poder d'ordre diferent al natu-
ral. Eliade se submergeix, aixi, en les pro-
funditats de la consciéncia i del comporta-
ment de |"homo religiosus" que viu la seva
experiéncia existencial del sagrat, i con-
clou que el sagrat no és un moment de la
historia de la consciéncia siné un element
de l'estructura de la consciéncia.

L'obra que ara presentem vol ser
la culminacié de tots aquests estudis. Va
quedar inacabada amb la mort d'Eliade e!
1986, perd havia deixat escrites unes pla-
nes, uns esquemes de diferents capitols i
unes ressenyes bibliografiques basiques. El
propi Eliade, conscient de l'avang de la
malaltia, havia encarregat la redaccié del
gruix del llibre a uns col.leques que es
movien també dinn el corrent fenome-
nologico-hermenéutic, i s'havia reservar la
tasca de redactar tres capitols: una intro-
duccié a la mitologia, un estudi del tantris-
me de les religions indo-tibetanes, i un
assaig sobre la situacié de Ia religi6 en el
mén modern i postmodern.

Els col.laboradors d'Eliade han
sabut conservar l'alt nivell dels tres volums
anteriors i han elaborat un magnific estudi
sobre les religions d'Australia, Oceania,
América, Japd, Xina, Indonésia i Africa
Occidental. Pot semblar als no iniciats que
es tracta d'estudis menor, lluny de {ambit
de les grans religions. Res més lluny de la
realitat, ja que és en el marc d'aquestes
religions que es forgen conceptes clau-de
la historia de les religions com "mana”,
"tabq", "fetitxisme"...

X. Marin



LAIN ENTRALGO, Pedro. /dea del hombre. Galaxia Gutenberg-Circulo de

lectores. Barcelona. 1996.

Ens trobem davant la darrera obra d'un
notable i peculiar protagonista del pensa-
ment espanyol de la segona meitat del
nostre segle, d'un pensador que ha combi-
nat i combina amb mestratge els coneixe-
ments cientifics i les reflexions filosofiques
des de la més absoluta independéncia
intelelectual en relacié a les modes del
moment. | es tracta d'una obra que pretén
aprofundir en una de les qiiestions més
velles de la historia del pensament: I'ésser
huma. Cal dir d'entrada que el resultat que
se'ns ofereix afegeix a l'interés d'unes refle-
xions fortament estructurades i justifica-
des, I'obertura a I'enigma com a compo-
nent necessari de tota reflexié que des de
'home vulgui resoldre la giiestié de I'ho-
me, un enigma que ens situa al llindar del
creure, alla on s'acaben les nostres parau-
les i comencen les conviccions que es
poden explicar perd no demostrar. Mai
'home podra donar raé exhaustiva d'ell
mateix; la necessaria aproximacié cientifi-
co-filosofica a 'home sempre deixara un
espai per a la creenga, per a aquella expli-
caci6 que el considera en el seu ésser més
planer, en la seva totalitat d'origen i-de
desti.

El tractat de I'home que ofereix D.
Pedro Lain Entralgo es presenta en debat
amb els camins convencionals de l'antro-
pologia contemporania, ja sigui aquesta
de caire cientific, socio-cultural o filosofic.
Si l'antropologia cientifica pretén sovint
reduir 'home a una mecanica bio-fisiologi-
ca, que troba en la complexa organitzacié
de la mateéria i de I'energia que se'n deriva
I'explicacié de tot el fenomen huma, I'an-
tropologia de caire socio-cultural es limita
a reconduir les nostres afirmacions sobre
'home al nivell exclusiu de 'analisi empiric
de les manifestacions del comportament
huma recollides en l'estudi de camp, de
manera que al maxim s'obté una interpre-
tacié generalitzadora d'aquestes dades.
Lain Entralgo ens situa en ['drbita d'un
pensament que recull les dades de la cién-

cia, perd des de la consciéncia de la seva
simultania grandesa i precarietat, en la
mesura en que sén dades imprescindibles
per a tot estudi que es vulgui seriés sobre
I'home, perd en la mesura també en que
no poden respondre a tots els interrogants
que planteja una acurada investigaci6
sobre 'home. El recurs a ia filosofia doncs,
resulta abastament justificat. Perd no a
qualsevol filosofia. De fet l'autor s'oposa a
aquells corrents del pensament filosofic
que al llarg de la historia i de manera diver-
sificada han representat un dualisme
antropologic, ja siguin de caire espiritualis-
ta, considerant platonicament un home
espiritual empresonat en un cos que li és
estrany, com de caire materialista, reduint
el subjecte huma a una sofisticada i evolu-
cionada organitzacié de la matéria que
anul.la la especificitat de I'experiéncia espi-
ritual de I'nome. Lain Entralgo recorre un
cop més al seu mestre Zubiri i proposa fins
i tot una "radicalitzacié zubiriana de I'an-
tropologia de Zubiri"; 'home entés com a
"estructura dinamica" que en el marc de
I'evolucié de les espécies, representa un
salt qualitatiu en relaci6 a tot altre tipus de
vida animal per dues peculiars dinamiques
que li sén propies, la dinamica de la "seue-
sa” (“suidad”) pel que fa a la seva indivi-
dualitat, i la dinamica de la "convivéncia"
pel que fa al conjunt unitari de la humani-
tat. Aquesta comprensié zubiriana de I'ho-
me es radicalitza en la mesura en que s'o-
bre explicitament a una teoria creacionista
que reconeix un ésser superior a l'origen
de l'univers i de 'home, donant raé de la
seva logica, pero prescindint de la seva
demostracié cientifica precisament perqué
ens trobem ja en 'ambit de I'enigma, en
I'ambit de! saber que demana {a fe com a
manera del coneixement.

L'estructuracié mateixa de ['obra
expressa aquestes consideracions episte-
moldgiques en una acurada progressié
intel.lectiva. Aixi, la primera part consisteix

en la "descripcid”, "explicacié" i "compren-
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si6" de la realitat de I'home.
Descripcié com a representacié de
les seves parts i qualitats, explicacié
com a raé d'aquestes parts i qualitats

a partir de les seves causes, i com-

prensié com a-raé global de 'home
a partir del seu sentit. La segona part
ens porta més enlla, des de fa cons-
ciéncia de que el coneixement de
I'home obtingut fins ara és valid i
necessari perd insuficient. Es tracta
de penetrar en la "intel-leccié” de
'home, de conéixer-lo no només
segons com és i segons el que fa,
sind segons el que és, és a dir amb fa
voluntat de penetrar en una
intel.ligéncia metafisica de la realitat
de 'home. ‘

Certament les peculiaritats del
pensament de D. Pedro Lain
Entralgo fan d'aquesta obra una
pesa dificilment classificable en el
ventall d'aportacions contempora-
nies a l'antropologia. Perd precisa-
ment aqui hi ha la seva genialitat i
l'originalitat, que en fan una obra
imprescindible pel pensador que no
vulgui limitar-se als camins trillats
del ja dit i ja establert siné que vul-
gui afrontar la qliestié de I'home des
de la noble aventura del pensar que
és també, i potser sobretot, capaci-
tat de deixar-se interpel.lar, de
meravellar-se, d'assajar noves formu-
lacions i matitzar-ne de velles, i final-
ment de callar alla on I'home encara
no arriba a dir-se en tota la seva
fondaria i allda on I'home s'obre al
transcendent que s'intueix perd no
es demostra siné que ens atrapa.

A. Nello



MARQUES, Andreu. Coneixement i decisié. Els fonaments del racionalisme
critic. Col. Scripta et documenta, n. 50. Publicacions de I'Abadia de

Montserrat. Barcelona. 1996.

Durant el segle XX, la reflexi6 al voltant
de la validesa del coneixement (entenent
la "validesa” com a "veritat") ha estat un
dels temes clau de P'analisi filosofica. | és
que el tema de la veritat del coneixement
preocupa Yhome en 'actualitat i I'ha preo-
cupat des de sempre. Tota persona, quan
pensa quelcom, aspira a que el seu pensa-
ment sigui vertader. Dient-ho de manera
més concreta: ja que pensem amb parau-
les i expressem les nostres idees en enun-
ciats, quan podem dir que un enunciat és
veritable?,

No resulta facil definir aquesta
aspiracié natural de I'ésser huma i, com
sabem, les definicions de veritat han variat
al flarg de la historia. Entre altres coses,
som conscients que no és el mateix parlar
de veritat quan es tracta d'enunciats que
fan referéncia a experiéncies fisiques que
quan es refereixen a experiéncies emoti-
ves. |, no cal dir-ho, no és el mateix parlar
de veritat cientifica que fer-ho de veritat
etica, estética o religiosa. I, potser, en el
rerefons, hi ha en qiestié la pretensié de la
ciéncia de ser I'inic mitja valid d'aproxi-
macié a la realitat.

L'ésser huma, a diferéncia dels
altres animals, no es troba perfectament
encaixat en el medi on viu. La insuficiéncia
dels seus instints ens obliga a haver de
resoldre problemes per poder sobreviure.
A Occident, des del Renaixement, va ini-
ciar-se un procés de resolucié de proble-
mes que s'ha revelat com a altament efi-
cag. £l coneixement cientific, i sobretot les
aplicacions d'aquest coneixement, perme-
ten a I'ésser huma un domini-de la natura-
lesa que facilita molt la vida. Pero la cién-
cia contemporania (almenys aixd que en
diem "ciéncies exactes”) no correspon ni
pretén correspondre a la realitat. De fet,
I'dnic que li interessa és fer intel.ligible un
conjunt de fets a través de F'experimenta-
ci6. Quan Popper deia que les teories cien-
tifiques sempre sén provisionals reflecteix
aquesta mentalitat. | és que les teories

cientifiques son vertaderes no perqué mos-
tren la realitat tal -com és, siné perqué
expliquen els fets donant explicacions que
poden ser comprovades. Si en algun
moment es descobreixen nous fets que no
poden explicar-se per la teoria existent o
es realitzen experiments que la contra-
diuen, la teoria deixa de tenir valor i cal
reformular-la o construir-ne una de nova,
L'obra d'Andreu Marques {(publi-
cacié de la seva tesi doctoral) vol aportar
quelcom de nou en aquest debat. Ho fa
introduint l'analisi d'Albert a partir de fa
relacié entre coneixement i decisié. El li-
bre s'estructura al voltant de tres capitols:
en el primer s'ofereix una visié panoramica
del pensament de H.Albert on es presenta
el racionalisme critic com a forma de vida
basada en una nova concepci6 de la racio-
nalitat; en el segon es presenten les deci-
sions fonamentals del racionalisme critic
en dialeg/polémica amb K.Popper; i en el
tercer es fa una critica del sistema albertia.
Potser la gran novetat de t'estudi
és aquest darrer capitol. Albert és un autor
especialment critic amb tots els corrents
moderns de la filosofia: el sistema hegelia,
I'hermenéutica, el positivisme, el marxis-
me, flidealisme, el pensament de
Heidegger... Pero6 Marqués troba que
Albert identifica precipitadament criticis-
me amb racionalisme i aixo el porta a un
cert oblit de fa realitat. S'entén que no es
tracta d'un oblit complet per la critica que
fa a lidealisme, perd és possible dubtar
que es tracti d'una total recuperaci6 de la
realitat quan es diu que no pot assolir-se la
veritat perqueé el realisme pot ser desmen-
tit i substituit per una doctrina millor. S'hi
amaga aqui una idea perillosa que pot
conduir al nihilisme?. Sigui com sigui, som
davant un estudi molt complert, clar i
il luminador, d'on paga la pena destacar-
ne els dos apéndix i la selecta bibliografia.

X. Marin
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LEWIS R., Rambo. Psicologia de la conversién religiosa. ;Convencimiento o

seduccion?. Herder. Barcelona. 1996.

Si observem les aportacions sobre els
canvis que ha experimentat la religié en les
darreres décades veurem que domina una
interpretacié més aviat negativa del feno-
men, tal com ho palesen els termes que
habitualment s'empren per a definir-lo:
secularitzaci6, descristianitzacié, paganit-
zacié, desacralitzacié, desmitificacid,
degradaci6 del sagrat... Aquest marc glo-
bal afavoreix previsions pessimistes de cara
al futur centrades, sobretot, en un agreu-
jament de les tensions dins de les institu-
cions religioses i en la proliferacié de for-
mes religioses extra-eclesials.

Aquesta situacié fa que L.R.Rambo
(catedratic de psicologia i religié del San
Francisco Theological Seminary i del
Graduate Theological Union de Berkeley)
€s plantegi una colla de qiestions entre les
que destaquen les seglients: com és possi-
ble la fe en el mdn actual?; quins factors
fan que la gent es converteixi?; quins tipus
de conversié hi ha, i com evaluem la qua-
litat d'una conversi6?.

Rambo (potser influit pel seu propi pas-
sat sectari dins PEsglésia de Crist) pren
com a punt de partida la idea que l'ésser
huma és capag d'un autoengany infinit,
que tots els aspectes de la nostra vida
estan corromputs per la perversitat { per les
influéncies del mén que ens inclinen al
mal. La persona voldria donar sentit Gitim
a la seva vida, perd el fet d'estar essencial-
ment i constitutiva abocats a la negativitat
fa que ens resulti impossible sortir d'aquest
atzucac. Aquest pressuposit fa que Rambo
concebi la conversié (és a dir, el desig d'un
canvi fonamental i perdurable de l'orienta-
ci6 de la vida) més com a intervencié divi-
na que no pas com a esforg huma. En defi-
nitiva, 1a conversié és una total transfor-
macié de la persona a través del poder de
Déu; sense aquesta accié divina és impos-
sible alliberar-se del captiveri en qué la per-
sona es troba reclosa.

El {libre vol analitzar les interconne-
xions entre les complexes experiéncies que

culminen en la conversié, fent us de les
perspectives que aporten la psicologia, la
sociologia, I'antropologia i fa teologia. Per
aixd no es perd de vista que la paraula
“conversid” té un ampli contingut seman-
tic: pot significar el pas de l'abséncia de fe
a un compromis religiés, el canvi d'orien-
tacié des de la supersticié a la creenga en
la divinitat, el cami que va d'una concep-
ci6 negativa de la realitat a veure-la com a
manifestacié de la beneficiencia de Déu, el
trajecte que provoca un canvi radical de
valors...

La proposta d'una tipologia de conver-
sions (apostasia, intensificacié, afiliacio,
transicid institucional, canvi de tradicid) i
Festudi dels motius que condueixen a con-
vertir-se (motivacions intel.lectuals, misti-
ques, experimentals, afectives, “revivalis-
tes”, coercitives) culmina en el que és
segurament la gran novetat d'aquesta
obra: conscient que la conversié és un
procés que esdevé en el decurs del temps,
€és possible destriar-ne uns periodes capi-
tals. Es el que Rambo anomena "model de
fases" i que es concreta en set estadis: con-
text, crisi, recerca, trobada, interaccid,
compromis i conseqliéncies.

L'analisi de cada una d'aquestes fases
esta ben recolzat en estudis de camp (n’és
una bona prova l'abundant bibliografia,
tota ella en anglés), perd el poc aprofundi-
ment de les implicacons de les idees pre-
sentades fa que les conclusions a les que
s'arriba siguin ben modestes: la persona
cerca la plenitud, vol potenciar I"autoesti-
ma, espera establir relacions gratificants,
frisa per pertanyer a una comunitat...

X. Marin



TRIAS, Eugenio. Diccionario del espiritu. Coleccién Diccionarios de autor.

Planeta. Barcelona. 1996.

Vivim un temps de fragmentacié i de
desconstruccid, no de sintesi i edificacié.
La cultura (i amb efla la historia i V'ésser
huma) ha esclatat en trossos que potser
resulta impossible refer. La fe cristiana no
ha estat del tot indiferent a la génesi de la
secularitzacio de la societat i a I'aparicié de
la civilitzacié cientifico-técnica. Es corrent,
en aquest sentit, acceptar les linies general
de l'analisi que fa M.Weber sobre les rela-
cions entre modernitat i cristianisme.

S'esperava que la mort de Déu impli-
qués la resurreccié de ['huma.
Desaparegut de l'horitzé aquest ésser
enigmatic que havia esclavitzat I'home,
comengava un llarg procés d'emancipacié
on haviem de conquerir el nostre status
real. Pero laparicié de la post-modernitat
ha sacsejat de socarrel aquest optimisme
ingenu; a partir d'ara caldra parlar de l'e-
mergéncia de la precarietat i de la caduci-
tat de I'ésser ja intuides per Nietzsche i
Heidegger. Certament la postmodernitat
ofereix noves possibilitats al acomiadar els
grans relats, la historia i el progrés, pero,
com a contrapartida, genera la debilitat de
I'ésser, del pensament i de la veritat. A
Prometeu i Sisif els substitueixen Dionysos
i Narcis; ja no hi ha tragédia siné autocon-
templacié d'una successié de mascares i
disfresses.

En aquest context l'cbra d'Eugenio
Trias és altament significativa. Es tracta
d'un autor que, des d'una certa orbita
metafisica, desacredita el positivisme i
defensa que només ens queda el dubte
radical. L'home és un ésser limitat, fronte-
rer, abocat a un horitzé que no pot trans-
cendir. Ens adonem de [a nostra finitud al
veure'ns assetjats entre els limits que ens
imposa la doble inexisténcia prenatal i
postmortal, F'origen natalici i el fi letal.
Perd, també, quan percebem la
interpel.laci6 provinent d'una "Veu
Incognita” que ordena des d'un més enlla
inaccessible al seu destinatari. Aquesta veu
no té subjecte emissor. Per aixd, un cop

emesa l'ordre s'interromp la comunicacié
perqué ja ha acomplert la seva missié: dur
a I'anim de l'oient la intuicié del limit del
seu ésser.

La intuicié de Trias és que hem de ser
fidels a la nostra condicié d'éssers fronte-
rers, és a dir, no divinitzar-nos ni reduir-
nos a cosa finita. En definitiva es tractaria
d'assumir fa dimensié tragica de l'existén-
cia: comprendre’ns com a éssers referits
estructuralment al mén perd alhora amb la
capacitat de desbordar-lo.

Perd en els darrers anys hi ha un cert
progrés en el pensament de Trias. En un
primer moment defensava que i'encarna-
¢i6 de la transcendéncia en un subjecte
més enlld del limit implicava necessaria-
ment I'alienacié de I'home. La responsabi-
litat del fildsof el duia a considerar la religié
com a quelcom irracional perqué fa obli-
dar a I'nome el caracter irreal-il.lusori de les
seves representacions. Perd en les darreres
obres (La edat del espiritu, Pensar la reli-
gi6n) hi ha una recuperacié de la religiosi-
tat.

Trias és, tanmateix, un autor dificil, Per
aixd, la lectura del "Diccionario del espiri-
tu" és una bona introduccié al seu pensa-
ment. Es tracta d'una obra que resumeix la
reflexié personal sobre filosofia de la reli-
gié, clarament dependent de “La edat del
espiritu" perd desvinculada del seu marc
filosofic. El pressuposit és ara que la religié
és la font d'on beu la filosofia de totes les
époques. Es proposa un recorregut pels
conceptes clau de les religions positives i
de la mistica, i s'orienta clarament per un
cert oblit de les tradicions occidentals i una
obertura critica vers Orient. Es, en definiti-
va, una obra breu que necessita ser com-
pletada amb les grans obres de l'autor.

X. Marin
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Gianni Vattimo, nos sorprende hoy con
algo mas que un nuevo libro. El autor de
La sociedad transparente, Mas alla del
sujeto y Etica de la Interpretacién, nos
entrega un discurso escrito en primera
persona “porque el tema de la religién y la
fe parece reclamar una escritura necesaria-
mente personal y. comprometida.” El
Vattimo, “desfundamentador” de la histo-
ria que propone una emancipacién del ser
con respecto a las estructuras fuertes en las
que la metafisica lo habia aprisionado, nos
provoca con su “Creer es mds arriesgado
que saber”. El fildsofo antidogmético, pos-
metafisico y posmoderno, golpeado por la
experiencia de la muerte de personas con
las que habia pensado recorrer un camino
mucho mas fargo; reconoce su alejamien-
to de un nicleo de lo sagrado y se plantea
la necesidad de “recordar el origen olvida-
do” puesto que “la rememoracién de este
olvido y de esta distancia es 1o que consti-
tuye la dnica experiencia religiosa auténti-
ca.”

“...vuelvo a pensar seriamente el cris-
tianismo porque me he construido una
filosofia inspirada en Nietzsche y
Heidegger, a cuya luz he interpretado mi
experiencia en el mundo actual”. Con su
teoria de! pensamiento débil, Vattimo, -
ademds de referirse a una idea de pensa-
miento consciente de sus limites, en la que
se abandonan las grandes visiones metafi-
sicas totalizantes-, quiere significar “una
teoria del debilitamiento como caricter
constitutivo del ser en la época del final de
la metafisica”. El reto que se propone el
filésofo italiano es el descubrir si tiene sen-
tido pensar la doctrina cristiana de la
encarnacién del Hijo de Dios, como anun-
cio de una ontologia del debilitamiento.
Se trata de un reencuentro nihilista del
cristianismo, en el que no se pretende
recuperar “la verdad de la fe en su literali-
dad” sino “volver a pensar los contenidos
de la revelacién en términos seculariza-
dos”.

El pensador turinés, explica que hablar
y escribir hoy sobre la fe y la religion, no
responde a una necesidad exclusivamente
personal. La sociedad occidental contem-
poranea, vive el regreso del pensamiento
religioso como resultado de una experien-
cia histérica que nos arroja a un vacio fito-
séfico. Coincidiendo con esta percepcién,
el filésofo espariol Eugenio Trias, en su
reciente obra: Pensar la religion, afirma
que “Si hay un tema relevante en este fin
de milenio, éste es, sin duda, el religioso”.

Julieta Piastro





