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Les relacions entre religió i 
psicologia no sernpre han estat ficils. 
Arnbdós irnbits sovint s'han rnirat arnb 
recel, i no és gens estrany trobar acti- 
t u d ~  unilaterals en totes dues discipli- 
nes: des del reduccionisrne psicologista 
que pretén explicar-ho tot des de la 
rnotivació o les dinirniques intrapsíqui- 
ques, fins a una rnena de sobrenatura- 
lisrne teolbgic que oblida les regles de la 
recerca científica. La psicologia de la 
religió prova d'analitzar els fenbrnens 
religiosos des del rigor que ha de carac- 
teritzar tota investigació, bo i tenint 
sernpre present que allb que té de rnés 
específic la religió escapa a tota obser- 
vació directa. 

Malgrat aixb (o precisarnent 
per aixb) la psicologia clínica de la reli- 
gió esdevé una disciplina esencial pera 
apropar posicions. Cricies a les seves 
aportacions, descobrim que hi ha una 
correlació entre processos de rnadura- 
ció personal i religiositat madura, que 
s'estableixen vincles intensos entre 
irnrnaduresa afectiva i formes irnrnadu- 
res de religiositat, que hi ha rnaneres de 
ser que afavoreixen/dificulten I'accés a 
I'experiencia religiosa.. . 

Des d'aquesta perspectiva, 
I'estudi dels fenbrnens rnístics és un 
terreny privilegiat. Es certarnent útil 
enfrontar-nos amb la relació existent 
entre mística i depressió, dos fenbrnens 
que al llarg de la historia han rnerescut 
valoracions diverses per part de la teolo- 
gia (que els percep corn un bé necessa- 
ri i convenient rnalgrat ser dolorós) i la 
psiquiatria (per a qui es tracta d'un pro- 
cés negatiu i patolbgic que cal elirni- 
nar). Per aixb, la pregunta clau és la 
següent: il'associació entre depressió 
endbgena i mística és una simple relació 
de contigüitat temporal i espaial, o cal 

cercar un? relació de causalitat entre 
arnbdós? Es a dir, iés la depressió una 
condició necessiria perque el procés 
rnístic pugui progresar vers la unió? 

L'autor (Ilicenciat en rnedici- 
na i cirurgia, especialista en psiquiatria i 
doctor en filologia hispinica) afronta 
aquesta qüestió en dues etapes: en la 
primera revisa I'estat actual dels estudis 
sobre la depressió endbgena, i en la 
segona analitza les característiques, les 
varietats i els processos de la mística. A 
partir d'aquí inicia una recerca histbrica 
que, partint de I'estudi de la depressió 
en la mística cristiana des de la Bíblia, la 
Patrística, I'Edat Mitjana (Cregori el 
Gran, Angela de Foligno, Jean van 
Leeuwen, Tauler, Enric Suso, Ibn Abbad 
de Ronda) i el Renaixernent (Catalina de 
Siena, lgnasi de Loiola, Teresa de Jesús), 279 
arriba a I'anilisi de la depressió endbge- 
na i la personalitat obsessivornalenco- 
niosa a Joan de la Creu. Un breu repis 
del nostre tema després del gran rnístic 
castelli (Maria de I'Encarnació, Jean- 
Joseph Surin, Madarne Cuyon, Sirnone 
Weil), ens condueix a la presentació de 
diferents interpretacions científiques de 
la depressió en la mística (Williarn 
Jarnes, Henri Delacroix, Laignel- 
Lavastine, Elisabeth Ott, Mireille 
Mardon, Denis Turner, Mary J. 
Meadow). 

L'autor creu poder demostrar 
que en tots els rnístics es troben fenb- 
rnens depressius rnalenconiosos, on el 
jo se sent inhibit i paralitzat, carregat de 
culpabilitat, literalrnent anihilat ... Els 
rnístics cerquen la unió arnb la divinitat 
a través del dolor i I'obscuritat; no ho 
desitgen, pero són duts allí passivarnent 
i arnb independencia de la seva volun- 
tat, corn si la recerca de Déu irnpliqués 
necessiriarnent una travessa pel desert. 



És a dir, la fenomenologia de la nit i de 
la depressió malenconiosa són exacta- 
ment iguals, ens trobem davant el 
mateix quadre clínic. 

El mistic passa la nit de la 
depressió deixant-se destruir, acceptant 
aquesta anihilació passiva. Allb que li 
queda de la seva fe, li fa entendre que 
ja no hi ha més possibilitats per a ell; 
accepta, per amor, un final sense sentit. 
La teologia esta d'acord a assenyalar 
aquesta submissió als patiments de la 
nit com un dels trets necessaris perque 
la  nit pugui ser considerada com una 
purificació passiva. El místic, per la seva 
fe, accepta el dolor que el depressiu 
rebutja. El depressiu, davant aquest 
patiment, no veu més sortida que 
donar-se per venpt: es nega a acceptar 
un dolor que el desborda i demana 
ajuda per sortir-ne corn rnés aviat 
millor. 

Xavier Marin 
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E l  conegut socibleg Peter comicitat" perque" al cap i a la fi, que és 
Berger (Invitación a la sociología, Una la filosofia sinó el monumental intent 
gloria lejana) torna a delectar-nos arnb d'abracar tota la realitat en un ordre 
una obra ben feta, intel.ligent, altarnent presidit per la raó" i, en canvi, "la corni- 
suggerent i, sobretot, divertida. No citat, per definició defuig aquesta 
havia de ser-ho en tractar la comicitat? abracada", Berger ens fa veure que en 
La resposta no és obvia: tants d'altres realitat la cornicitat és una filosofia "en 
n'haurien fet un tractarnent seriós, alta- to menor", perque "la cornicitat és en el 
rnent científic, escassarnent cbmic i en fons una busca d'ordre en un rnón pre- 
definitiva avorrit, en I'eterna confusió sidit pel desordre ... revelant que tot allb 
entre serietat i avorrirnent. Només per que en la vida ordinaria de cada dia es 
aquest motiu ja és recomanable la lec- dóna per descornptat posseeix un 
tura de La rialla que salva, perque caricter de Doppelbodigkeit, de doble 
aquesta lectura és en ella mateixa una fons", i que per aquesta raó "la comici- 
experiencia de salvació, un exercici de tat és sernpre potencialment perillosa" 
subversió de la Ibgica de la quotidianitat per a I'ordre establert. 
racionalista que, en fer-nos-en veure les En I'aproximació fisiolbgica, 
incongruencies, ens obre a la trans- Berger ens fa veure el caire estrictament 
tendencia, al rnés enlli del viure racio- hurni del riure i de la cornicitat cons- - 
nalitzat i seriós de les societats moder- cients, mentre que psicolbgicament en 281 
nes, d'un viure estressant, aparentrnent descriu les funcions agresiva, gratifica- 
incontestable, profundarnent avorrit i tiva, social, defensiva i intel.lectual. Pel 
en definitiva opressor de tota esperanga que fa a I'aproxirnació sociblogica, 
i de tot sornni de redempció. I és que la Berger mostra la similitud entre la corni- 
cornicitat, en les seves variades expres- citat, la magia i la religió. De fet, la 
sions, exerceix aquesta funció fonamen- cornicitat compleix la funció bisica de 
tal en la vida dels hornes, constituint un tots els sisternes simbblics i, com a tal, 
imbit finit de significació, corn el món representa una tolerada "vilvula de 
dels somnis que obrint-nos a la crítica seguretat" que, limitada a espais i 
de la contradictbria i limitada realitat, ternps socialment preestablerts, garan- 
ens permet re-endinsarnos-hi arnb I'ex- teix I'estabilitat de I'ordre social. 
pectativa d'un canvi, d'un futur millor i, La segona part de I'obra s'en- 
en definitiva, del transcendent i de I'ab- dinsa en les diverses formes expressives 
solut. de la cornicitat, centrant-se pero en 

L'obra de Berger es presenta I'irnbit estrictarnent literari. Fa veure, 
en tres parts. En la primera I'autor ens així, la cornicitat com a divertirnent 
proposa un múltiple, pero coordinat expressat en l'hurnor benigne, corn a 
acostarnent a la cornicitat. Es tracta de consol en la tragicomedia, com a joc 
desenvolupar una anatomia de la corni- intel.lectual en I'enginy i corn a arma en 
citat que s'articula en aproximacions la sitira. 
filosbfica, fisiolbgica, psicolbgica i La tercera part s'obre a una 
sociolbgica. Si  la historia del pensarnent "teologia de la cornicitat". Responent a 
filosbfic mostra que "la filosofia corn a la captivant i adequada questió de "per 
tal no s'adiu gaire amb el fenornen de la que els teblegs solen ser tan sorruts?", 



I'autor fa un elogi de la cornicitat (la 
cornplicitat arnb Erasrne de Rotterdarn i 
el seu Elogi de la follia és pales al llarg de 
tota I'obra) corn a senyal de trans- 
tendencia, evasió de la realitat incon- 
gruent i sírnbol de la salvació. 

Cal destacar especialrnent la 
presencia relaxant, divertida i sernpre 
punyent, d'uns interludis que van fent 
de contrapunt al desenvoluparnent del 
Ilibre. lnterludis sobre els rnonjos xine- 
sos riallers, sobre I'hurnor jueu, sobre 
I'etern retorn de la follia i sobre el caire 
sorrut dels teblegs, que posen I'accent 
en la universalitat de I'experiencia corni- 
ca, tarnbé en una rnatriu religiosa. 

Destaquern, i ag6irn espe- 
cialrnent, I1excel.lent traducció d'aques- 
ta obra per part del socibleg catala Joan 

282 Estruch, col.laborador i arnic de Peter 
Berger, que ens delecta arnb les seves 
notes a peu de pagina, adequant rnoltes 
expressions, fins i tot acudits de I'autor, 
al nostre context i establint arnb el1 una 
cornplicitat dialbgica fascinant i gens 
freqüent que no fan res rnés que alleu- 
gerir i refrescar la lectura del Ilibre. 

Per part nostra volern sugge- 
rir, tímidarnent, una lectura del llibre en 
clau de tensió entre rnodernitat i post- 
rnodernitat. Pensern que La rialla que 
salva fa de pont entre els defensors de la 
modernitat i els pares de la postrnoder- 
nitat, fent veure que hi ha solució de 
continuitat en la cornplementarietat. La 
rnodernitat, racional, possessiva, totalit- 
zant, eficag i avorrida, ha dornesticat i 
asfixiat la cornicitat en benefici de les 
idees clares i distintes. La cornicitat, 
pero, corn s i  es tractés d'una religió 
difusa rnés que no pas institucionalitza- 
da, rornan arnb el seu caire transgres- 
sor, sornrniador, escatolbgic i utbpic. En 
aquest sentit, la cornicitat és portaveu i 

avangada de la voluntat de viure i de 
riure, pel seu caire d'esperan~a indorna- 
ble que no se sotrnet a la ferotge Ibgica 
moderna, cientificotecnica, perque 
espera de la vida un rnés gran profit i 
gaudirnent, una rnés gran plenitud. 
Creiern que Berger, arnb el seu estudi 
sobre la cornicitat, participa en la recer- 
ca de donar sortida a I'atzucac del pen- 
sarnent conternporani, insatisfet arnb 
I'enclaustrarnent irnrnanent de la raó 
moderna, pero incomode arnb la 
renúncia de sentit de la postrnodernitat. 

Antoni Nello 
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Tota filosofia es veu abocada units, rnantenen cara a cara les seves 
a dos possibles camins: la conquesta diferencies. Així, I'irnpuls erotic ens per- 
narcisista, violenta i atea de I'ésser des met anar rnés enlli de la metafísica i 
del solipsisme, o I'aspiració heterbnorna accedir a I'etica. I és que nornés a través 
vers I'absolutament altre. Es la contra- del pro'isme (la vídua, el ferit, el debil, el 
posició entre la "filosofia d'allb rnateix" pobre, I'orfe, I'estranger ...) se'ns per- 
i la "filosofia de I'altre", entre Ulisses i met accedir a la realitat. 
Abraham, filosofia i profetisrne, totalitat Recollint una tradició que es 
i infinit, política i moral, bíblia i escato- troba en el Talrnud segons la qual la 
logia, llibertat i justícia ... incapacitat de sentir I'existencia en 

En un panorama desorientat totes les seves dirnensions ens obre a 
rnarcat per I'anonirnat i el caos, potser I'lnfinit corn a contingut que desborda 
la gran aportació de Lévinas al rnón del tot continent, Lévinas gira cornpleta- 
pensarnent consisteix a negar-se a rnent les interpretacions del superhorne 
acceptar qualsevol rnena d'anilisi que nietzschei i de la Ceworfenheit de 
limiti la importancia suprema de I'ésser Heidegger. El fet de no haver escollit la 
hurni per davant de I'ésser, de I'existent nostra existencia no ens fa irresponsa- 
abans de I'existencia: sernpre cal parlar bles, sinó rnés aviat al contrari: no 
de I'ésser en funció de la subjectivitat haver-la escollida implica reconeixq-la 
humana. O millor encara (ja que I'Altre corn a anterior a nosaltres. Reconeixer la 283 
de Lévinas és diferent de I'"altreu tal no-elecció pressuposa acceptar, quedar 
com I'entenen Buber o Marcel), cal cornpromesos arnb ella, ser presoners 
apostar per la centralitat de I'altre de les seves exigencies. 
horne, cal situar-se cara a cara davant el Pensant així, Lévinas s'ha 
rostre de I'altre sense conceptualitza- guanyat rnerescudarnent un lloc privile- 
cions, assumint la responsabilitat que giat entre els autors difícils. Ell és parti- 
aixb implica. Per a Lévinas, existir "ex- dari de I'equívoc, la rnetifora i la para- 
centra". Sorn allb que excedirn, éssers doxa: quan ens sernbla haver entes allb 
ex-centrics. Hem d'evadir-nos de nosal- que ens diu, la cornprensió del propi 
tres rnateixos perque tot fugint ens text ens obliga a noves relectures per- 
endinsem dins de la realitat. que I'escrit sernpre resulta suggerent. I 

Lévinas accepta el metode és que, per a Lévinas, I'estil filosbfic és 
fenornenologic, pero critica la intencio- part fonarnental de la filosofia que 
nalitat eidetica segons la qual la intuició engendra: expressió i contingut van 
travessa un mitji sense deixar rastre del junts. D'alguna manera quedern preso- 
seu pas i redueix tot allo que toca al ners en la xarxa dels conceptes, perque 
motllo dels seus Iírnits. Sernblaria, Ila- no hi ha conclusions sinó insinuacions i 
vors, que coneixer és delimitar I'horitzó interrogants. Abunda rnés allb suggerit 
del coneixernent més que no pas per- que allo definit: tot afirrnant s'amaga, i 
cebre la veritat. El binorni subjecte- tot negant es desvela. 
objecte parteix sempre d'una trampa Potser Antonio Domínguez 
que aboca el subjecte solitari a allb simplifica rnassa i presenta la complexi- 
Mateix. En canvi, I'irnpuls erbtic és tat del pensament de Lévinas corn un 
asirnetric: un no aliena I'altre sinó que, simple afer de vocabulari: així, es parla- 



ria de rostre en lloc d'evidencia, de ras- 
tre en cornptes diintel.ligible, d'altre per 
objecte, d'asirnetria per proporcionali- 
tat analbgica, d'anarquia per principi, 
de substitució per identitat, de Bé per 
Ésser ... Pero, rnés enlli d'aixb, convé 
retenir la novetat de Lévinas: el rnés- 
enlli transforma el Desig, ja alliberat de 
I'Eros, en Bé o darrer rostre de I'Altre. La 
"gran evasió" consisteix en la capacitat 
de trobar-se cara a cara arnb I'Altre des 
de la subjectivitat d'allb sernpre igual a 
si  rnateix. 

Xavier Marin 



DUCH, Lluís. L'enigma del temps. Assaigs sobre la inconsistencia del temps pre- 
sent. Col. Saurí núrn.137. Publicacions de I'Abadia de Montserrat, 1997. 

Tot rnostra que ens ha tocat 
de viure un ternps crític: "atractiu" per 
als qui fan de la seva vida una recerca 
constant, "incomode" per a aquells que 
haurien desitjat recórrer la vida corn qui 
passa per una autopista ben senyalitza- 
da, "desconcertant" per a aquells que 
no tenen unes arrels ben profundes que 
els perrneten estar ben instal.lats. 

Ternps atractiu, incomode i 
desconcertant per a cadascun de nosal- 
tres perque, arnb rnés o rnenys intensi- 
tat, tots tenirn una mica d'inquietud, un 
xic de desig de seguretat, i quelcorn de 
superficialitat. No sernpre sorn capacos 
de cornprendre els canvis que en el nos- 
tre entorn rnés irnrnediat i en la nostra 
propia vida provoquen el progrés, el pas 
del ternps i ,la variació de les cir- 
curnstincies. Es allb que els sociolegs 
anornenen el "desfasarnent". I davant 
d'aquesta situació de desfasarnent la 
persona reacciona de formes rnolt varia- 
des: unes vegades arnb agressivitat i 
violencia; d'altres arnb un conforrnisrne 
que rebutja I'acció directa; a vegades 
arnb escepticisrne, descontentarnent, 
desencís i rnenfotisrne. 

L'evolució ripida i irnparable 
de la societat moderna (o postrnoder- 
na) ha irnplicat uns canvis, fins ara 
insospitats, que sovint qualifiquern de 
negatius. Pero aquesta acceleració del 
ternps té corn a rnínim un aspecte posi- 
tiu: fa que ens adonern de la inutilitat 
d'un ingenu excés de confianca en les 
capacitats de la racionalitat i de les ins- 
titucions per il.lurninar cornpletarnent 
una realitat cornplexa i problernitica. 
Sernbla que ni el coneixernent, ni la tec- 
nica, ni els polítics, ni els experts de 
I'irnbit que sigui puguin atendre satis- 
factoriarnent les rnoltes qüestions que 
planen sobre la nostra existencia: el nos- 

tre destí sernbla ésser el rnutisrne deses- 
perant o la xerrarneca inútil. 

Sense caure en visions apoca- 
Iíptiques, sí que és cert que aquesta 
situació palesa I'absencia d'uns punts de 
referencia etics capacos d'orientar la 
nostra vida en una direcció que pagui la 
pena. Malauradarnent, abunden els 
individus que assurneixen corn una cosa 
natural I'absencia de criteris capacos de 
ser retinguts corn a valuosos. Aixo, que 
ens incapacita per a cornprendre la rea- 
litat, a la llarga ens irnpedeix vertebrar 
una existencia esperancada. 

En aquest context cal situar 
aquesta obra de Lluís Duch, que aplega 
articles escrits durant els darrers cinc 
anys. Tots ells tenen en cornú tres idees 
basiques: que cal recuperar la biografia - 
de cada persona assetjada per la negati- 285 
vitat per poder construir una solida 
identitat; que en tota autentica vivencia 
del present (saber on sorn) han de tro- 
bar-hi lloc tant la memoria del passat 
(saber d'on venirn) corn I'anticipació del 
futur (saber vers on anern); i que cal 
entendre la practica de la misericordia 
corn un rnoment epifinic i redernptor 
on es revela allo que no entra rnai en el 
deterrninisrne o els interessos creats. 

Aquestes tres idees recorren 
els nou articles que componen el llibre i 
perrneten vehicular tot un pensarnent 
coherent i esperancat: les epoques 
histbriques rnarcades per la crisi global, 
la desorientació col.lectiva i la perdua 
de criteris afavoreixen I'aparició del 
fonarnentalisrne; les utopies del 
Renaixernent apareixen corn un intent 
secularitzat d'assolir la guarició radical 
de la hurnanitat extingint I'apetencia de 
poder; les casualitats religioses poden 
esdevenir causalitats arnb vista a la sal- 
vació; la gnosi i I'estil darwinia de viure 



propicia I'afeblirnent dels lligarns 
socials, la precarietat institucional, I'in- 
dividualisrne religiós; aquesta crisi de 
final del segle XX ja va ser anunciada 
per la literatura vienesa de cornenca- 
rnent de segle; el cristianisrne, tot 
potenciant les seves dirnensions rnísti- 
ques i profetiques, ens equipa contra les 
pe~ersions del poder, ajuda a rnantenir 
la possibilitat de desobediencia civil, 
pacifica els nostres esperits, ens fa recu- 
perar la dirnensió etica de I'existencia 
tot fent-nos recordar el proisrne ... 

Xavier Marin 



LA~N ENTRALGO, Pedro. El problema de ser cristiano, Galaxia Cutenberg- 
Círculo de lectores, Barcelona, 1997, 137 p. 

Des de la rnaduresa dels seus 
noranta anys, Pedro Laín Entralgo ens 
regala una nova obra, aquest cop rnés 
personal encara que les altres, s i  és que 
n'hi ha alguna que no porti el segell tan 
peculiar de la seva personalitat intel.lec- 
tual. Pero és que El problema de ser cris- 
tiano té la forma d'una professió de fe, i 
aixo la situa en un pla ben especial, 
rnenys fred que Es reflexions objectives 
sobre qualsevol qüestió, cilid corn si es 
tractés d'un llibre de rnemories. Des del 
comencarnent, Laín Entralgo ens indica 
que ser cristii és en definitiva una elec- 
ció, i en aixb rau la seva problematicitat. 
Perque tota creenca ens situa davant les 
preguntes últirnes, aquelles que no són 
reduibles al saber d'evidencia, aquel1 
que de manera necessiria s'irnposa a la 
nostra intel.ligencia, sinó que ens rerne- 
ten al saber de creenca, a un saber rao- 
nable i suggestiu que comporta una 
presa de posició Iliure, una opció. I Laín 
Entralgo es confessa creient, explica la 
seva fe, la raona, i enraona arnb nosal- 
tres en una conversa sovintejada de 
sol.licitacions de cornplicitat. 

L'obra s'estructura en set 
capítols. El primer, Lo esencial en el 
hecho de ser cristiano, marca la pauta, 
establint els elernents essencials de la 
identitat cristiana, les creences a les 
quals cal adherir-se i les norrnes de con- 
ducta que cal observar: creences sobre 
Déu, sobre Jesucrist, sobre I'horne i 
sobre el món; norrnes de conducta que 
es deriven de la fonamentalitat del 
seguirnent de Jesucrist i que s'han d'en- 
tendre en el seu caricter perfectiu. 

El darrer capítol, Ser cristiano 
en el mundo actual, fa de teló de fons de 
I'obra: davant la secularització, seculari- 
zación suave y realista en termes del 
rnateix autor, i en el marc d'una crisi 

historica, vivimos en tiempos recios afir- 
ma arnb frase de Santa Teresa, s'irnposa 
la revitalització de la presencia cristiana, 
una presencia inconformista i cornpro- 
mesa, oberta constantment al consens 
en la universal responsabilitat de 
reconstruir, en el sentit rnés profund, un 
rnón que albira el final del rnil.lenni des 
d'una situació de desorden estructural, 
no coyuntural. 

Els capítols centrals del llibre tenen 
un altre ritrne i constitueixen una invita- 
ció a la presa de posició personal pel 
que fa a la fe cristiana. Així el capítol 
segon, Modos históricos y modos perso- 
nales de ser cristiano, posa en evidencia i 
exemplifica la diversitat d'accents que 
s'han donat al llarg de la historia en la 
forrnulació i en la vivencia de la identi- - 
tat cristiana, convidant el lector a afegir- 287 
se a la incornptable llista de les perso- 
nals, i per tant peculiars, maneres de ser 
cristii, perque "si realmente se siente 
cristiano, acoso el lector podría añadir a 
estos nombres uno más: el suyo. 

Els capítols tercer, quart, cin- 
que i sise recullen la peculiar intel.lecciÓ 
cristiana' de I'autor. S'expressa en 
aquests la seva manera d'entendre el 
cristianisme davant la naturalesa cosrni- 
ca en contínua evolució (capítol tercer), 
davant la historia de la hurnanitat ente- 
sa corn a historia de Ja salvació (capítol 
quart), davant els altres hornes entesos 
corn a proisrne (capítol cinque) i davant 
d'un rnateix com a subjecte de vocació, 
cridat a ser el1 rnateix per assolir-hi ori- 
ginalitat i excel.lencia (capítol sise). 

Dues característiques sobre- 
surten en aquesta obra de rnaduresa. En 
primer lloc el peculiar rerefons de I'au- 
tor, fet d'una erudició que engalana 
tota I'obra. Hereu de Zubiri, de qui el1 
rnateix es constitueix en el revoluciona- 



dor zubirii (nornés un zubirii podia 
proposar la necessitat de la "plesiolo- 
gía", la ciencia del proisrne), i cruilla 
d'influencies tan diverses corn les 
&Ortega ("las ideas se tienen, en las cre- 
encias se estó" és el substrat orteguii de 
la seva defensa de I'actitud creient) i 
Unarnuno (el "cogito ut sim Michael de 
Unamuno" contraposat al "cogito ergo 
sum" cartesii per explicar la necessiria 
autoestirna del cristia), de Buber ("con 
Martín Buber debemos estar todos los 
hombres de buena voluntad, seamos o no 
seamos judíos -él lo fue-, cristianos, 
musulmanes o agnósticos, teístas o 
ateos" sentencia Laín Entralgo pel que 
fa a la necessiria obertura a I'altre que 
comporta el cristianisme) i Hans Küng 
(la seva constatació de les múltiples 

288 rnaneres de entendre i de viure la fe cris- 
tiana al llarg de la historia recolza la rei- 
vindicació de I'autor de les rnaneres per- 
sonal~ de ser cristii), de Pascal (la seva 
"Priire pour demander a Dieu le bon 
usage des maladies" ajuda I'autor a 
incorporar el sofriment en una adequa- 
da cornprensió creient de I'existencia) i 
d'A. Machado (els versos de la "amar- 
gura de querer y no poder, creer, creer y 
creer li serveixen per a elogiar les posi- 
cions agnostiques quan responen a 
I'honestedat intel.lectual), Laín Entralgo 
se'ns rnostra en tota la seva riquesa cul- 
tural i ens regala una identitat intel.lec- 
tual oberta i esponjosa, que sap collir en 
tot terreny on I'home pensi i es pensi 
des de la transparencia del cor. 

La segona característica de 
I'obra és el seu caire estrictarnent perso- 
nal, quasi confessional. Darrere I'apa- 
renga d'unes reflexions objectives s'en- 
devinen la vibració del viscut i la solide- 

reflexions fredes sobre el ser cristii, sinó 
que ens trobern davant d'un cristii que 
fa raonable la seva personal presa de 
posició creient, arnb I'irnpudor de fer-la 
pública en un món secularitzat i post- 
rnodern que pretén arraconar les qües- 
tions de la fe a la intirnitat inaccessible 
de les nostres consciencies o a la priva- 
citat invulnerable de la sagristia de les 
nostres esglésies. "Siendo aceptablemen- 
te decentes, no hemos pasado de ser 
notoriamente imperfectos" es disculpa 
Laín Entralgo, en I'epíleg de I'obra, per 
I'arrogincia de proposar-nos doctrina. I 
tanmateix hern d'afegir a aquestes 
hurnils paraules el nostre agrairnent: 
aquesta obra és un regal encoratjador 
de la nostra rnent i del nostre cor, una 
invitació a pensar en creient i a viure 
corn a creient. 

Resta una Única interpel.laciÓ: 
que n'és, de I'eclesialitat de la fe? 
Aquest aspecte esti absent del tracta- 
rnent que fa Laín Entralgo del ser cristia. 
I pensem, en canvi, que en forma part 
essencial. Potser, ho esperern, el tracta- 
rnent d'aquesta dirnensió del creure, 
tan delicada i poc engrescadora en la 
nostra societat individualista, sigui el 
tema de la propera obra de Pedro Laín 
Entralgo. Que així sigui. 

Antoni Nello 

sa del pensat, fins i tot la forga del resat 
i la bellesa del conternplat. No són unes 



REYES, Mate. Memoria de Occidente. Actualidad de pensadores judíos olvida- 
dos. Col. Pensamiento Crítico -Pensamiento Utópico núm. 97, Anthropos, 
Barcelona, 1997 

A diferencia de I'anirnal (que 
es limita a fer sernpre el rnateix), I'ésser 
hurni és historia: rnés "projecte" que no 
pas "cosa", més "quelcom que queda 
per fer" que no pas "quelcom ja fet". 
Viure com a persones és no perdre de 
vista que sorn carninants que seguirn 
una trajectbria, viatgers que ens dirigirn 
vers un destí. 

L'ésser hurni contínuarnent 
ha d'aturar-se, girar la vista vers el passat 
recent i, tot seguit, apuntar cap al futur. 
Vivirn, perb, un temps on rnolts són reti- 
cents 7 mirar endavant: les circurnstin- 
cies, so. ir' desfavorables, fan que per- 
dern I'interes per "allb que ha de venir". 
D'alguna manera, corn rnés presoners 
sorn de les circurnstincies actuals, 
rnenys capacitat de projecció tenirn. En 
aquest sentit, les situacions incompletes i 
deficients són precisament les que rnés 
ens poden impulsar a progresar. Les cir- 
curnstincies satisfactbries poden fer-nos 
perdre en el present, proporcionar-nos 
desig perb no esperanca. No es tracta 
d'un simple esperar a veure que ens 
depara el futur tot encantats en el pre- 
sent, sinó d'una esperanca activa que 
genera inquietud, consciencia de provi- 
sionalitat, contínua peregrinació. 

Reyes Mate reflexiona sobre el 
nostre futur, sobre la idea de fi de segle 
que, a Occident, es concreta en tres 
grans irnbits: la mort de la raó (poc 
queda de I'ideal il.lustrat segons el qual 
tot podia sotmetre's al tribunal de la raó: 
el reencantarnent del món prova que 
I'ésser hurni necesita fixar finalitats i 
valors que la raó ja no por definir), la fide 
la historia (d'alguna manera I'acornpli- 
rnent de la profecia de Hegel: en I'Estat 
rnodern es reconcilien la llibertat subjec- 
tiva i I'interes cornú), i I'ocas de la filoso- 
fio (retorn dels rnites). 

Com bé observa I'autor, 
aquesta idea de la crisi ja ve de Iluny, 

perb rnentre a comencarnent de segle es 
denunciava des del temor, sembla que 
ara és celebrada: així ho indicarien el to 
despreocupat de la postrnodernitat i la 
simpatia arnb que s'acornpanya el retorn 
d'una certa irracionalitat. A que és degut 
aquest canvi d'actitud en un lapsus rela- 
tivament breu de ternps? Senzillament al 
fet de I'Holocaust, que divideix la historia 
del segle XX en un abans i un després. 
L'Holocaust rnostra de forma evident i 
arnb tota la seva cruesa que pot haver-hi 
una relació entre el nihilisrne metafísic i 
I'anihilació física. Per aixo, d'alguna 
manera, la por al futur que caracteritza el 
nostre temps no és que tot aixb no acabi, 
sinó que no tingui un punt final. 

En aquest context, tot des- 
rnarcant-se de la dialectica de la Il.lustra- 
ció (que creu que la raó moderna, rnal- - 
grat els seus errors, és capac de seguir 289 
endavant), Reyes Mate es proposa recor- 
dar les víctirnes de la Modernitat i, entre 
elles, els jueus. I és que des de Lessing, 
Marx o Hegel, la "qüestió jueva" esdevé 
una frontera episternolbgica. El jueu (a 
causa de la seva especial relació arnb la 
terra, la llengua i les lleis caracteritzada 
per I'absencia) s'autodefineix corn a 
poble rnarginat. Pero, des de la rnargi- 
nació, ofereix una clau impensable des 
de la racionalitat occidental per accedir a 
la realitat: no des de la identitat sinó des 
de la diferencia, no des de la universali- 
tat sinó des de I'exclusió, no des de I'au- 
tonomia sinó des del reconeixernent de 
I'exterioritat, no des d'un lloc protegit 
arnb fronteres sinó des d'una orientació 
que cornprornet, no des del rnonopoli 
del sentit sinó des de la preocupació 
escatolbgica, no des del solipsisrne sinó 
des de I'acollirnent de I'interlocutor ... En 
definitiva, des d'una racionalitat present 
en la realitat perb oblidada: des de la raó 
anamnestica. 

Xavier Marin 



RUANO DE LA FUENTE, Yolanda. Racionalidad y conciencia trágica. La moder- 
nidad según Max Weber. Editorial Trotta, Madrid, 1996. 

L'anilisi weberiana del racio- 
nalisrne rnodern participa plenarnent de 
la crisi de I'autocornprensió burgesa de 
final de segle passat i comengarnent d'a- 
quest. Oblida la confianga en el poder 
de la raó per dirigir la hurnanitat: I'opti- 
rnisrne del racionalisrne il.lustrat i del 
positivisrne clissic són substitu'its per un 
cert pessirnisrne. La crisi de fonarnents, 
la desconstrucció de la raó en plurals 
discursos i narratives, el politeisrne valo- 
ratiu i els relativisrnes de tota rnena dei- 
xen entreveure el rostre temible de I'i- 
rracionalisrne. 

Aquesta situació ens con- 
dueix vers un rnón desencantat on el 
valoratiu queda reclbs en I'esfera del 
subjectiu, un rnón esquingat per les 
antinbrnies de la Modernitat, la topada 
de cosrnovisions, el conflicte entre la 

290 racionalitat formal i material, entre cul- 
tura i personalitat, I'ésser i I'haver de ser. 
Un rnón que desconfia de I'autoritat de 
la tradició i, per tant, deixa els individus 
debatent-se entre I'elecció i la renúncia 
irnplicades en tota acció. La rnort del 
rnonoteisrne cosmovisional i axiolbgic 
implica que la Modernitat esdevé el 
regne de la irnrnanencia, del descentra- 
rnent, del policentrisrne, del conflicte 
d'interessos no nornés públics sinó 
tarnbé privats (entre la intel.ligencia i la 
voluntat, la realitat i la utopia, la teoria i 
la vida, I'eficicia i I'autorealització). 

Pero aquest procés de racio- 
nalització que esquinga la raó no és vis- 
cut per Weber corn una perdua irrecu- 
perable, corn un drama, sinó com un 
alliberarnent que afavoreix I'autonornia i 
I'autoregulació de I'individu. La desapa- 
rició de I'heteronornia dernana un Iliura- 
rnent ascetic: no se surt de la perplexitat 
arnb la mirada nostilgica vers formes 
prernodernes de racionalitat, ni rnit- 
jangant la crítica negativa d'allb que hi 
ha rnentre s'espera un futur incert, ni a 

través de I'escepticisrne radical o el nihi- 
lisrne paralitzant, sinó assurnint els pro- 
pis confictes i dedicant-se al seguirnent 
del valor escollit. 

Aquí rau el caricter trigic de 
la vida individualista: tota tria implica 
renunciar a altres rnaneres de ser. Tota 
elecció revela el fons decisionista tacat 
per la necessitat, la indeterrninació i el 
fatalisrne ... La rellevincia del subjecte 
corn a creador de sentit apareix no 
nornés en el terreny practicornoral, sinó 
també en I'episternolbgic a través de la 
noció de "Webeziehung": la realitat no 
és en s i  rnateixa racionalitzable sinó que 
esdev' racional per la subjecció a la 
persp K ctiva del subjecte que la interpre- 
ta. Així, per a construir la ciencia social 
hem de construir alhora el rnón social; 
és una concepció constructivista del 
coneixernent on el coneixernent és un 
constructe des de valors, cosrnovisions, 
plantejarnents. Weber s'allunya així de 
I'historicisrne positivista segons el qual 
rere els esdevenirnents s'arnaga un sen- 
tit, estan subjectes a un ordre que I'his- 
toriador descobreix a través de la inter- 
pretació del passat. 

Segons I'autora (profesora 
de filosofia a la Universidad 
Cornplutense de Madrid, vinculada al 
Departarnent de Ciencies Socials i 
Polítiques de Carnbridge dirigit per 
Anthony Giddens), allb que Weber pro- 
posa davant la davallada de la raó il.lus- 
trada i la crisi del subjecte és la resisten- 
cia, la defensa incerta d'una raó subjec- 
tiva que actua corn si les seves decisions 
tinguessin validesa incondicionada. 
Weber fa així una crítica de la 
Modernitat sense abandonar la 
Modernitat: es critica la direcció que 
s'ha adoptat arnb el rnecanicisrne i el 
rnaterialisrne, pero se segueixen accep- 
tant els valors il.lustrats ... 

Xovier Marin 



TRACY, David. Pluralidad y ambigüedad. Hermenéutica, religión, esperanza. 
Editorial Trotta, Madrid, 1997. 

Des del punt de vista de I'in- 
dividu, la seva cultura representa el lloc 
on es troba I'expressió de la seva con- 
cepció del rnón, de la vida i de la rnort, 
del sentit de I'existencia, de les tasques 
a realitzar, dels seus Iímits i d'allb que 
pot esperar. 1 és que, per a un individu 
concret, la cultura és I'expressió d'una 
situació histbrica particular i irreducti- 
ble. Ell es troba alla, situat en un ternps 
i un lloc precisos, carregat (per al millor 
i per al pitjor) d'una herencia que li per- 
tany pero que no depen pas d'ell, i 
obert a un horitzó de possibilitats que 
són seves pero que el1 no ha volgut. La 
cultura (en cada cas una cultura parti- 
cular) és un quadre que modela I'ésser 
huma tot perrnetent-li superar allo que 
hi ha de nornés biologic en ell. Una cul- 
tura és, en darrer terme, allb que ofereix 
a I'home un sentit i finalitats per a la 
seva vida, allo que I'arrela, allb que el 
vincula als seus predecessors i conti- 
nuara en els seus successors. 

La vida és fonarnentalrnent 
entrar en dialeg arnb la realitat. Alguns 
pensen que I'esforc per arribar a acords 
arnb els altres és imprescindible per a 
realitzar-nos, pero altres opinen que és 
tarnbé necessari per a definir-nos. Si  
hem de definir-nos no podern negar, 
reprimir o suprimir I'horitzó (els valors, 
els principis, els ideals ...) dins del qual 
les coses adquireixen significat per a 
nosaltres. En aquest sentit, no hi ha tra- 
dició intel.lectual, política o religiosa 
que no visqui en darrera instancia perla 
qualitat de la seva conversa; no hi ha 
tarnpoc tradició que no hagi de reconei- 
xer eventualrnent la seva propia plurali- 
tat i arnbigüitat. 

L'autor, per tal d'analitzar 
que és una conversa i corn pot funcio- 
nar corn a rnodel per a tota interpreta- 
ció en una societat postrnoderna, pensa 
que la religió (en tant que realitat plural 

i ambigua) esdevé la prova de tota teo- 
ria de la interpretació. I aixb el condueix 
a plantejar-se la pregunta següent: 
¿quina pot ser I'essencia del cristianisrne 
un cop s'hagi reconegut seriosarnent la 
pluralitat de les seves propies tradicions, 
la importancia de les altres tradicions 
religioses per a I'autocomprensió del 
cristianisrne, i la seva profunda arnbigüi- 
tat cognitiva, moral i religiosa? 

Les interpretacions importen 
sobretot en temps de crisi cultural. I una 
crisi d'interpretació dins de qualsevol 
tradició esdevé finalrnent la necessitat 
d'interpretar el propi procés d'interpre- 
tació. Una persona experimentada és 
aquella que domina I'art de la interpre- 
tació: I'ésser hurni ha d'actuar reflexiva- 
rnent, decidir deliberadament, com- 
prendre intel.ligentrnent, experimentar - 
plenarnent ... I accedirn a aquesta expe- 291 
riencia gracies a la conversa. Aprenem 
quan permetern que el qüestionar 
irnposi la seva Iogica i el seu propi ritrne 
sobre nosaltres. Cap resposta no pot ser 
prevista per endavant sinó que s'irnposa 
I'exploració de tot tipus de possibilitats: 
I'ocultació/revelació és la característica 
fonamental del poder del text per recla- 
mar la nostra atenció, mentre que el 
reconeixement és la característica fona- 
mental de I'experiencia de I'interpret. 
La veritat es fa manifesta, i nosaltres la 
reconeixern corn a tal. Nornés a través 
de la conversa ens alliberern del solipsis- 
me per accedir a la vida dialogal. 

Més enlli de I'ideal rornantic i 
positivista que redueix el llenguatge a 
quelcorn instrumental, cal adrnetre que 
tota cornprensió és lingüística. Per aixo 
hern d'aprendre a escoltar les narratives 
dels altres, especialrnent dels altres que 
han hagut de patir la irnposició de la 
nostra propia interpretació de la histo- 
ria. Cal rebutjar el reduccionisrne i subs- 
tituir-lo per I'herrneneutica de la sospi- 




