
EL DIALEG INTERRELIGIÓS COM A EXPERIENCIA ESPIRilUAL 

EL DIALEG INTERRELIGI~S COM A 

EXPERIENCIA ESPIRITUAL 

Xavier Melloni 

Al Ilarg d'aquest estiidi, l'autorproposa una refexió sobre 
el dihleg inkrreligiós des d'una perspectiva espiritual. 
Investiga les condicions de possibilitat per a una autsn- 
tica trobada entre religions distintes i analitza, també, 
les dificultats que poden obstaculizar aquest encontre. 
Reflexiona sobre les predisposicions anírniques o espiri- 
t u a l ~  qzre fnn posible aquest dialeg tan necessari. 

Abans d'entrar prdpiament en el tema que m'ha estat pro- 
posat, voldria remarcar que la qualitat de tot dialeg depen de I'ac- 
titud que tenim envers aquells que hi participen, és a dir, de la 
capaeitat que tenim d'acollir l'altre. 

En llatí, hi ha dues maneres per expressar aquest "altre" de 
nosaltres, que corresponen a dues actituds molt diferents de situar- 
nos davant d'ell: com un alius o com un alter. Percebem I'altre com 
un alius quan e1 sentim com una incomoditat, un destorb, o, fins 
i tot, eom una amenaga que cal vencer, ignorar o exterminar. En 
canvi, quan el percebem com una presencia portadora d'un miste- 
ri que no podem abastar, aleshores aquest alter esdevé l'alteritat 
que rn'alXibera del meu solipsisme, de quedar tancat i atrapat per 
la meva visió del món autocentrada i, en qualsevol cas, sempre 
limitada. 

Si aixd es pot dir de tot tipus de relació respecte dels "altres", 
també es pot aplicar al dialeg interreligiós: podem percebre la 



presencia de les altres creences corn un destorb o corn una absur- 
ditat, i desplegar aleshores mecanismes de menyspreament, dfab- 
sorció o d'extermini, o bé les podem sentir corn la possibilitat 
d'una obertura vers quelcom de Déu al qual no podríem accedir 
des de la nostra perspectiva. Aleshores, podem arribar a percebre 
les altres tradicions corn una alteritat que ens complementa i que 
ens possibilita descobrir noves facetes del misteri inabastable de 
Bku. Només des d'aquesta disposició podrem arribar a compren- 
dre-les o, si més no, albirar des de quina profunditat ens parlen, 
profunditat a la qual no tenim accés des de fora, sinó que, d'una 
forma o una altra, hem de ser rebuts. 

Seyyed Hossein Nasr, un sufí iranii contemporani, diu: 
"Tolerar una altra religió suposa, en el fons, creure que és 
falsa perd acceptar la seva presencia, semblantment a corn 
es tolera el dolor quan és inevitable, pero tot preferint que 
no existís. Contrdriament, comprendre una altra religió en 
profunditat no consisteix simplement a analitzar les seves 
manifestacions historiques o les seves formulacions teolo- 
giques i aleshores tolerar-les, sinó més aviat arribar a cop- 
aar, almenys per anticipació intel.lectua1, les veritats inter- 
nes a partir de les quals es generen totes les seves manifes- 
tacions externes. Significa ser capac d'anar dels fenomens 
d'una tradició als seus noumens, de les formes a les essen- 
cies, alli on rau la veritat de totes les religions i on només 
pot ser veritablement entesa i acceptada"'. 
Aquest esforc l'hem de fer tots, cadascú amb el vot de con- 

fianca que també ho fard l'altre. 
Una segona constatació preliminar és que compartir i con- 

trastar les diferents maneres de "relligar-se" amb Déu allibera de la 
temptació d'absolutitzar qualsevol mediació de lfAbsolut. En tant 
que la propia mediació "relliga" amb la Realitat Última, és natural 
que ea tendeixi a considerar aquesta mediació corn a sagrada, i fins 
i tot única, per tots aquells que se senten relligats per ella, perd el 
fet que la unicitat d'aquesta mediació incorpori la violencia de 
l'exclusivitat i de l'exclusió ja no pertany a la Realitat Última a la 
qiial ella vol remetre, sinó a les impureses d'aquells que així la 
viuen. El diileg interreligiós ens purifica de les temptacions d'ido- 
latria, és a dir, de confondre Déu amb qualsevol símbol, imatge, 
concepte, culte o institució que el vehiculi. Que ho vehiculi no sig- 
nifica que ho esgoti. Aquesta temptació d'apropiació de Déu, o de 

Sufismo vivo, Heder, Barcelona 1985, p. 44. 
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segrest del Sagrat, esta present en totes les religions. En aquest sen- 
tit, el diileg interreligiós propicia una experiencia de despullament 
i d'hxsde. Despullats, podem deixar que se'ns manifestin noves 
perspectives de Déu o de la Realitat Última, nous horitzons que des 
del nostre angle de "religació" no podem abastar. 

Aixi ho expressaven els assistents a la tretzena Reunió Anyal 
de 1'Associació Teologica Índia (28-31 de desembre de 1989): 

"Les religions del món són expressions de l'obertura humana 
vers Déu. Són signes de la presencia de Déu en el món. Tota 
religió és única i, mitjan~ant aquesta unicitat, les religions 
s'enriqueixen mútuament. En la seva especificitat, manifes- 
ten rostres diferents de l'inesgotable Misteri suprem. En la 
seva diversitat, ens permeten experimentar d'una manera 
més profunda la riquesa de 1'U. Quan les religions es troben 
en el dihleg, formen una comunitat en la qual les diferencies 
es converteixen en complementarietat i les divergencies es 
transformen en indicacions de comunió" (n.32)2. 
U'una manera més subtil i penetrant, així parlava sobre la 

fecunditat de l'encontre interreligiós Abdelwaheb Bouhdiba, un 
musulmi aleshores president de la Comissió Permanent ~ r a b  pels 
Drets Humans: 145 

"El dihleg de les religions fonamenta una veritable dialecti- 
ca de la revelació: el creient s'expressa a partir de la seva propia fe; 
o, el que és el mateix, la fe s'expressa a partir de la situació de cada 
creient, i el xoc de la trobada amb l'altre em revela, per diferencia, 
el que sóc. Jo em revelo en la mirada de l'altre i, alhora, la meva 
mirada el revela a ell. És a dir, les nostres fes respectives ens reve- 
len rnútuament i, sobretot, ens revelen amb una for~a  major a 
nosaltres mateixos. Les nostres religions són com miralls: n'hi ha 
prsu amb disposar-los siviament l'un enfront de l'altre per tal de 
multiplicar les seves facetes i imatges. Les religions, semblantment 
a les eultures, amaguen tot revelant i revelen tot ~cultant"~. 

Aquestes aproximacions introductories ens porten a pren- 
dre consciGncia que tot dihleg disposa a una doble actitud: a la 
receptivitet de l'altre i a la desactivació de la possessió violenta de 
la propia veritat. 

D'altra banda, la situació de pluralitat cultural i religiosa 

Cf. K. PATHIL (ed.). Religious Plrtralism. An Indian Christian Perspective, ISPCK, 
Delhi, 1991, p. 338-349, citado por JACQUES DUPUIS, Hacia una teología cristiana del 
plirrcllisrno religioso, Sal Terrae, Santander 2000, p.295. 

Fe adelante, los problemas del diálogo islamo-cristiano, Crislam, Madrid, 1988, 
p.112. 



actual 4s tal que, almenys antropolbgicament, invalida per ella 
mateixa la pretensió de qualsevol de posseir la veritat absoluta 
sobre Béu. Aquesta nova situació -incomoda per a alguns i inter- 
pel.lant per a tots- fa que la teologia estigui avui considerant el 
diileg interreligiós com un nou "lloc teolbgic", segons l'expressió 
de Meleisr Cano (1509-1560). Per "llocs teolbgics" entenia aquells 
irnbits particularment fecunds per a la reflexió i argumentació 
tesldgica4. Podem considerar que el dialeg interreligiós és un nou 
"llsc teslcigic" en tant que és un espai susceptible de reflexionar 
sobre Déu, amb uns pressupbsits específics que, per la seva nove- 
tat, encara estan mancats de recursos (tant pel que fa al vocabula- 
ri cem al metode) i de maduració. 

Pero encara podem donar un pas més i considerar que el 
diileg interreligiós pot esdevenir un espai teofanic, és a dir, no 
nsmés on nosaltres "reflexionem" sobre Déu, sinó on Déu es 
manifesta a nosaltres. Dit d'una altra manera, la meva posició -- 
que cada eop més es tracta d'una convicció i també d'una espe- 
ranea- 6s que e1 dialeg interreligiós pugui esdevenir un lloc teopa- 
tic5, 6s a dir, un ambit on es faci -"es pateixiU- l'experiencia de 
Déu. D'aquí e1 títol escollit per la meva intervenció: "El dialeg inte- 

146 rreligi6s esm a experiencia espiritual". Dit encara d'una altra 
manera: en la mesura que en el dialeg interreligiós es doni una 
experiencia espiritual, el dialeg esdevindra intrareligiós: aixo és, es 
fari a l'interior de l'experiencia de fe i produiri una experiencia de 

Aqueat tebleg dominic del s. XVI en va identificar deu: en primer lloc, 1) 1'Es- 
criptura; després, 2) les tradicions del Crist i dels Apostols; a continuació, 3) l'auto- 
ritat de llEsglCsia catblica, 4) els Concilis, 5) el magisteri roma, 6) els Pares, 7) els teo- 
legs i canonistes; va incloure també 8) la raó i 9) el pensament dels filosofs, i final- 
ment (10) va tenir la sensibilitat ben moderna d'incorporar la historia. Cf. EVAN- 
GELISTA VILANOVA, Historia de la teologia cristiana, Vol. 11, Facultat de Teologia de 
Cataliinya - Bd. I-lerder, Barcelona, 1986, p. 432-434. 

El terme "teopatic" esta pres de: JUAN MARTÍN VELASCO, El fenómeno mís- 
tlco, Ed. Trotta, Madrid, 1999, p. 406-422. Més en concret, diu: "Teopático tiene su 
origen en la pasividad que caracteriza la experiencia mística en todas sus etapas; una 
pasividad que tiene las numerosas connotaciones que ha sugerido el texto del Pseu- 
do-Dionisio el Areopagita que mejor lo ha expresado: non tantum discens sed patiens 
divina (Los Nombres de Dios, 2,9)". És a dir, "no sólo aprendiendo sino patiens, esto 
es, experimentando lo divino. Pero también padeciendo, es decir, recibiendo de Dios 
la luz y el impulso indispensables para entrar en contacto con él; e incluso, sufrien- 
do su peso, su mano, el deslumbramiento de su luz que ciega, es decir, el vacia- 
miento y Ia p~irificación indispensables para que su presencia -origen de todo posi- 
ble conocimierito y contacto con él- brille en quienes hacen, o mejor, padecen su 
experiencia". (p.408-409). 

Sobre aquest punt, RAIMON PANIKKAR s'ha expressat ampliament en la seva 
obra rnonografica: Ttie Intrareli@ous Dialogue, The Paulist Press, New York, 1978, 
XXVIlX, 104 p. 



D6ub rnés fonda. Altrament dit: no n'hi prou de parlar sobre Déu, 
sin6 que cal fer-ho des de Déu. 1 aixo no esta garantit d'antuvi. És 
per a tots evident que el fet que el dialeg interreligiós esdevingui 
url espai teopatic no és gens facil. 

Cinc pensem que podrien ser les característiques de la 
paraula compartida en aquest dialeg per tal que esdevingui una 
experiencia teopatica: una paraula desarmada, desposseida, des- 
centrada, silent i creadora. 

1. Una paraula desarmada 

En 1'Edicte de l'ernperador Ashoka, monarca indi del s. 111 
aC que es va convertir al Budisme, trobem les pistes sobre que vol 
dir tenir una "paraula desarmada": "L'arrel per a promoure l'essen- 
cia de la religió 6s tenir cura de la propia manera de parlar, per tal 
que no s'enalteixi la propia tradició ni es menysprein altres tradi- 
cisns. Les altres tradicions també hauran de ser degudament hono- 
rades en tsts eIs casosu7. També trobem evocacions sobre quina és 
aquesta manera de parlar en els cantics del servent de Iahve: es 
tracta d'aquella paraula que "no jutjara per les aparences ni deci- 147 

dixi pel que senti dir" (1s 11,3), aquella paraula que "no cridara ni 
alcara la veu, no la fara sentir pels carrers, que no trencara la canya 
esquerdada ni apagara el ble que vacil.la" (1s 42,2-3). És a dir, la 
paraula a intercanviar esta cridada a esdevenir una paraula pacífi- 
ca, distesa, perque no necesita defensar-se. Una paraula ungida, 
rebuda, no construida ni posseida. 

Altrarnent dit, el dialeg interreligiós posa particularment en 
relleu que si el nostre parlar "sobre" Déu no ens va transformant 
en Aquel1 sobre el qual parlem, el nostre parlar no sera intrareligiós, 
ni tan sols interreligiós, sinó antireligiós, perque no creara vincles ni 
entre els que hi participen ni amb Aquel1 sobre el qual es parla, 
sin6 que els destruird. Tal pacificació estava per fer en els deixebles 
quan anaven de camí cap a Jerusalem. En no ser acollits pels sama- 
ritans -aquells altres incomodes pels jueus i per aixo aliens-, la seva 
reacció va ser la d'invocar foc del cel perque els destruís 
(Le 9,51-54). 

La necessaria pacificació de la paraula pronunciada no afec- 
ta nornés el "mode" del dialeg, sinó el seu contingut mateix. Com 

Citat per: TOMAS MERTON, Diario de Asia, Ed. Trotta, Madrid, 2000, p.208- 
289. 



diu Gandhi: "El coneixement de la veritat no és possible sense 
ahimsa ("no-vi~l&ncia")~. La violencia és un ve1 que oculta la 
manifestació de la veritat, és a dir, de Déu. 1, alhora, el veritable 
coneixement de Déu porta al més ple respecte de l'altre, perque 
tsthom 4s portador d'alguna partícula de veritat. Com diu Isaies de 
nou, "ningú no fara mal en tota la muntanya santa, perque el país 
serd ple del csneixement de Déu, com l'aigua cobreix la conca del 
mar" (1s 11,9). 

Ara bé, d'on prové la violencia de la paraula? De la por a ser 
desposseit de la seguretat que ella dóna. Per tal que ningú no faci 
mal amb ella, hom ha de desprendre's voluntariament del poder 
que conté la seva paraula. 

2. Una paraula desposseida 

Potser sigui aquesta la paradoxa més radical del dialeg inte- 
rreligiós: e1 fet d'haver d'anar desposseits dlAquell mateix que ens 
posseeix. Si no ens desposseim, arribarem com idolatres, és a dir, 
havent confós Déu amb la imatge que ens hem fet dlEll i a la qual 

1.18 no volem ni sabem renunciar. Com a cristians, aquesta contradic- 
ci6 es fa encara rnés palesa: Com podríem possessionar-nos dlA- 
quell que és la Icona de la més absoluta despossessió? Si no arri- 
bem despresos al dialeg, no serem portadors del seu Nom (no hi 
anem com a teofors, com deien els Pares grecs), sinó que només 
serexn psrtadors de nosaltres mateixos: de les nostres seguretats, de 
la nostra ideologia o, simplement, dels nostres hdbits i costums. 
"Qui no renuncia a tots els seus béns, no pot ser deixeble meu" 
(Llc 14,33). No estem parlant en absolut de renunciar a creure en 
Jesús, sin6 de deseixir-nos d'una relació amb El1 que sigui possei- 
dora i possessiva, com un bé rnés del qual haguéssim de fer propa- 
ganda s de protegir. Sense aquest despreniment, no hi anem com 
a deixebles seus, sinó de nosaltres mateixos, de les nostres pors o 
de la nsstra voluntat de conquesta. El que aleshores defensarem 
sera nom@s un ídol, és a dir, una mascara (camuflada en forma de 
conceptes i arguments) que haurem construit nosaltres mateixos. 
El mestre Eckhart té una formulació paradoxal: "Preguem a Déu 
que ens buidi de Déu, i així puguem assolir la veritat i gaudir-la 

- 

Quien sigue el ca??zino de la verdad no tropieza, Ed. Sal Terrae, Santander, 2001, 
p. 13. 
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cternament'lg. D'una forma menys provocativa també ho diu Sant 
Joan de la Creu: 

"Cuando reparas en algo, 
dejas de arrojarte al todo; 
porque, para venir del todo al todo, 
has de negarte del todo en todo; 
y cuando lo vengas del todo a tener, 
has de tenerlo sin nada querer, 
porque, si quieres tener algo en todo, 
no tienes puro en Dios tu tesoro"1° 
Mentre no ens desposseim de les nostres concepcions de 

Béu, no deixem que Déu pugui manifestar-se més enlla d'elles, 
mitjan~ant altres imatges, les quals també han de ser desposseides. 
La prohibició del judaisme i de 1'IsIam a plasmar imatges de Déu 
apunta a aquesta saviesa, pero cal tenir en compte que aixo no 
implica només la representació pictorica, sinó també a les imatges 
mentals i conceptes que ens fem sobre Déu, la qual cosa és molt 
més dificil. De fet, ens trobem amb el fenomen curiós que aquelles 
religiona que mes prshibeixen les representacions de Déu són les 
que més s'aferren a altres aspectes de la seva religió (a la conscien- 
cia de Poble escollit o a la intocabilitat de la Paraula revelada en el 7 
seu Llibre Sagrat), i cauen aleshores en altres formes d'idolatria, 
rnsntre que aquelles religions que permeten les més variades i 
estranyes imatges de Déu (com l'hinduisme) són més lliures res- 
pecte els seus propis dogmes. 

Anthony de Mello recull un relat que expresa d'una altra 
manera el que volem dir: un cristia que practicava el Zen va voler 
llegir alguns passatges de llEvangeli al seu mestre, un monjo budis- 
ta. Cada cop que llegia un passatge, el seu mestre exclamava: "Veri- 
tablcment, aquest home era un ésser il-luminat!". En sentir les 
Benaurances, encara va quedar més impressionat, i emocionat va 
dir: "L'home que va pronunciar aquestes paraules veritablement 
podria ser anomenat 'Salvador de la Humanitat"'. El cristia estava 
entusiasmal, i va continuar llegint-li encara alguns passatges més. 
La sentencia final del mestre Zen va ser: "Aquest home parlava i 
actuava com una encarnació de la divinitat". La joia del cristia no 
tenia límits. Va marxar amb el convenciment que amb unes ses- 
sions m6s com aquesta el seu mestre acabaria convertint-se al cris- 

Serrn6 "Bls pobres d'esperit", en: MAESTRO ECKHART, El fruto de la nada, Ed. 
Siruda, Madrid, 2998, p. 77. 

l o  Subida crl Monte Carnlelo, lS, 13,lO. 



tionisme. Tot tornant a casa seva, es va trobar amb Jesús vora al 
camí. "Senyor -1i va dir tot satisfet-, he aconseguit que aquel1 
hsme confessés que ets diví!". Jesús va somriure i li va respondre: 
"1 que has aconseguit fer sinó que s'inflés el teu ego cristia?"". 

Cal caure en e1 compte que aquest ego no és només el de la 
variitat, sinó que també hi ha ego en la necessitat de convencer del 
que jo cree als que jo valoro i aprecio per tal de sentir-me més segur 
jo mateix. 

3. Una paraula descentrada 

En el dialeg interreligiós no es tracta fonamentalment de 
compartir informació. Per aixo ja hi ha els manuals, els dicciona- 
ris i les monografies. Allo propi del dialeg és l'encontre amb la 
presencia d'un altre. Aquesta presencia és portadora d'un misteri 
que jo no puc abastar. Aixo fa que el dialeg tingui un cariicter 
sagramental, on l'altre esdevé manifestació d'un aspecte de Déu 
que jo no conec i del qual l'altre té experiencia. Dialogar implica 
deixar-lo parlar, és a dir, deixar que es manifesti quelcom del Mis- 

158 teri que l'habita. Es tracta de silenciar tot a prion, tot prejudici, i 
esdevenir tot oides, d'estar present a l'altre -la paraula del qual és 
nsmés una de les seves possibles manifestacions- amb tot el meu 
ésser. Altrament dit, es tracta de submergir-se en l'altre, i entrar en 
comunió amb el que li dóna vida. Quan més capac sóc d'escoltar, 
mCs profunditat i lluminositat del Misteri que porta se'm pot reve- 
lar. Aquesta escolta implica una sortida radical de mi vers el cor de 
l'altre. Es tracta quasi d'un extasi de mi en l'altre, en el qual haig 
d'entrar descalq, perque em trobo en terra sagrada (Ex. 33). 

Així ho expressava Henri le Saux (1910-1973), monjo bene- 
dieti, que va marxar a la Índia al 1548, on va fer una experiencia 
lntsrreligiosa i intrareligiosa fins a la seva mort, als peus de I'Himii- 
Iuia: 

"Per tal que el dialeg sigui fructífer, cal que arribi, per dir- 

I1 E1 Cmt de I'Ocell, Ed. Claret, Barcelona 1985. En un article recent , GERD 
NEUHAUS analitza amb agudesa la contradicció entre el fet que, com a cristians, 
som portadora de l'absolutesa de la revelació manifestada en Jesucrist, pero que l'au- 
toafirmació que provoca aquesta proclamació ens aparta del que anunciem. Cf. 
"Chriatlicher Absolutheitsanspruch und interreligiose Dialogfahigkeit", en: Theologie 
dar Gaxe?~wt~rt 43 (2000), p. 92-109. Recensionat a: Selecciones de Teología 160 (2001), 
"La pretensión cristiana de absolutez y la capacidad de diálogo interreligioso", a:, 
p. 283-296. 
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ho dlalguna forma, fins a l'experiencia del meu germa din- 
tre meu, i que alliberi la meva propia experiencia de tota 
chrrega, per tal que el meu germa pugui reconeixer en mi 
l'experiencia del seu propi interioru1'. 

No es tracta de dissoldre's en l'altre, ni de ser absorbit per 
l'altre, pero si d'alguna manera de perdre's en ell, fruit d'un vot de 
confianqa que li he donat, per tal de ser conduit per el1 vers unes 
profunditats i paisatges que jo ignorava. Alhora, també l'altre em 
dóna a mi el mateix vot de confianqa, i és introduit per mi en un 
hrnbit de la infinitud de Déu que el1 no coneixia. Després d'aques- 
tcs mtitues "perdues", cap dels dos pot tornar a ser el mateix. 

Quins s6n els límits d'aquesta perdua? No els podem saber 
abans de fer l'experiencia. Coneixem el punt de partenga, pero no 
el terme d'un Gxtasi i un exode que amb prou feines hem 
comenqat a encetar. La paraula alemanya per dir "experiencia", 
Erfi~hri4r7g, conté! aquesta noció de viatge (Fahrung). Aquí rau preci- 
sarnent el nucli del nsstre tema: en reflexionar com i en quin sen- 
tit el diileg interreligibs és i pot esdevenir exode, viatge, pelegri- 
natge, en definitiva, una Pasqua, en tant que passatge vers una riba 
desconeguda. 

Es diu sovint, i 4s cert, que no pot haver-hi dialeg si cada 151 
interlocutor no parla des de la seva propia identitat i si no es tenen 
clnrs els gunts de partenga. També s'ha dit que la trobada amb les 
altres tradicions serveix per descobrir amb més profunditat aspec- 
tes de la propia tradició. També aixo és cert. Pero el que ara diem 
aquí -i pensem que no es pot deixar de dir- és que cal estar dispo- 
sats a deixar-se dur vers "on no sabem, no posseim i no som", tot 
reprenent el poema de Sant Joan de la Creu que citivem abans. 

Dialogar comporta e1 risc de no tornar mai més a ser el 
rnateix: quelcom de l'altre s'ha introduit en mi. Per aixo, també 
podcm dir que l'experiencia espiritual que conté el dialeg interre- 
ligiós té el caricter d'un viatge abrahhmic: caldra deixar la terra 
csneguda ciels nostres pares, per endinsar-se en terra estranya, vers 
un país que Déu ens mostrara (Gn 12,l). Com en el cas d'Abra- 
ham, es produiran dubtes i perplexitats, pero d'aquest viatge, d'a- 
questa experiencia, el cel desplegara una immensa estelada (Gn 
15,5). Aquesta Terra promesa a Abraham és el país "ple de conei- 
xement de Déu" que anunciava Isaies. 

ABNISHIKTANANUA (HENKI LE SAUX), The Depht-Dimention of Religious 
Dinlo8fre, citat per JACQUES DUPUIS, Jesucristo al encuentro de las religiones, Ed. Pau- 
linas, Madrid, 1991, p. 327. 



4. Una paraula silent 

Tanmateix, per tal que aquesta paraula compartida sigui 
una paraula teofanica, ha de ser una paraula nascuda del Silenci i 
compartida en el Silenci. Perque tota paraula humana és participa- 
eió de lfÚniea Paraula divina, i és en Ella on es regenera i purifica: 
"La Paraula ja existia al comencament, estava amb Déu i era Déu i 
ger la qual tot ha vingut a l'existencia" Un 1,l-3). El proleg de sant 
Jsan s'esti referint a la Paraula primordial, a la Ur-Wort, tal com 
diuen els místics alemanys. Aquesta Paraula no és la nostra parau- 
la ordinaria -sobre Déu o sobre qualsevol altra dimensió de la rea- 
litat-, sin6 que n'és seva la Font. Una Upanishad ho expressa 
dient: "Brahman no és allo que esta contingut en el que és dit, sinó 
que 6s al16 a través del qual tot parlar pot ser dit" (Kena Up. I,5). 
Sense aquesta submersió en la Paraula primordial, que és Silent 
perque 6s anterior i precedeix tota paraula humana, el parlar reli- 
giós i interreligiós esdevé un parlar va. 

Un dialeg sense Silenci esta abocat al fracas. De fet, és aquest 
Silenei el que converteix el dialeg interreligiós en dialeg intrareli- 
$os: perque no es tracta de compartir únicament una paraula sobre 
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veritablement teopatic i teofanic. 

Nom6s tenint consciencia de la desproporció que hi ha 
entre la paraula humana sobre Déu i la Paraula que Déu pronun- 
cia més enlla de tota paraula humana, permetem que s'obri un 
espii silent i sagrat, lliure de les nostres saturacions verbals. Només 
des d'aquesta adoració, des de d'aquesta veneració per Allo que no 
pot ser dit, es pst establir un dialeg que sigui fecund. De fet, tots 
ssm sensibles per a copsar quan una paraula dita sobre Déu prové 
del sor011 de les ideologies i de les propagandes i quan prové d'a- 
que11 Silenci primordial engendrat en la pregaria. Altrament dit, la 
paraula que eirculi en el dialeg interreligiós i intrareligiós ha de ser 
una paraula orada i orant, banyada en Silenci i que porti al Silen- 
ci. Nsmés així esdevindra paraula fecunda, que participi de la 
capacitat creadora de Déu. 

5. Una paraula creadora 

Hem assenyalat des del comengament que el dialeg interreli- 
giós 6s una trobada en la diferencia. Doncs bé, el maxim paradigma 
humi de la fecunditat de trobar-se amb l'alteritat és la unió conju- 
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gal: en la mesura que hi ha plena comunió, es dóna la fecundació. 
En la uni6 entre home i dona, dues alteritats recíproques, cadascú 
esi~tinua essent el mateix, pero apareix un "tercer" que esta més 
enlla dels dos primers. En aquest sentit, tota paraula compartida 
cstd eridada a engendrar quelcom nou que, abans del dialeg, no 
existia. Acpesta novetat no és un "producte", ni una "construcció", 
sin6 un do. Un do que 6s bo desitjar-lo, pero mai exigir-lo. 

Així, dsncs, i recapitulant, en la mesura que els participants 
al dialeg estan oberts a la manifestació de Déu, mitjangant el seu 
desarmar-se, el setr desposseir-se, el seu descentrar-se i el seu silen- 
eiar-se, 1'Esperit creador pot fecundar aquest espai i convertir-lo en 
tina rnatriir. teophtica, capag d'engendrar quelcom sant i diferent: 
"L'Esperit Sant et colarira amb la seva ombra, i per aixo el fruit de 
Xes teves entranyes sera sant" (Llc 1,35). L'imbit interreligiós pot 
esdevenir aquesta nova rnatriu teol6gica i teopatica, susceptible de 
fecundes teofanies, com el ventre verge de Maria. 

Per part nostra, no podem fer una altra cosa que disposar- 
nss-hi, i deixar-nos eonduir cap aquella Veritat plena Un 16,13), 
de la qual ningú té l'exclusiva, pero de la qual cada tradició conté 
tina primicia. La novetat que puguem suportar un 16,12) dependra 
de Ia mesura de la nostra despossessió, és a dir, de l'espai que 7 
higim desallotjat ger tal de poder rebre allo nou que se'ns vulgui 
comunicar. 

Csncloc amb unes paraules de Thomas Merton, pronuncia- 
des en una trobada interreligiosa a Calcuta, l'octubre del 68, dos 
mesos abans de morir a Bangkok, precisament durant el transcurs 
d'una trsbada interreligiosa monistica, i va esdevenir així, mirtir 
no, pero si eonfessor d'aquesta causa: 

"Oh Déu! Som u amb Tu. Tu ens has fet u amb Tu. Tu ens 
has ensenyat que, si ens mantenim oberts els uns als altres, 
Tu hi seras entre nosaltres. Ajuda'ns a mantenir aquesta 
obertura i a lluitar per ella amb tot el nostre cor. Ajuda'ns 
a eomprendre que no pot haver-hi enteniment mutu si hi 
ha rebuig. 8 Déu! Tot acceptant-nos els uns als altres de tot 
csr, plenament, totalment, t'acceptem a Tu i et donem gra- 
eies, t'adsrem i t'estimem amb tot el nostre ésser, perque el 
nostre ésser 6s el teu Ésser i el nostre esperit esta arrelat en 
el teu Esperit"13. 

Diario de Asia, Ed. Tretta, Madrid, 2000. 



Abstact 

Throughout this study, the author proposes a reflection on the 
interreligious dialogue from a spiritual perspective. He looks into 
the conditions of possibility for a real meeting between different 
religions, and also analyses the difficulties that may impede this 
meeting. He reflects on the mood or spiritual predispositions that 
may muke this necessary dialogue posible. 


