bertat; no era fideista, ni partidari de la
doble veritat, ni purament racionalista,
siné que harmonitzava amb cura rad 1
fe; en el tema de la sensacio no era em-
pirista com Ockham, ni tomista, sind
que admet un sentit agent actiu i una es-
pecie sensible que és una representacio;
opta per la teoria tomista de la unicitat
de 'anima humana, separant-se de To-
mas en que veu en 'intellecte agent i pa-
cient dos aspectes de la mateixa realitat.

Malgrat tot, Patar veu que de vegades
se li va la ma al filosof de Béthune amb
la quiestio de la fe i ha de reconeixer en
ell, no pas una desconfianga de la rao,
siné une volonté de prudence dans des
domaines qui ont parfois valu a certains
philosophes des condamnations ecclésia-
les (191%), voluntat que arriba fins I'am-
biguitat en certes ocasions (21%: «La
personnalité de Buridan»). Al nostre pa-
rer, aquesta actitud ¢s la clau de volta de
I’exoterisme doctrinal de Burida, 1 fa-
riem bé d’ampliar-la metodologicament
a tota la lectura de la seva obra 1 no sols
a aquelles peces rebels que no encaixen
da cap manera. Pero és obvi que cap d’a-
questes observacions nostres resten una
engruna de merit, interés 1 vigoria a
aquest treball titanic.

Carles Sarrate Garcia

Francesc J. ForTUNY, De Lucreci a Ock-
ham. Perspectives de I’Edat Mitjana,
Anthropos, Barcelona, 1992, «Estudis
de filosofia», n. 5.

Ningi no pot confondre aquest escrit
amb un manual. En efecte, sense neces-
sitat d’arribar a aquesta observacio de la
conclusid, ningt no podra fer-ho mal-
grat que la primera pagina digui amb
certa desimboltura quelcom sobre 'ar-
ribar a un public nombrés i no especia-
litzat en filosofia medieval. No caldra
que sigui especialitzat en I’especie, perd
si que sigul clarament entrenat en ergé-
nere! El llibre de Fortuny reclama ober-
tament els manuals no sols per la senzi-
lla ra6 de la il-lustracié preévia sobre el
tema, sin6 sobretot perqué adquireix la
seva autentica dimensio madura en la
comparaci6 critica amb els filosofemes
de manual.
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La introduccié exposa la metodologia
historica del llibre en to d’assaig —el
mateix de la resta. Arrenca amb la ne-
cessitat de situar qualsevol analisi filo-
sofica dins de la globalitat de la historia
de la filosofia per fer-la significativa.
S’explica el sentit practic i habitual d’a-
quest «tot» global en principi esparvera-
dor i d’aquesta necessitat. S’admet que
qualsevol filosofia és discurs 1 forma
part del llenguatge. Aleshores, el signi-
ficat de qualsevol segment d’un discurs
ve determinat precisament per la seva
ubicaci6 dins del tot del llenguatge. Ara
bé, la detecci6 de la ubicacié del discurs
filosofic exigeix la dimensi6 historica, la
qual cosa vol dir detectar que el lector
acostuma a no usar els signes de la ma-
teixa manera que I"autor que llegeix, que
no hi ha isomorfia; el que passa és que
el pressumpte «mateix signe» esta ubicat
de diferent manera en sengles «tots»
Fer() que aquesta diferencia tendeix, per
’economia Interpretativa que caracterit-
za la comunicaci6 humana, a estar ca-
muflada; el mateix ocultament s’esdevé
amb les analogies de funcié d’elements
diferents. El tot lingtistic és una xarxa
de signes que es remeten mutuament en
un procés que els lingtiistes anomenen
semiosi il-limitada; tanmateix, Ihistoria-
dor de la filosofia pot aturar el procés
il-limitat tot trobant, de fet, grans blocs
lingiiistics historics amb una oposicio
uluma d’elements significatius que per-
meten "aparici6 del mon real per a cada
¢poca. Una bona lectura haura de prac-
tcar voluntariosament la necessaria
guerra amb el text (pag. 19), amb I'avan-
tatge que la filosofia, per la seva auste-
ritat literaria, sol presentar les diferen-
cies amb més notorietat. Una bona lec-
tura basada en la contraposicié, —que fa
de nosaltres «la mesura de totes les co-
ses» (pag. 26)—, ens retorna per tant
més conscients del nostre lloc historic.
L’operacio posa en evidéncia, a més, que
el nostre propi llenguatge mai afirma en
positiu res que no sigui «negacié de les
estructures linguistiques historiques, en-
darrerides» (pag. 39).

La filosofia a la Republica romana
tracta de la primera gran obra escrita en
llati, la del neoacademic Ciceré. Es re-
cala en un passatge del De re publica per



a introduir I'autor: els dos sols que s’han
vist a Roma son per a Cicerd, apart de
banal tema astronomic, una metafora de
Pescissio de la unicitat de I'antiga ark-
hé; Pescissio es confirma quan, pagines
més tard, rehabilita aquesta arkhé —ori-
gen de les animes superiors que gover-
nen Roma— pero sols ho pot fer com
figura «somniada» present en el fa-
mos «somni d’Escipio». El «vol 1 dol»,
Penyor d’una filosofia fonamentada i
derivada en cada aplicacié d’un principi
absolut que ja no es pot sostenir, centra
la interpretacio. Perque, en efecte, la de
Cicer6 és una filosofia conscient de la
multiplicitat d’escoles romanes 1 que
troba la seva forca 1 llibertat en la tema-
titzacié d’aquest fet 1 en una epistemo-
logia superior per a superar-lo: la veri-
tat quedara devaluada a versemblanga
probable i es veura abocada a eleccié
en cada cas de les veritats més adients.
El resultat de compaginar un absolut
anunciat 1 les petites disponibilitats hu-
manes —sentits parcials, intel-lecte im-
potent, curt temps de vida— és el fra-
cas, certa inconsistencia filosofica. Més
greu encara ¢és la falta de visi6 historica
ciceroniana en "aplicacié de I'epistemo-
logia a la politica. En coheréncia amb la
idea que la veritat naixera de I'acord dels
virtuosos, Ciceré s’entesta, amb no
menys enyoranga, en la recuperacié
d’un Senat esdevingut aleshores mesqui
1 servil dels seus propis interessos. No
s’adonara que la vertadera aposta per
'ordre es troba en César i el tipus de go-
vern personalitzat que inaugura.

El que té¢ d’original el capitol segon,
dedicat a Lucreci, és la confrontacié
amb Cicer6 seguint el principi de recer-
ca de les condicions epocals que fan pos-
sible els discursos. Procedint d’ aquesta
manera sorgeixen punts de convergéncia
1divergencia originals: ’homologacié en
el tema étic (austeritat); el paper del cli-
namen, que es revella com condicié de
Perror huma i de la possibilitat d’errar
del savi. Pero en ubicar Lucreci dins del
mateix sol historic que Cicero, es pos-
sibilita una provocadora interpretacié
allunyada de les habituals. Lucreci deixa
de ser sols ’home de la innocéncia na-
tural que contempla des del seu atomis-
me radical el geganti flux d’atoms i la

illusoria existencia de les formes sensi-
bles. La seva filosofia de la limitaci6 hu-
mana enfront de l’atzar manifest, no
exempta d’un regust amarg, discorre pa-
rallela a la de Ciceré amb un canvi de
to. Veiem com la unicitat de I'arkhé, ja
sense embussos, ve plurificada des de
dalt en atoms 1 buit: aixo estalviara les
subtils maniobres posteriors propies
dels que volen una arkhé unica i han
d’explicar el mén sensible.

Agusti d’Hipona és precedit per un
capitol de transit que vol cobrir some-
rament I’arc de temps des de I’epoca de
Lucreci. Pero lluny de ser un avorrit re-
compte de les multiples escoles 1 esde-
veniments, 'autor no deixa de sorpren-
dre’ns. No podem més que fer algunes
pinzellades sugestives: en aquesta cin-
quantena d’anys —1 atenci6: parla del
periode militar de I'Imperi, del 225 al
275 aprox.— [’Occident va adquirir la
fisonomia mal anomenada medieval o
feudal. Mercenari d’un o d’un altre, el
barbar germanic es va convertir en el
convidat habitual, tant a 'Imperi d’Oc-
cident com al d’Orient. Es remarcable
I'analisi del Dominatus, sistema Imperial
que consagra la ruralitzacié d’Occident,
per via de posar ’Emperador al servei
dels terratinents; aixo explica per que re-
viu el paganisme 1 s’expandeix el cristia-
nisme com fenomen urba. Es aclaridora
la divisi6 dels quatre paganismes entorn
d Agustl, o com I’ antropomorflsme del
paganisme popular, tot i no avenint-se
amb el monisme original dels ritus, pos-
sibilita un transit cap el cristianisme, mi-
llor explicat per les seves necessitats so-
ciologiques que per la seva pressumpta
genesl semita.

Quan s’arriba a S. Agusti, el lector
avisat percebra que I’Agusti no és el ma-
teix que coneixia: passa que el metode
anunciat a la introduccié dona sorpre-
nents fruits. El metode promet una lec-
tura que podriem dir-ne «diferencial»,
que copsa els aports doctrinals sols en
Poposici6 lingtistica: o bé entre escrip-
tor 1 lector, o bé entre escriptors. Des
d’aquesta tactica inevitable, pero aci ex-
pressa i reconeguda, el professor For-
tuny resulta implacable: Agusti és un
fracas tot just a tot arreu on s’hi havia
assenyalat una genialitat —un fracas que
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gustosament es llanga contra les lectures
filosofiques massa beates—; Agusti és
un geni precisament pels camins que
obre —i1 que deixa oberts precisament
perque fila poc prim—; Agusti, final-
ment, és un pensador salvat perque els
seus garbells especulatius expressen les
contradiccions del propi régim de Do-
minatus. La tesi conclusiva és que el bon
pare de ’Esglesia cristiana adopta gene-
ralment les idees de Cicerd, les hi em-
pelta certs mots d’origen cristia que hau-
rien d’expressar el nou dualisme Déu-
mon, 1 aconseguelix una versio tardana
de larkhé classica plena de conseqiién-
cies o bé contradictories, o bé obertes al
futur, 0 bé clarament paganitzants. Tot
posant el cristianisme en una cosmovi-
s16 vivencial susceptible de formular-se
especulativament de maneres diverses, la
filosofia d’Agusti arriba a ser la d’un
paga intel-lectualment o un pre-cristia-
nisme (pag. 159); més que filosof, e/ pa-
per del Pare Llati s’assembla més al del
poeta o novel-lista, formula immediata-
ment la cosmowvisio fins aleshores sols vis-
cuda per les masses populars (pag. 134,
n.6). La lectura cerca amb avidesa la
comparanga, de nou, amb Ciceré per
anar detectant les substitucions de peces
amb identica funci6. Hi ha nombrosos
exemples.! El darrer tram ens desanusa
el compacte teixit historic que hi ha dar-
rera de la Ciutat terrena per tal que pu-
guem veure a qué responia |’aparent
contradictoria exigencia de qué el savi de
la Ciutat de Déu s’hagi de dedicar a la
vida politica.

Segueix un capitol sobre el feudalisme
1 'Imperi carolingi on s’assaja una pene-
tracié en el camp de la historia de les
idees a la llum del fenomen socio-eco-
nomic. A proposit d’aquest capitol po-
driem preguntar-nos pel valor de veritat

que es concedeix als documents i veu-
rem que la feina no es pot confondre
amb un positivisme. Com que les exi-
gencies editorials han deixat el llibre
molt despullat d’aparell critic, I"autor no
té oportunitat de justificar coses que
d’entrada semblen problematiques. Per
exemple, no s’atorga credibilitat als tex-
tos que diuen que Carlemany es va sor-
prendre de la seva coronaci6 (pag. 180);
es posa en dubte que el bisbe de Roma
cregués en la seva propia legitimitat al
concedir I'Imperi a Carlemany (pag.
184); tanmateix s’argumenta que Jonas
d’Orleans era perfectament seriés quan
escrivia que s1 el rei no era recte els
llamps cremen els sembrats. També aqui
es podria suposar una maniobra d’un
bisbe astut —com abans— que sotmet
als ignorants i no, en canvi, veure-hi una
d’aquelles opinions que no necesitaven
pas una venificacié empirica per ser res-
pectades com a veritat absoluta (pag.
200).

Els dos capitols dedicats a Joan Escot
Eridgena marquen el revers del dedicat
a Agusti d’Hipona. Tal com abans, es
tracta de combatre els vicis de manual,
pero ara amb ’estrategia contraria: la fi-
gura del pensador de %a Cort carolingia,
normalment malentesa, queda enaltiii.2
L’autor propicia una operacid, a prime-
ra vista nsolita, tendent a fer de I’Eria-
gena el fonament més ferm de la moder-
nitat filosofica. La clau es troba en la
quarta especie de la physis. Confrontant
aquest element amb la filosofia prece-
dent que coneix Joan Escot —de caire
acusagament neoplatonic— s’aprecia un
relleu nou. Procﬁ: és la superficie d’e-
mergencia idealment més propera: en ell
es detecta una presencia radical d’in-
tel-ligencia cosmica pero abséncia d’au-
tentica subjectivitat. Aixo és el que hom
pot trobar de nou en I’Eritigena: un Déu

1. Citem-ne alguns: e/ De Civitate Dei, lesquema profund i les concrecions son calcades del De re pu-
blica (158);... no hi ha més que Ciceré al peu de la lletra, sols modificat en el sentit de convertir el Somnium
Scipionis, hipotétic i pragmatic, en Revelacié certa i inapel-lablement superior (160); respecte als savis-po-
litics d’Agusti: ;s Vol significar una altra cosa Ciceré amb els seus princeps d’anima astral, }Z missio dels quals
en la terra és am'mariz autat? (158); Agusti assumeix el dictum en versio ciceroniana: ’home justificat per
la gracia de Crist... és el savi amb dret a la possessio de totes les coses (155); 'Església és la institucié nova
que substitueix amb avantatge la del Senat roma de Ciceré (156); ...aconsegueix sotmetre I'Imperi a la di-
reccio de lepiscopat... segons els mateixos paradigmes... amb qué Ciceré sotmetia, arcaitzadorament, la res
publica als optimates republicans (160)... etc.

2. Vegeu una comparaci6 explicita gairebé del pathos d’ambdés autors a la pag. 226: Tot el que és de-
ficitari en Agusti —domini técnic dels conceptes, abstraccio, alguna mena de cientificitat— és dominant en
Escot; allo que és fort en Agusti —predomini d’expressions popularistes de la cosmovisié, concrecio psicolo-
gista, imaginaci6 literaria— és alié al carolingi.
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concebut per primera vegada com a sub-
jecte que nega totes les determinacions
que ha creat 1 es manté en un absolut no-
ser del qual eternament emanen noves
determinacions pensades i realitzades.
Els dos capitols dedicats al tema —el se-
gon més especulatiu, treballant sobre un
lacid text de I’Eritigena—, aborden
aquesta questio des de multiples punts
de vista: les fonts doctrinals, les diver-
ses 1ntcrpretac1ons de ser i no-ser, el joc
de les quatre especies, i particularment
Ianalisi del text que obre i es desenvo-
lupa en el darrer capitol. Toca, succesi-
vament pero sempre circularment, el
tema preludi de I'autoproduccié in-
tel-lectiva, la noci6 de teophania, la base
epistemologica de 'ontologia, el model
implicit de la subjectivitat humana i ’ex-
plicita comparanga amb aquesta, i diver-
ses presentacions desenvolupades del
Déu-arkhé: I'invisible que es fa visible,
el Déu-acci6, el Déu-moviment imma-
nent, el Déu ser-per-a-si, el Déu impos-
sible o supra-categorial, el Déu ousia, el
Déu no-ser (1 no pas «privacio» aristo-
télica)...

Un dels major merits d’aquesta part
¢s la filigrana de la caracteritzacio del ser
i el no ser de I’Eritigena en oposicié amb
Plato, Aristotil i els Neoplatonics. Es
descobreixen en Mestre Joan llocs sor-
prenents: mai el mon de les idees havia
estat tan objectiu, perd mai el mon dels
sensibles havia estat més real malgrat ser
un moé6n accidental. Mai la separacié en-
tre Déu (no-ser o supracategorial pero
Unica ousia) 1 les creatures (categoritzats
1 éssers accidentals) havia estat tan niti-
da. Per aixo I'extravagant condemna de
panteisme al 1210 a Paris, segons ho en-
tén Fortuny, només representa el lament
perque una tan gran distancia ha acabat
per fer desapareixer Déu de la vista! (cf.
pag. 274).

Draltra banda, s’interpreta el proble-
ma que genera 'altior theoria d’Escot
Eriagena com la conciliaci6 de dos fets:
primer, prendre’s seriosament el real
sensible temporal; i segon, prendre’s se-
riosament les teories dels grans avant-
passats tradicionals que parlen d’una or-
ganitzaci6 cosmica o teologica farcida de
dualismes 1 massa complexa per I'oida
rural de la resta de carolingis.

El volum no aborda I'estudi d’Ock-
ham tal com sembla suggerit pel titol,
pero si que esbossa alguna linia que dura
a la filosofia Baix Medieval. Esperem
que Anthropos 1 'autor tinguin el pro-
posit d’oferir una segona part que co-
breixi el periode del segle IX fins el XIV.

Voldriem ara comentar aspectes sor-
gits més directament de la nostra propia
«confrontacié» amb el llibre. Potser el
concepte de cosmovisié sigui el més
problematic. No podent referir-se a la
realitat de les coses més que a través
d’una determinada visi6 previa de les co-
ses, ens trobem que aquesta visi6 prévia
del mén o cosmovisi6 ja no és la realitat
en si pero encara no és formulacié en
una teoria X plenament recognoscible
per les seves inscripcions textuals sensi-
bles. Aixi, per exemple, Escot justifica
una unitat del cosmos mitjangant una
teoria que abans sols era viscuda cosmo-
visionalment (pag. 267); Agusti teoritza
una teologia d’'un Déu personal sobre el
fons d’una cosmovisié cristiana popular.
Es com un nivell de llenguatge diferent
al factic discurs; pero tanmateix, en ser
«visio» de les coses, és també com un va-
gue llenguatge de les coses que no ha ar-
ribat a dir-se i que admet diverses for-
mulacions possibles: la cosmovisié es pot
expressar amb discursos que son una plu—
ralitat d’illes lingiiistiques en un ocea
desconegut (pag. 161).

Ens resulta un esper6 inexhaurible re-
flexionar sobre la nocié d’historia de la
filosofia que maneja l'autor. Per una
banda cada autor és situat dins del seu
context historic, al si d’una formacié
economico-social. De moment, res que
no s’hagi plantejat moltes vegades. En
aquest sentit els autors escollits son pa-
radlgmatlcs encaixen bé amb cada for-
macié (p.ex.: meritoriament Agusti
d "Hipona viu a’ ‘acord amb el calendari,
pag. 132; Ja és un gran merit adequar-
se al propi temps, pag. 131). Perd aqui
comencen els problemes: hi ha autors

ue no encaixen. Aleshores, I'encaix de
?et dels autors-patr6 serveix gairebé com
model axiologic per titllar els altres d’a-
nacronics (p.ex.: ..la materialitat del
text [d’un autor] assenyala amb precisio
quin és el punt historic on s’insereix, cor-
respongui o no a la cronologia freda del
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calendari, pag. 132). El problema —que
d’alguna manera ja s’aborda a la propia
Introduccio del llibre, perd no exhausti-
vament— és doncs quin és el criteri per
saber qui és un autor del seu propi
temps. A priori no n *hi ha cap: tot de-
pen de les preguntes que es fan a la his-
toria, mitjangant les quals obtenim pri-
mer un model social, després un model
dels nuclis ideologics dels filosofs 1 per
fi un model de la seva adequacié. Altre
problema és com conciliar aquest model
de I’«ajust historic» amb una mena de
model «progressivista» que veu una his-
toria de la filosofia cap a la modernitat
tot posant-li fites, avengos o estanca-
ments, i sense que sembli rendir-se a un
esperit hegelia 0 a un desti historic. Sen-
se aquest altre model «successiu» no és
de cap manera possible concretar I’ana-
cronisme d’alguns autors en «retrogra-
disme» (ex.: Pelagi és qualificat d’un op-
timisme racionalista ja aleshores un xic
retrograd, pag. 137), ni és possible veu-
re enlloc «ntuicions premonitories» del
que s’esdevindra (pag. 278), ni és p0551—
ble imaginar «sistemes posteriors més
potents» (pag. 137), ni veure una «insos-
pitable superacié o ampliacié de les fi-
losofies anteriors» (pag. 268), ni veure
I’Eritigena com a precursor de la moder-
nitat. En un sistema interessat unica-
ment en la contextualitzacié historica
del pensament no hi cabria progrés del
pensament com no fos un progrés de la
propia substancia historica. El primer
model és vertical, traga lligams entre di-
ferents plans d’un moment historic; I’al-
tre és horitzontal, traga lligams entre
idees filosofiques tot veient la seva evo-
lucié. Agusti és salvat 1 és meritori com
a bon representant del Dominatus; és
criticat com a fluix adaptador de Cice-
ro. Possiblement la mecanica que per-
met operar amb ambdés models sigui
posar a priori, lliurement, les propies
notes de modernitat o els criteris d’evo-
lucié dins del model que es vol construir
1 no pensar en alguna categoria historica
amb validesa en si mateixa.

Leo Strauss, tot quiestionant-se la le-
gitimitat dels historicismes, afirmava
que no era possible interessar-se per I'E-

dat Mitjana si no es creia que hom po-
dia aprendre quclcom de l'autor antic
que s’estudiava.’ El professor Fortuny
no ens proposa precisament una lectura
de bona fe, per veure que ens diu, per
exemple, Sant Agusti als atribolats habi-
tants de la urbs del segle vint. Tanma-
teix, si el que es tracta és d’aprendre de
Pexperiencia de la humanitat, des d’a-
quest historicisme dels models lingtis-
tics ens queda Desperanca de llegir
Agusti per saber com reacciona un home
en el seu medi historic i també, guiats
per la perplexitat que funda la filosofia,
saber quines coses no podem dir ara.
Aquesta lectura s’interessa no per repro-
duir Pexperiencia vital del propi Agusti
tot ressegumt el pautat del seus escrits,
sind per excitar I'experiencia historica.
Si Strauss proposava d’aprendre quel-
com de 'autor 1 no sobre I'autor, ara po-
driem pensar —corregint la formula—
que es tracta d’aprendre amb el text de
Pautor i no del text de 'autor. Si 'estu-
di de la filosofia sols deixa un discurs di-
ferencial, en la creacié de la diferéncia
—relacié que és I'inica substancia a I’a-
bast—, hi haura intervingut el llenguat-
ge implicit dels estudiosos tant com el
llenguatge explicit de I'autor antic: esta-
rem per tant vertaderament interessats,
com vol Strauss, en l'autor antic que
suscita una diferéncia a la nostra mida.
I sens dubte, els que sentin que el llibre
és provocador, coneixeran millor, per la
mateixa regla de la diferencia, quina és
la seva posici6 respecte els autors estu-
diats. El llibre promet a tothom moltes
diferéncies: ja només aixo el faria desit-
jable objecte de lectura.

Hi ha més, pero, en aquest volum.
Vull referir-me a certes questions d’es-
til. Se’m permetra unes impressions del
tot personals: L’autor adopta un to clas-
sicista, amb cadencia llarga, com si vol-
gués conversar amb els autors mentre
camina assossegat pels amples jardins de
la historia del pensament. Vegeu: No ho
era gens [de sincer] el jove Brutus, a qui
Ciceré va aconseguir empeényer fins a ser
capdavanter dels Alliberadors assassins
de Cesar, sense ignorar que, contra el
costum 1 ’honor patrici, es dedicava a

3. Leo Strauss, The Rebirth of Classical Political Rationalism, selected and introduced by Thomas L.
Pangle (veure cap. 9, How to Begin to Study Medieval Philosophy, especialment pag. 208-9).
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Pusura com si fos publicanus, pignorant
per persona interposta les grans quanti-
tats de diner pels tributs romans que ne-
cessitaven les explotades provincies. Tot
plegat sembla cercar no pas I'interes de
qui vol introduir-se per primer cop, per
exemple, a Cicerd, sin6 la complicitat de
qui ja és a dins i permet a I"autor del lli-
bre que el sorprengui amb unes obser-
vacions que li fan replantejar el que sa-
bia de Cicero.

El text, escriptura de cavaller exqui-
sit, sembla doncs entendre’s a la pertec-
ci6 amb altres cavallers exquisits, arreu
1 moltes vegades anomenats «cultes», i
enlla de les proclamades estructures
oposades 1 les diferencies semantiques
que el separen dels seus autors, tot fent
front comu als barbars, s’hi troba a gust
inter pares.

Carles Sarrate Garcia

Hans-Georg GADAMER, La herencia de
Europa. Ediciones Peninsula, Barce-
lona, 1990. Recull d’articles traduit
per Pilar Giralt Gorina i presentat per
Emili Lledo.

L’obra de Gadamer es pot compren-
dre prenent com a punt de partenga la
concepci6 kantiana de ’home com a ciu-
tada de dos mons: el mén de la natura,
de la causalitat i el mon de la llibertat 1
la moralitat. La preocupacié fonamental
de Gadamer, com a alemany nascut a
comengaments de segle, és la fonamen-
tacio de les ciencies de Pesperit(Geistes-
wissenschaften: ciencias filosoficas és la
traduccio triada). Cal veure a Gada-
mer, com a fill de la tradicio que des de
Dilthey cerca de trobar el lloc propi de
la ciencia historica, és a dir, un lloc que
gaudeixi d’absoluta independencia res-
pecte de ies ciéncies naturals i el seu
metode. Aquesta és una lectura pos-
sible, que fa Gadamer, de la valua de la
tasca duta a terme per Husserl 1 Hei-
degger.

Aixi, fonamentalment, la lluita que
aquest llibre traspua consisteix en I'as-
signacio d’un status propi a les ciencies
de Pesperit. Es a dir, nega la possibilitat
de matematitzar les ciencies de Iesperit
(com ho intenta en psicologia o socio-

logia) sota un model tnic de ciencia que
fora el de la ciencia fisica. I en aquest
punt és on hem de retornar al comenga-
ment i situar-nos en I’home com a ciu-
tada de dos mons. Aquests dos mons
son absolutament irreductibles per a
Gadamer (igual que per a Kant) 1 si és
possible una unificacio (ates que ’home
és, en definitiva, u) s’ha d’intentar jus-
tament des de la banda contraria: no es
tracta que les «ciencies filosofiques» ha-
gin d’acceptar el model d’una ciencia
unica que aixi semblaria ésser més aviat
un llegat divi que una creacié humana,
sin6 que la cxcncm, com a esdeveniment,
és un fet que s’insereix en el marc de la
historia que s’ha escaigut a ’home 1 que
constitueix una part de la seva praxis (fer
veure aixo0 fou, com indica a la pagina
155 del llibre que ara ressenyem, la in-
tenci6 de Veritat i Métode); és a dir, de
tot allo que forma part del conduir-se de
I’home. L’home és, abans de tot, un és-
ser que s’ha de conduir com a individu
d’una comunitat sense la qual no és pos-
sible la seva propia vida; i la ciéncia tam-
bé forma part del conjunt de coses que
’home pot decidir, de la seva manera de
conduir-se. En resum, primer és la poli-
teia, la constitucio de la comunitat, 1
com que aquesta constitucid cercant
Iesperit grec que reclama Gadamer esta
fundada sobre la philia, tenim que la pri-
mera cosa en el mén és la moralitat (com
a principi que regeix les relacions d’a-
mistat i sobre el qual hom construeix el
dret).

D’aquesta manera, quan, per exemple
—1 seguint els passos de Gadamer—,
Kant es pregunta per la constitucio de la
ciencia fisica de la naturalesa (galileana-
newtoniana) acabada de néixer, ho fa
amb referéncia a una ciencia wolffiana
(la famosa metafisica dogmatica) que, a
diferéncia de la nova ciencia, no funcio-
na (i que no funciona vol dir aqui que
és insolvent a I’hora de predir: famos és
el cas —posterior, I'altim intent d’inte-
gracio de la totalitat segons Gadamer—
de Hegel que, poc abans del descobri-
ment del planeta Nepta per part de
Herschel, va demostrar que el nombre
de planetes era tancat. D’altra banda
també Hegel deia que el filosof no ha de
«baixar als detalls»). Perd en investigar-
ne la constitucid, Kant també posa els li-
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