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CRONICA DE LES ACTIVITATS
DEL GRUP D’ESTUDIS FICHTEANS
DURANT EL CURS 2000-2001

Presentacié del grup

El Grup d’Estudis Fichteans pertany
a la Seccié de Filosofia Moderna de Ia
Societat Catalana de Filosofia. El motiu
de la seva formacié cal cercar-lo en
uns cursos de doctorat al Departament
d’Historia de la Filosofia, Estetica 1 Fi-
losofia de la Cultura de la Facultar de
Filosofia de la Universitat de Barcelona
els anys 1997 1 1998. Aquests cursos
foren impartits pel professor Dr. Salvi
Turré i tingueren per tema la lectura i el
comentari de 'obra de Johann Gottlieb
Fichte Fonament de tota la Doctrina de
la Ciéncia de 1794. Fruit del treball d’a-
quells anys va veure la llum la Introduc-
cid als Estudis Fichteans editada pel pro-
fessor Turré, que aparegué publicada,
primer, com a separata de I’anuari de la
Societat Catalana de Filosofia i, després,
en el nimero de I’any 1999. Com a con-
tinuacié de treball en aquells cursos,
s’organitza durant ’any academic 1999-
2000 el Grup d’Estudis Fichteans, en el
si de la Societat. El Grup compta amb
un nucli estable de col-laboradors que
asseguren la continuitat del seu treball,
pero esta obert a la participacié de tot
soct interessat en el filosof Fichte.

Lestudi del Dret Natural de Fichte
(Fonament del Dret Natural segons els
Principis de la Doctrina de la Ciencia)

El procediment de treball del grup
fou pensat per treure el maxim rendi-
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ment a cadascuna de les sessions men-
suals. Es decidi que era interessant per
aquest fi de concentrar els nostres es-
forcos en algun tema concret de I’autor
i desenvolupar-lo al llarg del curs. El
programa fou decidit en una reunié es-
pecifica, en la qual es dividi ’estudi de
Pobra o obres pertinents en unitats que
poguessin ser tractades a bastament i
amb profit en cadascuna de les sessions.
Cada membre es feia responsable lla-
vors de preparar una sessi6, en la qual
exposava en forma de ponencia les ide-
es més importants del text a estudiar. A
continuacid, aquelles tesis es discutien
conjuntament 1 s’arribava a unes con-
clusions, amb la qual cosa concloia la
trobada.

Aquest model de treball fou dut a la
practica amb exit durant el primer any
d’existencia del Grup, el 1999. El nos-
tre objecte d’estudi fou la fonamentacié
transcendental del dret natural i ’obra
de referencia, E/ Dret Natural. Després
de dues sessions introductories sobre el
concepte de filosofia transcendental a
Fichte —es tracta origen de la Doctri-
na de la Ciencia (R. Coletas) i la fona-
mentaci6 en ella de la teoria de la inter-
subjectivitat (S. Turré)— s’endega la
interpretacié sistematica dels apartats
principals de I’obra esmentada. En una
primera sessié, es tracta el problema
sistematic que representava la relacié
entre els conceptes de fonamentacio,
dret i politica en Fichte de 1793 a 1813
(F. Forn). Després s’intenta d’aclarir el
dificil tema del paper que el dret de co-



accié té en el dret natural (L. Salva-
dor). L'aplicacié del dret natural ocupa
la segiient sessié (M. Diaz). La darrera
sessié dedicada a Iobra de Fichte es-
mentada tingué per tema la relacid en-
tre els conceptes de dret internacional a
Kant i a Fichte (M. Nebot). La sessié
de clausura del seminari consisti en
I’exposicié d’una ressenya de ’obra de
H. Verweyen Dret i moralitat en la
doctrina social de J. G. Fichte (R. Cole-
tas).

Cronica de les activitats de I'any acade-
mic 2000-2001

El segon any l’activitat del grup es
dedica a la filosofia moral i de la religié
del periode de Jena (1794-1800). Els
textos a estudi han estat el Sistema de la
Doctrina dels costums segons els Princi-
pis de la Doctrina de la Ciéncia (1798),
les Llicons sobre Déu i la Immortalitat
de Panima (1797) i els articles Sobre el
Fonament de la nostra Creenca en un
Govern divi del Mon (1799), Apel-lacié
al public contra lacusacio d’ateisme
(1799) i Recordatoris, Respostes, Pre-
guntes (1800).

La deduccié del principi de la moralitat
(Sittenlehre cap. 1)

El doctor Salvi Turré analitza en la
seva ponéncia la deduccié del principi
de la moralitat que té lloc al capitol 1 de
la Doctrina dels Costums. Que Fichte
comenci per una fonamentacié vol dir
que troba que Kant no ha resolt satis-
factoriament explicacié del que plan-
teja com un Faktum de la rad: la llei
moral en nosaltres. En no sotmetre a la
critica aquest fet per veure’n les seves
condicions de possibilitat, s’obre la
porta a una nova forma d’exaltacié mis-
tica en la vessant practica (Jacobi). La
deduccié o genesi del principi té tres
moments analiticament distingibles. En
un primer moment, el Jo es troba com
essencialment constituit per lactivitat
pura, entesa aqui com a voluntat pura,
un moment d’objectivitat, de I’ésser,
previ a la reflexié de la intel-ligencia.

En un segon moment tenim el pensa-
ment d’aquest voler pur; aquest mo-
ment seria el moment de la subjectivitat
i idealitat que forma part també de la
unitat de la consciéncia. Aquest pensa-
ment que pensa la voluntat com a auto-
activitat ha de complir les condicions
que la doctrina de la ciéncia imposa
a tot representar, segons les categories
de substancialitat 1 causalitat. El tercer
moment consistira en P'expressié pro-
posicional del reconeixement subjectiu
d’aquella autoactivitat. Aquesta expres-
s16 no sera la d’un sentiment (com en el
cas de la relaci6 immediata de la cons-
ciencia amb tot objecte particular), sind
un pensament AIXO és aixi perque
I'impuls de la voluntat s’ha d’expressar
necessariament com un impuls vers la
totalitat del Jo: la identificacié entre
subjecte 1 objecte, de pensament i vo-
luntat. Si el pensament no pot ser més
que Pexpressié de la propia autoactivi-
tat que es posa a si mateixa com a fi de
Iactuacié, I'enunciacié prendra la for-
ma d’una llei que exigeixi una actuacié
plenament autonoma a la consciéncia
(imperatiu categoric). La unié anhelada
entre pensament i voluntat sera I'inica
manera en qué la consciéncia finita
podra copsar; la unitat absoluta i indis-
tinta entre subjecte i ob]ecte, que no
pot arribar mai a la consciencia que dis-
tingeix i relaciona. Aquella unié que es
troba en I’acte moral sera un cas emi-
nent d’intuicié intel-lectual, inic al
qual té accés la consciéncia comuna,
que cal distingir de la realitzada per
activitat artificial del filosof transcen-
dental quan construeix la consciencia
en el propi medi de la consciencia. El
Faktum s’ha justificat d’aquesta manera
1 no s’ha deixat en la seva mera factici-
tat, com féu Kant.

Les condicions formals de la moralitat
(Sittenlehre; cap. 111, 17 seccid)

La ponencia sobre la primera seccié
del capitol tercer de la Doctrina dels
Costums, a carrec de Francesc Forn, se-
guia de prop la del primer, tan temati-
cament com en el detall de exposicié.
D’aqui la tria del fil conductor en la
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culminacié del kantisme i I’analisi del
text com a deduccié transcendental
(especificant d’antuvi el «bon» sentit
d’aquest terme) de les regles morals
efectives a partir de Pestructura de la
consciéncia. Els punts en que, segons el
ponent, aixod implicava depassar Kant
eren en aquest capitol tercer els se-
giients:

1) la deduccié del primat de la raé
practica,

2) la llibertat com a causalitat real en
la natura,

3) la qliesti6 del mal radical.

En l'animat diileg que s’engega,
hom assenyala algunes obscuritats en
I’exposicid, aclarides amb més o menys
fortuna pel ponent, i també temes més
de fons sobre el marc filosofic.

Les condicions materials de la moralitat
(Sittenlehre, cap. 111, 2 seccid)

Marta Nebot s’encarregd d’aquesta
part de la Doctrina dels Costums. Se-
gons ella, Fichte estudia aqui la insercid
de la llei moral en [Dexisténcia, tot
velent quina és materialment ’actuacié
que correspon al fi final de la llei moral.

Fichte defineix el fi final, que és la
maxima expressi6 de la llei moral, com
«l’absoluta independeéncia i autonomia
del nostre ésser». El Jo descobreix el fi
final per un impuls originari (I'impuls a
I’autonomia). Perd no totes les accions
del Jo finit satisfan aquest impuls: per
aix0 tenim el sentiment interior d’apro-
vaci6 o desaprovacié davant d’una
accié. Fichte, com a investigador trans-
cendental, atén la llei racional sobre la
qual es fonamenta aquest sentiment.
Veu llavors que el limit de 'impuls és
material: hi ha coses a que ell no pot as-
pirar. Ara bé, si el Jo aconsegueix que
els objectes que limiten el seu impuls
siguin reflex de la seva finalitat, que
contribueixin a la seva independencia,
s’haurd comengat a resoldre el proble-
ma. Aquests objectes sén la materia,
que engloba tant la natura que omple
com els impulsos naturals del Jo. Gra-
cies a la materia, I’actuar possible del Jo
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esdevé real. Aquest pas té lloc, primer,
per la mediacié del cos, que és 'instru-
ment de la casualitat del Jo en la natura;
també la intel'ligéncia del Jo finit hi
contribueix; per mitja de la reflexio, el
Jo posa 'impuls natural com a no cons-
tituent de la seva activitat més lliure.
Aquesta autodeterminacid, per la qual
el Jo obre lesfera de la seva llibertat,
encara no és, perd, conscient. La condi-
cié de Pautoconsciencia és la relacié
amb altres Jos; ha de mantenir llur 1li-
bertat, perqué gracies a ella li mostren
I’exigeéncia real de ser autdnoma; alho-
ra, ha de respectar aquells objectes que
sén producte de la llibertat d’altres.
Aixi doncs, la influéncia dels altres de-
termina la meva individualitat. Aquesta
determinacié consisteix en la sintesi
que he de fer entre la meva llibertat i la
limitacié que ells m’imposen. Ells de-
terminen el punt (material) que la meva
llibertat (formal) no ha de sobrepassar.
Amb tot, per ser lliure i independent,
he de produir I’acord absolut fora meu.
Per aix0, cal arribar a una conviccidé
practica comuna, que configura un és-
ser comu etic. Lestat és el primer pas
en aquest cami, en tant que garant dels
drets comuns dels homes. Fichte sosté
que moralment I'individu no pot sabo-
tejar cap Estat, siné que ha d’esperar
que la conviccié comuna també es faci
ressd del seu paper particular: la cre-
enga en la perfectibilitat de I'home no
només permet el reforcament de la llei
moral, siné també la millor conviveéncia
dels homes sota dret. Ara bé, entre ho-
mes instruits que posen a prova la con-
viccié privada, el Jo pot ser tan lliure
com ho és davant seu mateix i criticar,
si cal, Església 1 Estat. Perd si el fi final
es realitzés plenament, fins i tot serien
accessories les distincions entre public
il-lustrat 1 no il-lustrat, Església i Estat:
hi hauria acord entre tots sobre allo pu-
rament racional.

Les Ilicons sobre Déu i la Immortalitat

Na Sira Bayot es planteja la relacié
entre «virtut 1 fe» o «moralitat i cre-
enga» en les llicons. Aquesta pregunta
articula aquest text fichted i, en ell, la



resposta és clara: la fe esta implicita en
la llei moral. La moralitat és sempre
quelcom individual, quelcom que per-
tany a la propia decisid, perd aquesta
moralitat va més enlld de nosaltres ma-
teixos: «I’exigéncia del regne de la raé»;
és a dir, la realitzacié de la llei moral és
quelcom possible, no realitzable imme-
diatament, siné en el futur; 1 aixd fa en-
trar en joc tres idees centrals articulades
entorn de i per la llei moral: la creenca,
Déu i la immortalitat. ’home moral ha
de creure en la possibilitat de realitza-
cié de la llei moral, per la qual cosa ne-
cessita una causa (Déu) que per meti
que aquesta es realitzi en el mén i un
temps «il-limitat» (immortalitat) per tal
d’assolir-la individualment. La critica
als dogmatics, la idolatria i la supersti-
ci6 completen la proposta fichteana.

Els articles de Fichte i Forberg sobre la
filosofia de la religic / L'apel-lacic al
piblic

En Ramon Coletas presenta, en dues
sessions, dos dels textos implicats en la
dita Polémica de I’Ateisme de Fichte. El
primer d’ells desencadena I’acusacié
d’ateisme que havia de portar, primer, a
la censura oficial del seu article i, des-
prés, a la perdua de la citedra que tenia
a la Universitat de Jena. Larticle fou es-
crit com a resposta a un altre article de
Forberg que seria també censurat. La
radicalitzaci6 de Forberg de la diferen-
cia kantiana entre teoria i practica li fa
afirmar que és incert que hi hagi un
Déu. Per Forberg, I'accié practica estd
depurada de tot element de reflexid.
Per aix0, és consistent i igualment valid
afirmar teoricament que hi ha un Déu
com que n’hi ha molts o cap. Fichte vol
corregir aquesta apreciacid, tot 1 criticar
també com Kant i Forberg les proves
tradicionals de Pexistencia de Déu, que
li atribuien una entitat substancial. El
punt de partida de Fichte sera la recerca
transcendental (és a dir, de les condi-
cions de pOGSlbllltat de la seva validesa
racional) de lorigen en la consciéncia
de la creenga. El lloc on dirigir la refle-
x16 serd la vessant practica de la rad.
No es tracta, com per als dogmatics, de

partir del mén sensible per arribar a la
necessitat d’un ens creador, siné d’ele-
var-se al nivell transcendental per veure
com és possible la relaci intencional
de la consciéncia en la seva activitat
practica vers el mén. El mén correspon
a la moralitat, depurada de tot element
sensible, és un moén suprasensible de
llibertats en interrelacié, mén governat
divinament. El mén sensible només co-
bra sentit a partir d’aquest en si o thélos
de la llibertat, com a lloc de trobada de
les diferents esferes de les llibertats in-
dividuals 1 mitja per a decidir-se i actuar
segons aquell fi (no és important el gué
del mén siné com actuem en ell). Pero
Fichte va més enlla i identifica el lligam
suprasensible que unifica aquestes lli-
bertats com a Déu, vida d’on brolla el
deure entés com a manament divi. Tota
consciencia esta cridada a realitzar
aquest ordre suprasensible en el futur
—forma temporal en qué apareix a la
consciéncia la decisié interior—, si no
vol esdevenir alienada de la Vida, que és
Déu. Pero Déu no pot pensar-se més
enlla, com una substincia separada i
creadora o amb atributs humans (vo-
luntat, rad); és espiritualitat pura que
traspassa tots els esperits racionals.

En la seglient sessié exposa Coletas
aquest primer text on Fichte es defen-
sava publicament de D'acusacid. Sosté
contra els seus adversaris «dogmatics»,
que el fi de 'home és la benauranga
(Selgkeir) com a alliberament de tota
dependeéncia del tot racional de 'home i
no la felicitat (Gliickseligkeit), que fa el
nostre ésser necessitat. El Déu dispen-
sador d’alegries dels dogmatics seria
més aviat el Princep del Mon. També
vincula Fichte el seu concepte de religié
amb el del cristianisme, per mostrar-ne
la coincidéncia, com en el tema de la
crucifixié de la carn, per exemple, que
és un simbol de I’alliberament dels mo-
tius egoistes en I’actuacié practica. Res-
pecte als kantians moralistes, si bé com-
parteix la critica establerta per Kant al
concepte de Déu com a substancia (per
la tesi de la restriccié de P'aplicaci6 dels
conceptes a les condicions de la sensibi-
litat, I’espai i el temps), afirma nova-
ment la conviccié sentida en I’accié
moral com el mitja per a «congixer»
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Déu en nosaltres (en la consciencia): la
seguretat indubtable en qué les nostres
accions lliures tindran exit fins 1 tot en
el que no depeén de cadascii de nosal-
tres, gracies a una llei superior que les
relliga. U’ésser de Déu s’ha d’entendre
també des de la perspectiva practica,
com a activitat pura més enlld del co-
neixement tedric, en una analogia a
com pensem en general el nostre esperit.
Res més pot predicar-se d’ell sense cau-
re en la supersticid.

Recordatoris, respostes i giiestions

La ponencia de Lluis Salvador vol-
gué mostrar en una primera part el
complex entramat historicopolitic en el
qual s’insereix la polemica de I'ateisme.
Juntament amb qiiestions filosofiques 1
teologiques, es parla de la situacié poli-
tica a Alemanya en temps de la Revolu-
cié Francesa. Fichte, que I’havia defen-
sada en escrits anonims i per la qual
cosa en molts cercles conservadors pas-
sava per democrata, esdevingué el cen-
tre d’atacs amb clara intencionalitat po-
litica, puix que volien apartar aquest
professor sospités del seu cercle d’in-
tluéncia privilegiat.

A continuacié, Salvador recorda els
textos principals de la filosofia de la re-
ligié de Fichte, incloent-hi alguna de
les tesis més importants de ’obra tarda-
na Exhortacié a la vida benawnrada, on
Déu és entes com a font de vida: amb el
nostre actuar vital —que representa un
moment explicitament de I'accié divi-
na— se’ns fa intel ligible ’esfera practi-
ca del pensament pur. La vida benau-
rada la conforma el deure acomplit,
realitzat. Aix{ es consoliden algunes de
les tesis fichteanes aparegudes en escrits
anteriors. Pel que fa a ’'obra en quiestio,
hi ha una primera part metodologica on
es repassa qué vol dir el metode de la
filosofia transcendental. Els qui acusen
Fichte d’ateu ho fan perqué desconei-
xen els principis d’aquesta filosofia i no
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la dominen. No saben veure, per tant,
la distincié essencial entre la filoso-
fia de la religi6 1 la religié mateixa, que
actuen, respectivament, en els ambits
diferenciats de la reflexié artificial del
filosof 1 de la immediatesa viscuda o
vida. Partim, aixi, de les relacions en-
tre el filosofar 1 la vida, entre ’home
comd i aquell que és capag d’elevar-se
a Pabstraccié filosofica. Lactivitat es-
peculativa només és un mitja per a
coneixer la vida. En resum: la vida és
la totalitat de I’ésser racional objectiu 1
I’especulacié la totalitat de I’ésser ra-
cional subjectiu. Conclou Salvador
que ens trobem davant d’un filosofar
que cerca la mirada especulativa capag
d’ataiillar el sentit originari de ’activi-
tat de P’ésser lliure.

En les darreres parts, dedicades al
tractament de la filosofia de la religid,
queda clar que no es tracta de la teolo-
gia com a conjunt de dogmes o catecis-
me. L'objectiu de la filosofia de la reli-
gié és critic 1 pedagodgic; en sentit
negatiu, ha d’eliminar totes les teories
obscurantistes (contraries a la racionali-
tat). Perd les conseqiiencies pedagogi-
ques de la doctrina de la ciencia en filo-
sofia de la religié van més enlld i més
que entrar en conflicte amb el sentit re-
ligiés de ’home viu i actiu, el reforga
en la seva tasca d’autoaclariment. Cal
destacar també que, tot i mantenir el
lligam intrinsec entre moralitat i religio,
en aquesta obra prova Fichte més que
mai de diferenciar entre decisi6 i cre-
enca en I'exit de I’accié decidida —mo-
ments que no s’han de confondre, si bé
estan essencialment units—. Fichte vol
posar a resguard la religi6 de la reduc-
cié a moral ja intentada per Forberg.

La ressenya de I'obra de Marco Ival-
do Llibertat i rad. Lética de Fichte, a
carrec de Marta Nebot, clou les activi-
tats dels nostre grup durant lany
academic 2000-2001. Els textos de les
ponéncies estan agrupats en dos reculls,
a disposicié dels socis de la Societat
Catalana de Filosofia.



