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ABSTRACT

In her contribution professor Opitz deals with some aspects of the «Malleus ma-
leficarum», the demonologic text of the most influx in the Lace Middle Ages, to ask
herself of the reception of that image of witch and woman among the humanists in ge-
neral, and counteract the positive appreciations of Agrippa von Nettesheim. From
this comparison she concludes that the humanist debate, in spite of all the critiques
it made to the «Malleus Maleficarumn», did not suppose any substantial change neit-
her in the persecution nor in the negative image of the woman associated with the
image of the wirch.

INTRODUCCION

Es generalmente reconocido e incontestado que la persecucidn de brujas en Europa
se cobré en especial muchas victimas femeninas -los cdiculos de porcentajes apuntan a
una cifra que oscila entre el 60 y el 98% de las personas denunciadas como brujas ante
un tribunal y ajusticiadas-.! Elio ha de atribuirse en buena parte al hecho de que la ima-
gen de la bruja se asienta en una imagen de mujer manifiestamente miségina,? de la que
se desprende la opinién de que el género femenino come tal se halla subordinado al

. Para ¢l desarrollo, difusién, cdlculo y sexo de las victimas de la persecucidn de brujas véase
JEAN DEeLUMEAU, La pewr en Occident (XIVeme-XVIileme sidcles}, Paris 1978, en especial el capitulo
once.

2, Por «misoginia» entiendo ~con KATHERINA FIETZE- 12 diferencia valorada explicitamente de
forma negativa del sexo femenino, de sus experiencias, pricticas formas de manifestacin ecc. (I aw-
HERINA FrrzE Spiegel der Vernunft Theorien zunt Menschsein der Fran in der Asthropologie des 15, Jabr-
bunderts, Padeborn u,a. 1991, en especial pp.20 y ss. donde habla de formas «andronormativas», Fit-
ze muestra especiaimente en los texros de mujeres como Christine de pizan ¢ Isarca Nogarota que hay
otras formas de diferencia femenina. Constance Jordan habla incluso de un feminismo renacentista que
culmina en la idea de lz igualdad de los sexos (C JORDAN Renaissance Feminismus: Literary Defenses of
Women in Early Modern Enrope, Ithaca Comell U.P,, New York 1990)
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masculino corporal v espxmualmeme ¥ es débil en su fe.” Esta opinién tiene su ongen en
la recepcién escolastico-medieval de Aristételes, pero con la formulacién de la «ima-
gen culta d¢ la bruja» a finales de la Edad Media alcanza en la prictica una rele—
vancia desconocida hasta entonces. ‘ - "

En mi contribucién me gustaria en primer ligar esbozar brevemente algunos
aspectos de esa imagen de mujer de la mano del Martillo de brujas, el texto demo-
nolégico de mayor influjo de }a Baja Edad Media (1), después preguntarme por la
recepeidn de esa imagen de bruja y mujer entre fos humanistas (2}, y finalmente
desde esa conexidn mostrar también aprectaciones de una imagen positiva de las
mujeres (en Agrippa von Nettesheim) (3). Con ello se verd claramente que el de-
bare humanista, a pesar de todas las criticas al Martillo de braja,s no supuso nin-
gln cambio en la persecucién de brujas y ain menos fogré revisar {a imagen ne-
gariva de la mujer que se basaba en la imagen de la bruja.

1.- LA IMAGEN DE LA MUJER EN EL MARTILLO DE BRUJAS (MALLEUS MALEFICARUM)

El Mallens maleficarnm era un «manual» para cazabrujas y jugces, que compi-
16 en 1487 el inquisidor dominico Heinrich Institoris (ca.1430-1505) y que has-
ta 1669 fue editado al menos 29 veces, y también traducido a distintas lenguas.
{Naturalmente el.original estaba escrito en latin),

El inquisider dominico Heirich Institoris, que ocupaba el cargo de Inquisidor
del Sur de Alemania {Qberdeutschland) (una regidn con una tradicionalmente intensa
persecucién, y acrividad, herética) chocé con importantes dificultades en su in-
tento de conducir procesos contra brujas, Para Hamar la atencién de las autorida-
des locales y regionales sobre su responsabilidad y convencerlas de la necesidad de
un campafia intensiva contra «maleficaes y brujas, reunié en poco tiempo todo lo
que apoyaba sus ideas y preocupaciones. Para prestar a su obra una surtoridad y pe-
so adicional declaré que el autor principal era el prestigioso fraile de su Orden,
Henrich Sprenger, que ensefiaba en la Universidad de Colonia. Junto a ello, ante-
puso como prélogo al libro un informe, quizé falso, de la Facultad de Teologia de
Colonia y un escrito del Papa, la llamada «bula de las brujas» (Summis desideran-
tes affectibus), Esta manera de proceder cautelosamente planeada no sélo muestra
que el Inquisidor habfa sopesado muy bien lo que era ficil para sus intenciones y
las respaldaba Muestra también cudn frigil era adn esa empresa y el con)umo de
las creencias en las brujas. Sobre todo entre los contempordneos con conocimien-

3. Sobre otras razones para la repercusién especificamente sexuada de la persecucidn de brujas
véase CLauDta OPi1z, «Hexenverfolgung als Frauenverfolgung? Versuch einer vorfufigen Bilanz»,
en: CLAUDIA OPITZ {(ed) Der Hexenstreit, Frauen in der frrdamﬂze:t!zcben Hexenverfolgnng, Frexbmg Basi-
lea 1985, pp.246-270.
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tos teoldgicos y juridicos Institoris debia esperar una oposicién considerable. (So-
bre esto insistivé después).

El Mallens maleficarum se compone de tres partes; la primera parte entra en de-
talle de manera sistemadrica en las distintas formas y explicaciones dadas a la ma-
gia y al papel del demonio y las brujas. La segunda hace una lisca de los diversos
casos de magia perpetrados por brujas y discute también la cuestién de como re-
sistirse a tales hechicerfas. La tercera finalmente traca distintas cuestiones de los
procesos. , :

El Martillo de brujas abunda en ejemplos de mujeres que se hacen acreedoras,
como hechiceras de amores o desgracias, como brujas comadronas o como viejas
rencorosas, de brujerfas y pactos con el diablo, entendidos como acto sexual. En ja
primera parte incluso se plantea de forma explicita la cuestién de la estrecha co-
nexién entre la pertenencia al sexo femenino y Ia brujerfa a través de la pregunta:
«;Por qué en un sexo wan frigil como el de la mujer se encuentran mayor cantidad
de brujas que entre los hombres?»* Para ello, el autor se remite en primer lugar a
la experiencia de «hombres dignos de fe» -y con ello esti pensando en si mismo
y en sus colegas inquisidores que se habfan dedicade desde hacia tiempo en dife-
rentes regiones europeas a la lucha contra la magia y habian encontrado un cam-
po de actuacién marcadamente femenino.” (Este argumento habfa de contribuir
miés al sostenimiento de la imagen de ta mujer bruja que todos los intentos de ex-
plicacién teoldgico-fisiolégica).

En segundo lugar, la explicacién de la especial propensién femenina a la bru-
jeria procedia de la etimologfa -un mérodo todavia vigente durante ¢l humanismo
que ya se usaba desde Isidoro de Sevilla como forma de deduccidn del sentido
global, Partiendo del término «feminar» en el contexto de la historia del pecado orni-
ginal, se podia corroborar la falta de fuerza en su fe por parte de la mujer («fz = (fi-
des) minus») que representaba el punto de partida esencial para el éxito de la se-
duccién diabélica. _

Otra razén més s¢ veia en el papel social jugado por l2 mujer y su debilidad:
«La rercera razdn es que sus lenguas son resbaladizas ¥y que casi no pueden ocul-
tar a sus compafieras lo que han conocido mediante malas artes y, porque no tie-
nen fuerzas, es ficil que secretamente busquen venganza mediante obras de bru-
jeria...» Aqui Institoris alude por un lado 2 las ganas de pelea y venganza de las

4. Cito de la rraduccién alemana de J.W.R.ScHMIDT, Berlin 1906, p. 92 v ss. Sobre el origen del
«Martillo de brujas» véase el volumen Der Hexenbanmer, Enttehung und Umfeld de «mallens malefica-
rum» von 1487 editado por PETER SEGL, KoLn/Wien 1988,

5. Sobre los componentes especificamente femeninos de la magia dafina véase MoNICA BrLOc-
KER, «Frauenzauber und Zauberfranen» en CLAUDIA OPIYZ (ed) Der Hexenstreit. cit. pp.99-146, asi co-
mo, para los primeros procesos de Suiza, SUSANNA BURGHARTZ, «Hexenverfolgung als Frauenverfol-
gung? Zur Gleichsetzung von Hexen und Frauen am Beispiel der Luzerner und Lausanner Hexen-
prozesse des 15 und 16 Jahrhunderts», en idem, pp.147-173.
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mujeres, tépicas entre sus contemporaneos y, por otro, al hecho de que el arte de
la brujerfa se transmitia especialmente de mujer a mujer (de madre a hija y tam-
bién entre vecinas) tal como sucedia con otras «opera muliebra», practicas femeni-
nas, que se trasmitian a través de las indicaciones de madres y mujeres adultas a
hijas y mujeres jévenes.

Finalmente, en cuarto lugar, se sefiala como argumento la constitucién fisica
de la mujer y para ello se acude no sélo a la dectrina escoldstica de la engendracién
tomada de Tomds de Aquino sino sobre todo a la docerina de los humores : «Por
la liquidez de su complexién» la mujer es «mds facilmente influenciabie». En ca-
sos individuales esto puede conducir a mériros religiosos especiales, pero por regla
general conduce a todo lo contrario: «...a causa de esa complexién muchas, cuan-
do los humores se emplean bien, son buenas; cuando mal, ranto mds malag» .

2. EL DEBATE SOBRE LA «IMAGEN CULTA DE LA BRUJA» A PRINCIPIOS DEL SIGLO XVI

La reaccién al Martillo de brujas entre sus contemporéneos y en especial entre
los humanistas fue, al principio y a pesar de su amplia difusién, poco positiva. En
el marco de un ambiente ampliamente anticlerical se criticaba y rechazaba espe-
cialmente ¢l terrorismo ideoldgico de los inquisidores y Ia presencia amenazadora
de los represencantes de la Iglesia. Al fin y al cabo la «imagen culta de la bruja»
que habfan disefiado Sprenger/Institoris y otros inquisidores era rodavia relativa-
mente nueva e incluso planteaba cierta contradiccién con doctrinas teolégicas re-
conocidas por todos; algo parecido puede decirse-de la realidad procesal, que el
Martills de brujas violaba en varios puntos, de forma que tampoco todos los juris-
tas daban su consentimiento undnime. Humanistas como Erasmo de Rotterdam o
Williband Pirckheimer se burlaban abiertamente de la estupidez de los inquisi-
dores; lo mismo hacian los autores de literatura popular, Predicadores que se di-
rigian al pueblo, como Geiler von Keysersberg, declaraban que 1a idea del vuelo
de las brujas era un «espejismo del diablo» y se negaban a reconocer como real el
sabbar de las brujas. Y aunque lz teologia luterana apostaba con fuerza por la obra
del diablo en el mundo para incicar a sus seguidores a la penitencia y el arrepen-
timiento, las décadas posteriores a la publicacién del Martillo de brajas y hasca el
final del sigle XVI no estuvieron en absoluto impregnadas de una creciente vo-
luntad persecucoria ni mucho menos de una «brujomania», que en el dmbito de
habla alemana sélo empezé en los afios 1580 y no se detuvo hasta aproximada-
mente cincuenta afios después.’

6. Las citas, como arriba, segdn traduccién de Scumint, pp.97-98.
7. Sobre la recepcitn {cririca) del Martilly de hrujas a principios del siglo XVI véase WOLRGANG
BEHRINGET (ed.), Hexen wnd Hexenprozesie MUNCHEN 2/1993 especialmente pp, 72-78.
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Por lo tanto, no se puede hablar de un efecto directamente negativo en la per-
secucitn de brujas por pacte del Martillo de bragas. Al principio su funcién con-
sistid sobre todo en compilar en tanro que texro demonoldgico prejuicios y doc-
trinas escoldstico-medievales sobre magia y adoracién del diablo y exponerlos a de-
bate.® Efectivamente, muchos hombres de ciencia formados en el Mumanismo lo
tomaron como punto de partida para, discrepando de él, presentar sus ideas aca-
démicas, o hasta para rebatir la reologia escoldstica y su forma de argumentacidn.

Entre los mas decididos criticos de la imagen de la bruja «a la Inseitoris» se
contaba Johann Weier de Brabante (rambién Wier, Vierus, Weyer; vivié entre
1515/16-1588), quien tras acabar sus estudios ejercié como médico de cabecera del
marqués de Kleve en Disseldorf. Alli escribié su obra De praestigiis daemonum et in-
cantatoribus ac veneficis, que aparecid por primera vez en 1563 en Basilea y poco
después también fue traducida al francés y al alemin (y varias veces reeditada).’
Weter se manifestd en conera de la interpreracién de la brujerfa tal como la pro-
pagaba el Martillo de byujas v argumenté que, aunqgue efectivamente el diablo in-
tenta influir en {a naturaleza o la vida humana, lo que los cazabrujas llegaban a sa-
ber a través de las declaraciones de las presuntas brujas eran esencialmente ima-
ginaciones de viejas mujeres 1gnorantes engafiadas por los arcificios de los demo-
nios. Por tanto, los tribunales no debfan sentenciarias en base a sus confesiones, si-
no probar la existencia de un hecho criminal o dejarlas libres.

Por muy contrarias que fueran las tesis de Weier a los planteamiencos del
Martills de brujas, en un punto estaba de acuerdo con sus autores, esto es, respec-
to a la debitidad de la mujer como «puerta de entrada» para la obra del diablo. Pa-
ra elio se servia de los mismos métodos argumentativos que Institoris : usaba al
igual que él la etimologia, pero hacia descender la palabra wmalier» de «wmollis»
{blando) para concluir por su parte en la debilidad del sexo femenino. Y también
deducia de la teoria los humores la debilidad y propensién fisica de las mujeres a
las seducciones del diablo.

De todas formas Weier valoraba la debilidad femenina en el contexeo de la
problemitica de la brujerfa de una manera completamente distinta a {a del in-
quisidor dominico, pues para €l sin duda las mujeres eran fisicamente de na-
turaleza miés fria y hiimeda que los hombres, por lo que 2 menudo era propio
de ellas una conocida tendencia a la «melancolia». Esa inclinacién hacia la
melancolfa, sin embargo, tenfa que servir, en su opinién, para reducic la ca-
pacidad de culpa femenina, porque las mujeres no podian haber comerido los
crimenes por tos que habfan de ser quemadas, pues sélo habian sido engafiadas

8, Sobre los precedentes teotdgicos y literarios del Martill de brujas véase DELUMEAU cit. (en la
edicidn alemana especiaimente pp.72-78)

9. A esté respecro y para lo que sigue véase: CHRISTORH DAXELMULLER, Aberglanbe, Hexenzanber,
Hollendngste. Eine Geschichie dev Magie, Zilrich 1993, pp.203 y ss.
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por el diablo, creyendo haber volado al sabbat de las brujas y haber celebrado
alli salvajes orgias. Las mujeres sospechosas, en consecuencia, eran mds bien
enfermas que criminales -jun argumento bien moderno!- y debian encontrar-
se por ello mds bien en manos de los médicos que en las de los verdugos.'”

La argumentacién de Weier muestra claramente, en mi opinién, hasta que
punto la visién del mundo de fos humanistas descansaba también en una mis o
menos explicita misoginia y, sobre todo, que la recepcién de las antiguas repre-
senraciones cosmolégicas y médicas habia contribuido poco al abandono de las je-
rarquias sexuales y sistema de valores heredados: tanto los que apoyaban como los
que criticaban la doctrina y persecucién de las brujas eran undnimes en ese pun-
to € introdujeron a través de su discurso cientifico cada vez méis globalizante ese
tipo de ideas tanto en la pricrica jurfdica como en sectores cada vez mds amplios
de la poblacién.’

3. LA OBRA FILOGINA DE AGRIPPA: D& LA NOBLEZA Y PREEMINENCIA DEL SEX0Q FE-
MENING... (ca. 1507)

Una de las excepciones entre el circulo de humanistas hacia 1500 es la figu-
ra, hasta hoy tan asombrosa como discutida, del jurista y médico Agrippa von
Nettesheim y su obra Declamatis de nobilitate et praccellentia foemines sexus, y de la
nobleza vy preeminencia del sexo femenino sobre el masculino.

Agrippa von Nettesheim (1486-1535) estudié en Colonia, Paris e Iralia (Flo-
rencia). Tras sus estudios continud su vida némada e impulsada por la bidsqueda de
conocimiento, fue soldado, diplomatico, abogado, profesor universitario; y entre
otras cosas también hacia 1500 ejercié como médico de cabecera de la marquesa de
Borgofia Margarita, para quien compuso hacia 1507 su primera obra, la mencio-
nada Declamatio.'? No era inhabitual en aguella época escribir un himno de ala-
banza al sexo femenino y dedicérselo a una princesa; al fin y al cabo ya Christine
de Pizan habfa inaugurado, con su ofensiva contra el Roman de lz Rose en defensa

10. Ibidem; sobre la vida y obras de Weier y sobre su imagen de la mujer véase rambién Ma-
NUEL SiMON, Heilige, Hexe, Mutter. Der Wandel des Frauenbildes durch die Medizin im 16 Jabrhundere,
Berlin 1993, asi como GERHILD SCHOLZ WiLLlaMs, «The Womanithe Wicch ; Variaeions on a Sixte-
enth-Century Theme (Paracelsus, Wier, Boadin)» en : C.A.Monson (ed.) The Crannied Well. Women,
Religion and the Arts in Early Modern Enrope, Ann Arbor 1992, pp.119-137. -

11. Sobre esta imagen de mujer difundida en las distincas ramas de la ciencia véase también lan
Mclean, The Renaissance Notion of Women ; A Study in the Furtunes of Scholasticisn: and Medical Science in
Eurgpean Intellectualism, Cambridge 1980.

12. Sobre la vida de Agrippa y sobre esta obra véase JORG JUNGMAYR, «Einfihrung zu Henri-
cus Cornelius Agrippa von Nettesheim, Valens Acidalius usw.», en ELISABETH GOSSMANN (ed.), «06
die Weiber Menschen seyn, oder nicht?» Archiv f. philusophie-undteslogiegeschichiliche Franenforschung, bd 4,
MUONCHEN 1988, pp.33-52 v 53-96.
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de las mujeres, la «querelle des dames» (o «querelle des femmes»). En la corre
borgofiesa los escritos defensivos de Christine eran muy bien conocidos y alif ha-
bia compuesto Symphorien Champier en 1503 la obra simpatizante con las mu-
jeres La nef des dames vertwenses. Agrippa von Nettesheim con seguridad tenia co-
nocimiento de todo esto y bien pudo haber conocido también algunos de los in-
numetables escritos en defensa del sexo femenino compuestos en ltalia y en Espa-
fia hacia 1500 y Hevados pronto 2 la imprenta.'? Pero Agrippa von Nettesheim va
mis alld de todos estos escritos, en fa medida en que pasa de la posicién de de-
fensor a la de atacante y sostiene la tesis de que el sexo femenino, en base a su pre-
eminencia escatoldgica, {isiolégica, e histérica supera ampliamente al hombre,
Como ya habian hecho antes los autores del Martillo de brujas también €] se basaba
a ese fin en los escritos biblicos -menos en la tradicidn teoldgica- y en las enume-
raciones y biograffas cortas de numerosas herofnas de la virtud de la historia y la
mitologia, populares desde el De dlaris malieribus de Boccaccio. También Agrip-
pa se sirve del método ecimolégico y se remite, como buen humanista docto, a la
forma hebraica original del nombre «Eva» -Hawwah- para demostrar que ella era
de mayor valor porque se asemeja mds a Dios que Adédn (semejanza de las palabras
«Hawwah y Jabweh»). Lo mismo puede decirse de Ja belleza de la mujer, de su
pudor, inteligencia y constancia,

Puesto que Agrippa von Nettesheim en su alabanza de las mujeres no ahorra
indirectas contra el sexo masculino, muchos de sus contempordneos creyeron que
su Declamatio no iba en serio, sino que en realidad era una sitira. También hoy la
intencién del texto de Agrippa, ampliamente leido e imitado hacia finales del si-
glo %vI, sigue siendo discutida (por ejemplo, fue imitade por Lucretia Marinella
Le Nobilta et Eccellence delie Donne et i Diffetti ¢ Mancamenti de gli Huomini, 1600).
Lo finico seguro es que, sobre todo en su imagen positiva de Eva, se inspira fuer-
temente en la cosmologfa cabalistica y la mistica numeroldgica que Agrippa co-
nocia a través de los escriros de Johannes Reuchlin y Marsilio Ficino. También es
de suponer que efectivamente Agrippa, con su forma marcadamente cientifica de
argumentar, queria ridiculizar mediante la ironia los texcos escoldsticos pero tam-
bién aquellos escritos que se manifestaban negativamente sobre las mujeres y que-
ria mostrar con eso que toda forma de subordinacién jerdrquica de un sexo a otro
se apartaba de la divina intencién creadora.'* A favor de ello habla también Ia ac-

13.. Sobre esras indicaciones ver MarTE ALBISTUR/DANIEL ARMOGATHE Histeire du feminisme
[rangais du moyen dge @ nos funrs, Paris 1977, p.80 y ss.; sobre la «Querelle de la rose» ihidem, pp.33-
79. Sobre rodo en Espafia e Fralia nace en rorno 2 1500 una amplia literarura en defensa del sexo fo-
menino y de alabanza de sus méritos y virtudes (sobre elio KaTHARINA FI8TZE Spiegel de Vernunft. cit.
especialmente pp. 87-89).

14. Véase en relacidn a ello el panorimica general de BARBARA NEWMAN, From Viril Woman to
Weoman Christ, Phifadelphia 1993, en especial pp. 224-243.
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titud critica de Agrippa respecto a la academia que representa el rema principal de sus
postetiores escritos De incertitudo ot vanitate scientiarnm y De occulta philosophia (ambos
fueron publicados sélo en 1533, pero seguramente se escribieron mucho antes).

Sin embargo, en el contexto de nuestro estudio es inreresante que Agrippa von
Netresheim en sus resrantes escritos y especialmeénte alli donde discute critica-
mente la Inquisicién y {a problemdrica de ias brujas deja entrever poco de su apre-
cio por el sexo femenino probado en la Declamatio. Aqui él, como mids tarde tam-
bién su discipulo Johan Weier, lleva la discusién mis al campo de [a teologfa, fa
medicina o las ciencias naturales. Como seguidor de la magia natural {Nettes-
heim es considerado uno de los apéstoles del hermetismo renacentista) le resulea-
ba ya muy sospechose cuando se crefa de cualquier vieja loca («demens aligua vetn-
la»} que era capaz de influir en el tiempo con magia. Eso -escribfa en una carta a
su maescro Trithemius von Sponheim- pertenecia a la odiosa superseicién por la
que se desacreditaba la magia.'> El fuerte rechazo de Agrippa a la doctrina de las
brujas se basaba, aparte de en su manifiesea indignacién por la crueldad del mé-
todo inquisitorial, sobre todo en un concepro de magia que se distanciaba decidi-
damente de hechicerias demonfacas y supersticiones, que presuponiz una erudi-
citn y apuntaba a un dominio de la naturaleza. En consecuencia incluso un «de-
fenisor del sexo femenino» como Agrippa von Netresheim se situaba claramente en
la rradicién misdgina que consideraba pricticamente incompatibles la erudicién y
la feminidad y también él contribufa con su defensa de la magia erudita, como la
Hamada magia blanca, es decir magia benéfica, a la desconfianza hacia aquellas
personas que empleaban «incultamentes pricticas mégicas o que meramente eran
sospechosas de ello; personas que, en su mayoria, eran mujeres,'®

4., CONCLUSION

Por ende no es extrafio que hacia finales del siglo xvi se tlegase a una oleada de:
persecuciones de brujas en media Europa y que en ella un ¢reciente ndmero de muje-
res acabase en la hoguera. La imagen de la bruja del Martillo de brujas, después del con-
trovertido debate de la primera mirad del sigio, no habia perdide importancia, al con-
rrario; en el afio 1580 el rambién humanista, tedrico del Estado y jurista Jean Bodin

15. SiMOR, cit., p.18

16. Las pricricas mdgicas fueron ampliamente aceptadas y difundidas entre {a poblacién de la
Alta Edad Moderna, sin embargo, fugron especialmente usadas por mujeres, como muestra INGRID
AHRENDT-SCHULTE, «Shadenzauber und Konflikee. Sozialgeschichte von Frauen im Spiegel der He-
xenprozesse des 16 Jhs. in der Grafschaft Lippe» en CLAUDIA Opriz (ed) Der Hexsnstreir. eit. pp. 174-
210 y Eva LaBOuviE, «Minner im Hexenproze. Zur Sozialanthropologie eines ‘minnlichen’ Verstind-
nisses von Hexerei» en ibidem pp.211-243.
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publicé un escrito (De la Démonomanie des sorciers)’’ en el que no sélo citaba derallada-
mente el Martitlo de Brujas, sino que rambién intentaba rebatir la forma de argumen-
tar de Weier en excusa de las mujeres. Seguia estrechamente el Martillo y menciona-
ba sobre todo la inclinacién al vicio de las mujeres y las debilidades que las llevaban
a convertirse en brujas: su avidez, su rencorosidad, su imprevisibilidad. Para €, sin em-
bargo, las mujeres no amenazaban tanto la Cristiandad como la paz y el orden del Es-
tado. Consideraba a las brujas -y con ellas porencialmente a rodas las mujeres- como
«agitadoras» y enemigas del Estado.

Muchos representantes contemporéaneocs de las autoridades y de la justicia eran
de la misma opinidn, pero también una parte creciente de ta poblacién comparcia
cada vez mids tales ideas y en la misma medida crecia el nimero de sospechas,
culpabilizaciones y procesos contra mujeres.'®

Para concluir pues, e} «renacimiento de las ciencias» no trajo consigo cambios
profundos sino més bien un fortalecimiento de la tendencia «miséginar» en la per-

" secucion de las brujas, entre otras razones, y no la dltima en orden de importan-
cia, porque ahora en la época de la «cientificacién de la Juseician los conocimien-
tos cientificos y pre-juicios pudieron tener un efecto mucho mds fuerte en el con-
texto juridico-practico.' El hecho de que el discurso cientifico de los humanisras,
como escribe Manuel Simon, ayudase «a deshacer la estrecha conexién meneal en-
tre mujer y diablo»? tuvo pocas consecuencias positivas para las mujeres acusadas.
Mis bien reforzd la creencia en la magia como en los peligros inmediatos proce-
dentes de magos y brujas, especiaimente entre los eruditos y los gobernantes que
casi stempre eran los jueces, y contribuy6 a conservar y trasmitir la «imagen cul-
ta de la bruja» en roda su misoginia.?!

En consecuencia, el final de la persecucién de las brujas tampoco se basé en
una imagen nueva de la mujer, sino en la descomposicién de la visién del mundo
miégica y del concepto de ciencia que habian caracterizado 1a Alea Edad Moder-
na a finales del siglo xvi1 y el Xvii, asi come en un sisterna juridico y procesal co-
rrespondientemente transformado,

17. Paris 1580. Véase al respecto GiNEVRA CONTI OBORISIO, «FPamiglia 2 state nella ‘Republigue’
di Jean Bodins, Turin 1993, cap.IV.

18. Sobre el remor a la «mujer agitadora» ampliarmence difundido en el sigle XV véase ram-
bién NATALIE ZEMON Davis, « Women on Top» en BARBARA BABCOCK ed.) «The Reversible Worlds,
Cornell Universiy Press 1978 pp.147-190.

19. Otro componente es la difusién de la «imagen culta de la bruja» en medios populares a tra-
vés de las prédicas, la impresién de libros y ka mejor cornunicacibn escrita,

20. SiMoN, cit. mds arriba, p.13.

21. Asi lo sospecha también Brian P.Levack {(The Li?? in Early Modern Europe, Longman
Group UK Led., 1987, especialmente cap.1I) guien de todes modos no entra en sus implicaciones his-
tdricas en relacida a la mujer y al género.



