EMILIO MITRE FERNANDEZ*

ORTODOXIA Y HEREJIA EN EL MUNDO MEDIEVAL:
PLANTEAMIENTOS HISTO_RIOGRAFICOS

Hablar de ortodoxia wersus herejia supone tocar uno de los temas de mayor
crispacién en la sociedad medieval que ha acarreado, ademés, arduas polémicas
historiogrdficas, Vamos aqui a limirarnos a unas pocas cuestiones: en primer lugar,
el acotamiento de ciertos conceptos cuyo uso va mas zlld de los siglos medievales
aungue en estos hayan tenido una parricular relevancia. En segundo tugar el cra-
tamiento que se di6 a las herejias desde los tiempos de fa Reforma/Contrareforma
hasta el entorng de 1950. Por dltimo daremos una visién de cudles son los gran-
des temas que, relacionados con la herejfa, preocupan al medievalista de hoy dia.

UNA DELIMITACION DE CONCEPTOS

El actual Cédigo de Derecho Candnico establece claramente las diferencias entre
ciertos conceptos que tienen el denominador comiin de atenrar contra la unidad de
la Iglesia.

«Se¢ lama herejia la negacién pertinaz, después de recibido el bautismo, de una
verdad que ha de creerse con fe divina y catélica, o la duda pertinaz sobre la misma.
Apostasia es el rechazo total de ba fo cristiana. Cisma es of vechazo de la sujecién al
Sumo Pontifice o de la comuniin con los miembros de la Iglesia a él sometidos»’

Frente al concepto herejia.se alza el de «ortodoxia» que, literalmente signifi-
ca «opinidn rectas. Se enciende como tal la profesién de fe cristiana tal y como la
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1. Codige de Dereche Candnico, Madrid 1983, p. 347.
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define y ensefia la Iglesia a través de su magisterio.? Una circunstancia que, en mas
de una ocasién ha identificado la ortodoxia con la sospecha de roralitarismo.’

Tradicionalmente, el origen del vocablo herejia cara al cristianismo se situa en
la Primera Epistola a los Corintios, cuando el Apostol de los gentiles dice que «es
necesario que entre vosotros haya bandos (parcialidades, herejias...) para que se se-
pa quien es de probada virtud».? Expresién un tanto provocadora que ha dado pie
a distintas interpretaciones.’

En principio —sugiere Bouyer— herejia era un sinénimo mds enérgico de Sé-
bisma = desgarradura, pero pronto acabd designando las separaciones producidas
por un error grave y obstinado. La capacidad de supervivencia de muchas de ellas,
mds alld de la muerte de sus fundadores, se debié a que descansaban sobre una per-
cepcién justa de cierras verdades que muchas veces habian sido desatendidas por
una gran masa de cristianos incluidos los propios rectores de la vida eclesistica.’

En términos parecidos —la éprica del redlogo— se habia manifestado unos afics
antes M.D. Chenu cuando reconocia que herejfa y ortodoxia se emplean, en el
sentido propio de la religidn, en relacién con una fe;

«Estas categorfas tHenen curso y pleno sentido en of asentimiente a un dato —que
comporta la comunidn con la divinidad— que de si es suprarracional, misterioso. Es
orsodoxia lo que da su consentimiento al conjunto de verdades vecibidas, segin una
[rangueza roralmente leal y confiada en ol didlogo con Dios. Es hevético lo que, por
motives y segun una contestacion gue vamos a examinar psicoligica y socioldgica-
mente, rechaza por eleccidn tal o cual elemento de lo contenido en e misterio. La be-
rejia es, pues, una verdad, pero verdad parcial que, como tal conduce al errvor en tan-
to se considera una verdad toral, pronto exclusora de las verdades primitivas cone-
xas»’

En la palabra eleccidn tenemos la clave principal del problema de'esa dialécti-
ca ortodoxia/herejfa. Un problema cuyos origenes estdn en la génesis misma del
Cristianismo.

Muy llamativa fue la argumentacién de Walcer Bauer en su obra publicada en
1934 Rechglaiibogkeit und Ketzerer im dltesten Christentum. Rompiendo con la vieja
tradicién de Ireneo para quien la ortodoxia era'el tronco dnico inicial del Cristia-

2. L. Bouver: Dicdionariv de teclogia. Barcelona 1977, p. 497.

3. E. ScHniepeeckx y J.B. METZ: «Ortodoxia hoy», en Qriodoxia y heteredexia, nim. 112 de ba
revista Coneilium. julio 1987, p. 9.

4, 1. Ceor. 11, 19,

5. H. GRUNDMANN: «Oportet et haereses esse. 1f problema dell’eresia rispecciato nell'exegesi
biblica medievaler, en L'Eresia medievale (Ed. G. Capicani). Bologna 1971. pp. 23-60.

6. L. Bouvenr: Ob. cit. pp. 213-214.

7. M.D. CuEny: «Ortodoxie et hérésie. Le poinc de vue du theologien», en Hérdiies et societés
dans PExrope preindustrielle, 11-18 sidcles. Paris 1968 pp. 10-13.
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nismo del que se fueron desgajando las herejias, Bauer pensaba que la ortodoxia en
el primitivo cristianismo era una de rantas corrientes que, solo desde el siglo i y
por influjo de Roma, acabé por imponerse. Lo caracteristico, por ranto, de los
tiempos inmediatos a Cristo fue la pluralidad de opiniones, la diversidad de «he-
rejias», tomadas éstas en el sentido mas estrictamente etimolGgico de escuelas fi-
loséficas a las que los fieles se adherian libremence.®

Las argumentaciones de Bauer fueron objeto de multiples réplicas desde los
mas variados campos. H.E.W. Turner, en 1954 defendié la idea de que en toda re-
ligién hay unos elementos fijos y otros méviles o flexibles. Si éstos desbordan a
aquellos acaban produciéndose movimientos heréticos” H. de Lubac defendié €l
principio de relacién orgénica entre Iglesia universal e iglesias particulares ya des-
de los primeros tiempos cristianos.'® J. Moingt, a su vez, ha sostenido que no so-
lamence la herejiz sino también la ortodoxia constituye una forma de eleccién, Lo
que sucedié ~concluia este autor— es que la ortodoxia que, en los primeros siglos
de la Iglesia se imponia de forma consensual, acabé por imponerse de forma au-
toritaria a parcir del I Concilio de Nicea del 325."

Desde Nicea, en efecto, la Iglesia se lanzé por el camino de las grandes procla-
maciones dogmaticas.!' " A ]o largo de cuatro siglos y medio se fue definiendo un
cuerpo de doctrina jalonado por la reunién de siete magnas asambleas que culmi-
narfan en el II Concilio de Nicea del 787 restaurador del culro a las imdgenes. El
metropolitano Juan I} de Rusia (1080-1090) proclamaria esta creencia diciendo que:

«Todos profesamos que bay siete santos y ecuménicos conctlios que son los siete pi-
laves de la fe en la divina palabra, sobre los que ha erigide su mansién la :gle.fm
catblica y ecuménican'?

Con el discurrir del tiempo, la Iglesia latina fue creando también su propia
tradicién de concilios ecuménicos.’”® Una tradicién que se hace remontar al sino-
do lateranse de 1123 en el que se racificaron las decisiones del lamado Concordaro

8. Cf. en J. Mc CuEg: «QOrtodoxia y herejia. La obra de Walter Bauers en Concilinm nim. 112.
pp. 43-52. Cf. también R. VanriGeM: Les bérdsies. Paris 1994 pp. 35 y ss.

9. M. StMoN Y P. BENOIT: E{ judaisme y el cristianisme Antiguo, Barcelona 1972, pp. 227-231.

10. H. de LUBAC: Las iglesias particulares en la lglesia wniversal. Salmanca 1974,

11. J. MOINGT: «Qportet et baeres etser en Concilium ntm. 112, pp. 81-92. Las expresiones de San
Pablo a los Corintios piensa este auror se refieren mds a bandos que a harejias en el sentido cldsico.
Muy verosimilmence se referirfa a la venida de los Gltimos tiempos, tema muy familiar para los au-
tores del Nueve Testamento,

{11 bis). C£ R. Vangigem: Ob. cic, p, 58, Por su parce, A. BRENON recalca que «la herejia no exis-
te mis que denunciada y condenadan, Les cathares, Vie et mort d'une Eglise chretienne. Paris 1996. p. 276.

12. Recogido por T. WARE en The Ortodox Church, Penguin Boocks. 1967, p. 26.

13. Queda una cuestién abierca a la duda: si el IV Concilio de Constantinopla dek 869 conde-
nador de Focio fue o no ecuménico. Los latinos asi lo creyeran: el arzobispo de Toledo B, Carranza
de Miranda (muerto en 1576) le lamo categéricamente «VIII sinodo universal». Cf. D. STIsRNON:
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de Worms suscrito meses antes por el emperador Enrique V y el papa Calixco II.
Fue el I Concilio de Letrdn cuya universalidad ha sido reconocida por la historia
oficial de la Iglesia. En poco menos de un siglo, el Papado pudo presentarse como
el heredero de una vieja costumbre que —en los primeros siglos de la Iglesia— na-
die habfa discutido a la Iglesia griega: la de promover la convocatoria de magnas
asambleas eclesidsticas en la que se debatieran los mis graves problemas que afec-
taran a la Cristiandad.

El II Concilio de Letrdn (1179} y sobre todo el IV (1213) pusiero énfasis en
una idea: su reunién «siguiendo la antigua costumbre de los Santos Padres».'d El
IV, ademds, absi6 su legislacién con una constitucidn dogmaética, al viejo estilo de
ios concilios orientales, que era una auténtica definicidn de fe catélica: Se recuer-
dan las profesiones de Fe del primer concilio de Nicea (325) y del I Concilio de
Constantinopla (381) de una forma mds extensa y detaliada que, alguna autora, no
duda en calificar de «Simbolo de Letrdn». Una proclamacién que se racificaba,
ademds, con la condena de ciertos errores deczrinalcs: de los amalricenses y de
Joaquin de Fiore."”

Lecrdn IV estaba contribuyendo abiertamente a deﬁm: aquello que en ¢l Oc-
cidente pasaria a reconocerse como herejfa y que Alfonso X el Sabio en su Cidige
de las Siete Partidas expresaria de Ja siguiente forma:

«Ereges son una manera de gente loca que se trabajan de escatimar las palabras
de nuestro Seftor lesw Christo, e les dan otro entendimiento contra aquel que los
Santos Padyes les dieron, ¢ que la Eglesia de Roma cree ¢ manda guardar»'®

Orrodoxia y dependencia del pontificado pasaban a ser ideas practicamente in-
rercambiables. Asf lo recalcarfa ¢l papa Bonifacio VI en su i:)ula Unam Sanctam
del 1302 .

«Someterse al Romano Pentifice, lo declaramos, lo decimos, lo definimos y lo
pronunciames come de total necesidad para la salvacin de toda bumana criatura»'’

Constantingpla IV Viroria 1969. p. 267. Los bizantinos negaron esa condicidn y, por el conerario, se
ia octorgaron al sinodo del 879-880 rehabilizador de Focio y definido en el 883 como «hermano» de
los concilics ecuménicos. En ibid. p. 258, A este sinodo fue al Gitimo al que asistieron legados de la
sede romana. F. DVORMIK: Histwire des conciles. Paris 1962, p. 57.

14, En R. FOREVILLE: Laterananse IV. Vitoria 1973, p. 159

15, Ibid. p. 73-82.

16, Pare, ViI tit. XXVI. I. Introduccién. Recogido por mi en el articuto «Heresie er culcure
dirigeante dans ia Castélie de Ja fin du xu1 siecle: Le modele d’Alphonse X, en Hereris 1987 (ndim.
9N p. 46.

17, Corpus furis can. 1, I. tie. 8 «Extravag. com». C. I. Recogido por mi en Textos y documen-
tos de dpuca medieval (Andlisis y cometariv), Barcelona 1992 p. 156,
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I
LA HEREJ{A MEDIEVAL: UN ITINERARIO HISTORIOGRAFICO

La Edad Media produjo una rica literatura polémica que enfrentd a los redlo-
gos romanos v a los maestros de las herejias. La gran novedad se producird a par-
tir de las corrientes reformadoras del sigio xvi, cuando Roma misma sea acusada
de herejia.’® Durante mas de dos siglos, la produccién tanto del lado catélico co-
mo del protestante estarfa fuertemnente lastrada por los prejuicios confesionales. Los
errores de apreciacién fueron asf de grueso calado.

Del lado catélico, pot ejemplo, la paura la marcaria desde 1520 Bernardo de
Luxemburgo para quien el luteranismo habia levantado del barro las herejias dor-
midas entre las que merecian especial atencién el maniqueismo, el catarismo, el
valdismo, el wiclifismo y las corrientes reformadoras radicales de Bohemia.'? Las
ediciones de algunas obras de polemistas catélicas del Medievo contribuyeron a
atizar fas pasiones.

Desde el tado protesrante, Lutero invocd una suerte de husismeo inconsciente
en el espiritu de los reformadores del Quinientos.* Los historiadores protestantes,
que tuvieron una visién en principic negativa.y despectiva del catarismo acabaron
por tomarle come testigo del verdadero evangelio. Pese a todo, las confusiones fue-
ron frecuentes: Jean Paul Perrin, por ejemplo idencificé albigeneses y valdenses®
en los primeros afios del siglo xviL,

En el siglo siguiente, J.C. Fueslin dié una panordmica de lo que habia sido un
Medievo salpicado de herejfas, utilizando unos cricerios que deseaba fueran lo mas
objetivos posibles.?? Desde la otra trinchera, Alfonso Maria de Liguori siguié con
los mismos esquemas confesionales aprendidos de autores como el cardenal Baro-
nio.??

Habrd que adentrarse en el siglo XIX para percibir una mayor imparcialidad en
los autores. La propia renovacidn de los estudios histéricos en general ayudd po-
derosamente a ello.?

18. Cf. G. GONNET en revista Conerlium Bd. francesa, mam. 220, 1988, pp. 105-109.

19. Cf. M.-H. VicaIRg: «Les albigeois, ancBtres des protestants, Assimilations cathofiquess, en
Historivgraphic du catharisme. niim. 14 de Cahiers de Fanjeaux. Toulouse 1979, pp. 25-29.

20. Cf. H. KaMEN: Historia de la tolerancia. Madrid 1967, p. 38.

2]1. G. BEDOUELLE: «Les albigeois, temoines du veritabie evangile. L'historiographie protestante
du xvi et debur e XVIL siecle», en Historiographie du cathariesme p. 59.

22. )J.C. FUESLIN: Newe unpartheische Kivchen und Ketzer Historie der Mittleren Zeit. Franckfure
1770. :

23. Alfonso Maria de LIGUORI: Sturia delle eresie con la loro confutazione. 1773.

24, Buena pancrimica de esta trayectoria hiscoriagrifica en R. MORGHEN en su «L'eresia nel
Medioevo» recogida en Mediaero cristians Roma-Bart 1974. pp. 189-249, con especial referencia a tos
autores lealianos.
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Entre los muchos autores, algunos merecerfan una especial atencién:

Asi, Ch. U. Hahn, con una importante obra®* dedicada a las herejias de los si-
glos X1 al X1Ik: cataros, valdenses, joaquinistas, amalricianos. El hereje era, ante to-
do, el que se oponia a la jerarquia eclesidstica.

El estraburgués Ch. Schmidt pasaria a ser a mediados de la centuria, el primer
autor que expone una historia completa y rigurosa sobre e} catarismo.

Menéndez y Pelayo en una de sus mds conocidas obras hizo un detallado re-
corrido a través de cuatro categorias de heterodoxos: herejes propiamente dichos
que incurrian en unc o varios errores dogmadricos, impios de diversos matices co-
mo deistas, panteistas o ateos; adeptos de sectas ocultas o iluminadas; y, en dlti-
mo Jugar los apéstatas aunque —reconocia~ «en rigor todo hereje es apéstaran?®

Importante acumulacién de piezas documentales fue la acometida por el tepura-
do tedlogo aleman, fundador del grupo de los «viejos catélicos» 1. Déllinger? que
permitié con ello un mejor acercamiento al fendmeno de las heterodoxias medievales.

Los avances logrados a lo largo del siglo XX eran evidentes. Sin embargo, la
mayoria de los autores segufan fieles a un principio: el que hacia de las herejias
medievales un producto de la especulacién teoldgica. Asi lo entendid, por ejemplo,
Felice Tocco, un historiador de la filosoffa, més conocido, sin embargo, por una va-
liosa obra sobre la disidencia religiosa en la época.”®

Otros posibles enfoques fueren apunrados, sin embargo, por uno de los padres
del materialismo histérico: Federico Engels quien en nna conocida obra aparecida
en 1830 hizo algunas consideraciones en torno a la simbiosis movimientos socia-
les-corrientes heterodoxas.?®* El gran avance en esta direccién se ha considerado
que lo dié G. Volpe, autor de una serie de trabajo aparecidos entre 1907 y 1912
que, unos afios més tarde, fueron recopilados en forma de libro.?

A partir de este momento, la herejfa podia ser explicada dentro de un contexeo
mds amplio que el de las disputas teoldgicas o el del cuestionamiento de la auto-
ridad eclesidstica. Los movimientos disidentes pasaban a considerarse, asi, como el
resuleado de maltiples factores politicos, sociales, econdmicos, etc. ... que ingi-
dieron en la sociedad europea —y en la italiana en particular— en los primeros si-
glos del segundo milenio. Algo mds tarde (a partir de 1921) otro autor italiano,

25. Ch. U. Haune: Geschicte des Ketzer in Mintelalter. Sturgart 1845,

25bis. Ch. SCHMIDT: Histvire de la secte des cathares on albigenss. Paris-Ginebra 1849, Una semblanza de
este autor en Y. DossaT: «Un initiateur: Charles Schmider en Historfugraphie du cathariesme, pp. 163-184.

26. M. MENENDEZ Y PELAYOQ: Historia de lus beteroduxus espaiivles, obea aparecida en 1877 y de fa
que s¢ han hecho diversas reediciones. Para esta tipologia citamos la edicién de la Biblioteca de Au-
tores cristianos, vol. I p. 44-43,

27. I, DOLLINGER: Beitrage zur Sektengeschichte des Mittelalters Munich 1890,

28, F. Tocco: Lieresia nel Alediv Eve. Studi. Firenze 1884,

28bis. F. ENGELS: Las guerras campesinas en Alemania. Mejice 1971,

29, G. VOLPE: Movimenti religiosi e seite eveticali nella societa medievale taligna {secoli Xi-Xiv) Fi-
renze 1926.
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Antonio de Stefano, presentd las heterodoxias religiosas como el resultado de otra
«heterodoxiar: la aparicién y desarrollo de las liberrades comunales.®

Temas estrechamente conectados con los movimientos heréricos contaron tam-
bién en los aBos inmediatos con aportes de destacado valor. Sobre la inquisicién
medieval en concreto dos autores franceses publicaron sendas obras de reconocido
valor: J. Guiraud?! y H. Maisonneuve.?

Las bases para una amplia renovacién de la heresiologia medieval quedaban asi

firmemente echadas,
HhE

LA HEREJfA MEDIEVAL: LOS ULTIMOS CINCUENTA ANOS

Presentar lo que han sido los estudios sobre las herejias del Medievo a lo
largo de la segunda mitad de nuestro siglo supone, obviamente, hablar de los
grandes estudios monogrifices. Pero rambién implica recordar las distinras vi-
as a través de lag cuales el estudioso puede acceder a lo que es el estado acrual
de las cuestiones o, simplemente, intercambiar puntos de vista con otros espe-
cialistas.

@) La viz congresual:

Importante fue en este campo el X Congreso Internacional de Ciencias His-
téricas celebrado en Roma: una de sus ponencias estuvo dedicada, precisamente, a
las corrientes populares heréticas del Medievo.®

Mayor trascendencia, dada su mayor proyeccién editorial, tuvo el Cologuio de
Royaumont de 1962. Podria decirse, sin miedo & exagerar, que hubo un antes y un
después en el tratamiento de los movimientos heréticos a partir de la publicacién
de las acras de esta imporzante reunién ciencifica. 3

Resefiables también, aunque con un tratamiento cronolégico y temdctico mds
reducido, fueron los coloquios de Carcassonne de 1989, dedicado a estudiar las he-
rejias y movimientos de renovacién religiosa en el Medievo® y el de Torre Pelli-

30, Entre las obras de A. de STEFANO cabe destacar: Arnaldo de Brescia ¢ 7 sui tempi Roma 1921,
LEvesia popolari del Alediv Evo. Questioni di storia medisvale (Ed. E. Rota). Reimpresién en Milan 1946

y, sobre todo, Riformaturi ed eretici del Aediv Fvs. Palermo 1938,

31. J. GUIRAUD: Histoive de Finguisition au Moyen Age. Paris 1935.

32. H. MAISONNEUVE: Etudes sur les ovigines de Pinquisition. Paris 1942,

33, Movimenti veligiosi popolari ed eresie def Medigeve, en Retazioni del X Congreso Internacional
de Ciencias histéricas. Roma 1935,

34. Nos referimos, [ogicamente a Hérdries et societés dans UEurope pre-industvielle, 11-18 sidcles, Ed.
J. LE GOFF. Paris 1968.

35, Christianisme medieval. Monvements distidents et novatenrs. Cologuio organizado por el Centre
René Nelli. Las actas fueron publicadas en su medio de expresién, la revista Heres/s en sus ndmeros
13 v 14. Villegly 1990.
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ce, tras afios mis tarde, en el que con mds profundidad se trataron los movimien-
tos de céraros y valdenses.’®

&) Las publicacionss periddicas:

Con cardcter monogréfico se publica desde 1983 la revista Heresis (Revae d'be-
resindogie medieval) dedicada a la publicacidn de texros y de rrabajos de investiga-
cién, con un tema estrella: el catarismo.

Por distintos motivos, otras publicaciones periddicas han tocado el tema here-
jias. Bien por trabajar sobre un dmbito geogrifico que en el Medievo fue propenso
a la contaminacidn: caso de los Cabiers de Fanjeaux, publicados desde 1966. O bien
por tomar una figura o un determinado movimiento como objeto de sus inquietu-
des: caso de Florensia, desde 1987, o el Bolletine della societa di Studi Valdes:,

Una publicacién periédica no especificamente orientada al estudio de las di-
sidencias religiosas ~Medievalia Lovaniensia— public en 1976 un interesante con-
junto de trabajos de especialistas en el tema bajo el citulo The Concept of Heresy in
the Middle ages y centrado en los siglos x1 al X111

Trabajos publicados en distintas revistas fueron recogidos en forma ancolégi-
ca por O, Capitani en los afios Setenta, rindiendo un excelente servicio a los inte-
resados por el tema herejias.’”

¢) Gutas y repertorios:

Dentro de este variado capitulo cabrian los léxicos al estilo del de R. Nelli,”®
las gufas introductorias a la bibliografia y la temdrica heresioldgica medieval co-
mo la de E. Mitre,” el completisimo repertorio de Berckhout y Russell,* las re-
laciones bibliogrificas de Grundmana™ o Gonner™ y ciertos trabajos criticos en
los que se traca el irinerario historiogréfico de ciertas herejias.®

36, Eretici ed eresia nella stovivgrafia contemporanea. Torre Pellice (1992) 1994, Con posterioridad
a esca fecha, el «¥XxVv Convegno di Studie sulla Riforma e sul movimenti religiosi in Tralias (Sep-
tiembre 1995) abordd el tema Storia eveticali ¢ antievética del Mledievo Nugve ricerche.

37. O. Capitani (Bd.) Lieresia medievale. Bologna 1971 y Medioevo ereticali Bologna 1977.

38. R. Nriin Didtivnnaire des hévésies meridionales ot dos monvements heterodoxes on independenis ap-
parus dans le Midi do ln France depuis etabiissement du christianisme. Toulouse 1968,

39. E. MITRE: «La herejia medieval» nam. 1 de Cuwaderrios de investigaciin needieval Madrid 1984,

40. C.T. BErCKHOUT y J.B. RUSSELL: Aledieal heresis: A Biblipgraphy. 1960-1979 Toronto 1981,

41. H. GRUNDMANN: «Bibliographie des etudes recents (apres 1900) sur les heresies medieva-
les». Mds de sececientos titulos recogidos en Hévéries er soriétes pp. 407-4G7,

42. G. GONNET: Apéndice T a) y b) (autores iralianes y del resto del mundo respectzvameme)
a su trabajo «Les debuts en ltalie de I’ hlstonographxe des hérésies medievales» en Heresis nim, 21,
Diciembre 1993, pp. 117-127.

43, Aparte de este articulo existen otros trabajos. Para el catarismo: Historiographie die catharis-
me en Cahiers de Fanjeaux 14. Toulouse 1979, Para el valdismo A. ARMAND y G. GONNET Biblis-
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Determinadas obras de sintesis —es muy crecido su nimero— merecen ser re-
cordadas no solo por contener un buen estado acrual de las distintas cuestiones, si-
no también por ir acompafadas de unas Griles orientaciones bibliogréficas. las re-
cogidas por G. Grado Merlo en su pequefic excelente libro son sin duda de las mds
completas. ¥

d) Edicién de fuentes:

Ciercos autores de este siglo {(Dondaine, Duvernoy, Thouzellier, Gonner, etc. ...)
son bien conocidos tanto por sus trabajos monograficos como por la edicién de al-
gunas fuentes susceptibles de manejo para el estudio de la herejia medieval. Uno
de los trabajos monogréficos de Ch, Thouzellier recoge abundantisima informacién
critica a este respecto para las corrientes heréricas principales de los siglos del
Pleno Medievo.*® G. Gonnet, por su parte, ha recogido recientemente una dril
relacién de fuentes sobre la herejia medieval editadas desde 1938.%

A destacar también que ciertas editoriales han dedicado algunas colecciones a
12 publicacién de textos de esta naruraleza. En el caso espafiol fue la Editora Na-
cional con su «Biblioteca de visionarios, heterodoxos y marginados»*” y Muchnik
Editores con su «Archivos de la herejia»®

v
LA HEREJIA MEDIEVAL: LOS GRANDES TEMAS

Una obra colectiva publicada en Alemania hace pocos afios planteaba como
grandes temas de las herejias: las figuras que les dieron vida, los movimientos di-
sidentes, las consrantes de estos {morores psicolgicos o sociales) v las perspecti-
vas historiograficas.®

grafiz valdese Tarre Pellice 1953, Para ciertos aspectos del husismo, E. WERNER: «Jan Hus im Spie-
gel modern historiographie», en Heresis ndm. 16, 1991, pp. 37-34.

44. G.G. MERLo: Eretici ed eresie medievall. Firenza 1989,

45, Ch. THOUZELLIER: Carharisme ef valdeisniw en Languedur Paris 1966.

46. En su articulo «Les debuts...», cuyo Apéndice II va dedicado a este tema. pp. 127-128.

47. Recoge obras como las de PRISCILIANG: «Tratadus y cdnenes, Ed. B, Segura Ramos. Madrid
1975, Arnaldo de Vitanova: Eseritos condenados por la Inguisicidn. Madrid 1976 o Enrique de VILLE-
Na: Hewristica a Villena y los Tres Tratades, Ed. de F. Almagro y ], Ferndndez Carpintero. Madrid
1977, :

48. Con obras como La captura del cdtare Belibaste. Ed. de ], Duvernoy. Barcelona 1987 o N. Ey-
MERIC y F. PENA: Ef mannal dv inguisideres, Barcelona 1983,

49. Adolf Howl (Ed.) Die Kerzer. Hamburgo 1994, Obra que, al menos en el Gltimo apartado
ha sido denunciada como demasiado lacunar. Vid. comentario en Heresis 1994 (ndm. 22) a cacgo de
J. DUVERNOY. p. 156.
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Es evidente que hablar de herejias medievales es hablar de un tema en el que
las posibilidades de exploracién se han ampliado al compis del enriquecimiento
general de perspectivas que el historiador va disfrutando. En un intenco lo més
omnicomprensivo posible, G.G. Merle ha dicho que la herejia medieval es «reli-
giosidad critica en el seno de peculiares coordenadas histéricas v en la dialécrica
con los hombres y las estructuras de la iglesia mayoritaria y dominante»’

Dando por hecho el cardcter minoritario que, en el marco de la Iglesia romana
medieval, tuvieron las corrientes heterodoxas, podriamos distinguir algunos de los
grandes enfoques que sobre el rema se han dado en los dltimos cincuenta afios.

@) La berejia y sus componentes doctrinales:

Se trararia de la visién mds cldsica referida a la condicién sine gua non de todo
movimiento para ser calificado de ral,

Las preocupaciones tradicionales de los tedlogos, polemistas y, por supuesto,
historiadores se refirieron al cuestionamiento de dogmas, de validez de algiin sa-
cramento o de contestacién al magisterio papal por parte de los disidentes. Sin que
en ¢l momento actual esos temas hayan sido dejados de lado, hay también otras
cuestiones gue interesan al estudioso dentro de este campo. Nos referimos a los
préstamos entre unas corrientes y otras.

Tres casos pueden ser modélicos:

— El del catarismo y sus posibles vinculaciones con el maniqueismo mds cra-
dicional. En los afios centrales del siglo XX, aurores como Dondaine, Borst o Run-
ciman’®' enfatizaron en los elementos gnosticos, maniqueos, e incluso no cristianos
del catarismo, frente 2 un Morghen que privilegis en el movimiento los aspectos
cristianos y evangélicos. Punrtos de vista éstos sobre los que se abundé en la 4.7 Ses-
sion d'Histoire Medieval du CNEC/ Centre Rene Nelli en septiembre de 1991.%

— El del valdismo y el husismo, dadas las posibles conexiones entre los val-
denses de nacionalidad alemana que vivian en el Suroeste de Bohemia y el ala ra-
dical de los husitas.®

50. G.G. MerLo: Ob. cit. p. 19.

531. A titule de ejemplo pueden citarse. A. DONDAINE: «Nouvelies sources de ['histoire doc-
trinale du nec-manicheisme au Moyen Agen, Revwe des sciences philosupbigues e thevlugiques 1939 pp.
465-488 A. BorsT: Die catharer. Srurcgare 1933, 8. RunciMan: The Mediaeval Mlanichee. Cambridge
1947.

52. Aporzaciones de J. Branc, J. Duvesnoy, F. Sangex, Y. HacMan, A. Brenon y R. Pou-
PIN, recogidas en nim. 21 de la revista Heresss. diciembre 1993,

A. BRENON, una de jas mdximas especialistas actuales en ef rema ha presentado al catarismo de
forma categlrica coma un cristianismo medieval, particularmente implantado en Occitania y solo de-
sarraigado 2 fines del Medievo. Le srai visage dun catharisnie. Toulouse 1988.

53. Lo que G. GONNET ha definido como «L'internarional valdo-hussiter, en Christianisme nie-
dieval... pp. 235-253.
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— El del Wiclifismo y sus conexiones con el husismo. Comunmente admitidas
tiempo atrds pero en los dltimos afios relativizadas por autores como G. Leff o M.
Keen.*

A la postre esas posibles filiaciones han querido seguirse, incluso, entre la
Edad Media y las grandes corrientes reformadores del Quinientos: las conmo-
ciones religiosas populares del Medievo habrian sido, a su modo, matriz del ra-
dicalismo protestante en la misma forma que las cotrientes académicas de los
siglos Xtv y Xv habrian influide en reformadores mis elitistas como Lutero,
Calvino o Enrique VIIL* No hay que olvidar, sin embargo, que personajes co-
mo Lutero tuvieron hacia los reformadores bohemios del Xv unas acricudes
cambiantes. El antipapalismo parece el {inico cemento de unidn entre am-

bos.¢
Estas cuestiones nos introducirfan en otro gran planteamiento del tema.

b) Hergjia y saciedad:

En una frase mil veces repertida, L. Febvre dijo que la Historia es siempre his-
toria social incluso en las mis tradicionales de sus dimensiones, Las herejias no
quedan en absoluto al margen de esta visién. Los vocablos «herejia» y «sociedad»
aparecen con frecuencia juntos en obras muy dispares. Bajo este signo, reciente-
mente se ha hecho una sintesis de sociologia de la herejia con el catarismo como
modelo por parte de la investigadora francesa A. Cazenave.”’

Al estudioso pueden asaltarle diversas tenraciones:

— La primariamente marxisra de identificar a la herejia como una especie de
«capa» echada encima de las reivindicaciones sociales. Este interrogante se ha
planteado incluso para las raices mismas del Medievo en relacién con movimien-
tos heterodoxos como el priscilianismo.*®

Los especialistas en la materia, sin embargo, suelen mostrarse cauros. Se ha
destacado la defensa por los heréticos de intereses sociales diversos e incluso con-
tradicrorios. Le Goff ha dicho categéricamente que las herejias han sido «las for-
mas mis agudas de enajenacidn ideolégicas.? M. Erbstéser, atin reconociendo el
importante componente social de las herejias bajomedievales, niega que las alter-
nativas que ofrecian tuvieran efectos movilizadores para sus seguidores dado que

54. Para M. KEEN, la influencia de Wiclef en Hus no es seminal. Este beberia mds en el pen-
samiento aurdceono checo. «The Influence of Wyclif» en Wyclif in bir Times, Oxford 1984, p. 144,

55. El alguna forma expresado por J. MACEK en Lz riforma pupolare. Firenze 1973, p. 3.

36. Sobre estas cuestiones vid. R. GARCIA VILLOSLADA: Alartin Luters, I Madrid 1973, p. 429.

37. A. CAZENAVE: «Heresie et societd», en Christianisme medieval... pp. 7-61.

58. Cf. A. BARBERO: «El priscilianisme ;herejia o movimiento social?», en Caadernos de Hirto-
ria de Espaiia 1963.

39. J. Le GOFE: La civilizacién del Occidense Medieval, Barcelona 1969 p. 421,
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lo que les brindaban era un «mundo religioso imaginario»® por més que el hu-
sismo anunciara la prerevolucién burguesa del siglo xvi. B. Geremek, por su par-
te, se pregunta si la herejfa fue producto del desarraigo o el proceso fue inverso.®
Vistas asi las cosas, ¢} componente social de las herejfas medievales ha sido anali-
zado desde otras petspectivas.

- Los movimientos heréticos como frentes demasiado heterogéneos en los que
caben desde las soluciones templadas hasta los radicalismos més exaltados. El ca-
so del husismo checo podria ser un buen modelo.*? Idea que entroncarfa, a su vez
con esa dicotomia antes recorclada de reforma popular versas reforma culea o here-
jia popular zersus hereifa culea.®

— La herejia en las relaciones campo- ~ciudad. Algo que fue tema de debate en
mis de un coloquio y objeto de alguna que otra recopilacién de articulos.™

— La herejia en el marco de los movimiensos de pobreza volunearia, ante los

que la Iglesia romana adopta por Jo general una postura de gran cautela.%® Movi-

mientos que, a su vez pueden nutrir ciertas corrientes de signo milenarista® o

simplemente a la religiosidad popular de diszinto signo.%

- Un tema hoy en candelero —la historia de las mujeres— puede facilitar tam-
bién importante marerial para saber el papel que éstas tuvieron en los movimien-
tos heréricos. Importante en el catarismo® no parece tampoco menor en ciertos
movimientos evangélicos como recientemente ha demostrado G. Gonnee.® Algu-
na obra publicada hace algunos afios y convertida en verdadero best seller ha pre-
sentado también de forma harto atractiva el papel de algunas mujetes en ese re-

60. M. ERBSTUSSER: Les heretigues an Moyen Age. Obra publicada en la Alemania oriental en
1984 y wraducida al francés por Les Presses du Languedoc. 1988, pp. 223-224.

61. B. GereMER: «Mouvements heretiques et deracinement social au Bas Moyen‘Age» en A
nales. E.5,C. 1982, pp. 186-192.

62. CF para ello la conocida obra de J. MACEK: La mﬂaimmz husita Madrid 1975, que da una vi-
sién det rema menos dogmdtica politicamente que su otra obra o Herejla o revolucion? El movintiento hu-
sita. Madrid 1967,

63. Dicotomia esta objeto de estudio por varios autores en el Cologuio de Royaument.

&4. Ef mismo cologuio tocd con cierra dezencidn el problema. Sobre el papet de la ciudad en los
movimientos heréticos especialmente en ltalia, vid, B, DUPRE-THESEIDER: Alondo cittadine ¢ movimen-
4 ereticall nel Mediv Fro. Bologna 1978,

63, T. MANTEUFFEL: Naissance d'une beresie. Les adepts de la panvreté volomtaive an Moyen Age.Pa-
ris 1963, Preferible para estas cuestiones a orra obra también meritoria, la de LK. LITTLE: Pobreza vo-
luntaria y economia de beneficio en la Envopa Medieval, Madrid 1983,

66. Cf. N. CoHN: En por del Milenio. Revolucionavivs, milenaristas y anarguistas misticos de la Edad
Afediz, Barcelona 1972,

67. Una buena gufa para esta cuestién es la del repurado heresidlogo R, MaNSgLLE Le religion
pupulaive an Moyen Age) Problemes de methode et d'bistoive) Parfs 1975,

68. Una buena panordnica la recoge R, NELLL: La vie guotidienne des Catbares en Languedoc an X111
siecle. Paris 1969.

69. G. GonngT: «La femme dans fes mouvements paupero-evengeligues du Bas Moyen Age
{notament chez les Vaudois)». En Heresis nim. 22 (1994) pp. 27-41.
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ducto cdraro que aiin se mantuvo a principios del siglo xiv: Montaillou.” Ello sin
olvidar ciertos tipos de espiritualidad con gran exito entre el sexo femenino -los
beguinajes— objeto de frecuente sospecha por parte de la jerarquia,”

¢} Las berejias medievales y su implantacidn tervitorial

El arraigo de ciertos movimientos heterodoxos en territorios definidos es hoy
en dia objeto de especial interés. En algunos casos ha permitido a algunos estu~
diosos una identificacién entre herejia y defensa de la idiosincrasia cultural y po-
litica de ciertas dreas. Una sumaria ojeada nos llevaria a considerar los ejemplos
mis llamacivos:

— En los primeros siglos del Medievo el primer caso lo facilita el arrianismo,
la fe propia de los germanos, en la medida en que el catolicismo niceno era consi-
derada como normal fides romana. Casos mas particulares serdn el del pelagianismo
abardable no sélo desde su enjundia teolégica, sino también a través de su arrai-
go en territorio bretén.” Y, avanzado el tiempo serdn esos «sintomas espafioles» de
los que hablé en 1907 el liturgista Bishop: peculiaridades de la vida religiosa his-
pana, algunas de las cuales fueron asimiladas por el mundo carolingio y otras re-
chazadas como el caso del adopcionismo.™

~ En la plenitud del Medievo, dos casos resultan Hamartivos. Unc el del bo-
gomilismo, corriente dualista de gran arraigo en los Balkanes e identificada con la
propia esencia nacional de alguna de sus regiones.” El otro serd el catarismo: rios
de rinta se han vertido para identificar esta herejia con las peculiaridades politicas
y culenrales del Languedoc medieval. Circunstancia ésta que ha Hevado a consi-
derar su aplastamiento como un factor de primer orden en la unificacién del re-
rritorio francés impulsada desde Paris por los monarcas de la dinastiza Capero.”

— En la Baja Edad Media, el caso mds llamativo de identificacién entre una
herejia y el medio geogrifico en que se desarrollé lo faciliza el husismo checo.

70. E. L Roy LaDURIE: AMontaiflon. Aldea Occitana de 1294 « 1324 Madrid 1981,

T1. J.C. SCHMITT: Mort d'une beresie: FEglive er les cleves face aux beguines et begards. Paris 1978. D.
MULLER: «Les beguines» en Christianisme medieval... pp. 351-389.

72. Vid. A. IsLa FrEz: «El desarrollo del pelagianismo y la cristinaizacién de Inglaterrans, en De
Constanting a Cavivmagne. Disidentes, beterodoxes y marginadys, Cidiz 1992, pp. 208-109.

73. Cf. A. BARBER®: «Los sintomas espafioles y la polirica religiosa de Carlomagnon. Recogi-
do en La sociedad wisigoda y su entorno bistérico. Madrid 1992 pp. 78-133.

74. Cf.D. OBOLENSKY: The Bogomils: A Study in Balkan Nev-Alanicheism. Cambridge 1955, Pa-
ra el caso bilgaro pueden recordarse las obras de D. ANGELOV: If bogomilismo. Un'heresia medievale bul-
gara. Roma 1979 o «Le bogomilisme. Envergure bulgare et europeennes, en Heresis niim. 19 (1992}
p. 1-18.

75. Aparie la amplisima bibligrafia sobre el tema cabe recordar algunas obras redacradas con ia
finalidad primordial de destacar esa coarrada politica que se ocultd detrds de la debelacién del cata-
rismo. Asi, J. MADAULE: Le drame algibeoise et Punité frangaise Paris 1975, o J. MESTRE GODES: Lus cd-
tarvs. Problema religivso, pretexto polivice. Barcelona 1993,
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Aparte las consideraciones sociales que ha merecido a distintos aurores, a obra de
los reformadores checos pasé a convertirse en un instrumento de primer orden de
dinamizacién nacional.”

CONCLUSIGN

Como resulta evidente, no hemos pretendido un tratamiento exhaustivo de los
problemas historiograficos implicados en el estudio de las herejfas medievales. Por
muy completo que un trabajo de esta naruraleza aspire a ser, las lagunas serdn siem-
pre inevitables; mds adn en un limitade nimero de pdginas que reflejan lo que
han sido esos 50/60 minutos que se suposne son la duracién de una conferencia.

Nos hemos limitado a presentar algunos modelos de lo que han sido y son las
preocupaciones de los estudiosos de la disidencia religiosa en la Europa Medieval,
Un fenémeno que se define siempre en relacidn con una ortodoxia. De ahf que los
dos conceptos —herejia y ortodoxia— vayan forzosamente cargados de juicios de
valor.”’

En la visidn oficial, el hereje era el «otro» como lo eran también otros colec-
tivos progresivamente estigmatizados: los judios, los leprosos, los homosexuales,
las minorfas musulmanes de los estados cristianos mediterrénecs...”

Sobre el herérico se ha producido una abundante literatura que en muchas
ocasiones incide en lo fantdstico y lo esotérico. Recurriendo al pasaje evangélico
tan invocado por los polemistas antiheréticos es necesario separar aqui también el
trigo de la cizafia.”

Un tratramiento rigurose de las herejias medievales exige dejar de lado un
buen nimero de piginas escritas para el ficil consumo de personas ansiosas de
emociones fuertes. Exige también que esos planteamientos a los que antes nos he-
mos referido no sean excluyentes. De hecho, las grandes obras de sintes* procuran

76. Pueden recordarse a este respecto, las obras ya mencionadas de J. Macsk, a las que pueden
afadirse otros titulos en los que se muestra interés por estas cuestiones. F. SMAHEL: La revolution bus-
site, wne anomalie bistorigue. Paris 1985, o 5. ByLINAS: «Le mouvement hussite devant les problemes
nationaux», en Faith and identity, Bd. de O. LoADEs y K. WaLsH. Oxford 1990, pp. 57-67.

77. Juicios ranto més amplios cuando se abordan movimientos religiosos un ranco difusos de los
que apenas hemos hecho meneidn, Asi, el Libre Espirity, del que recientemente se ha ocupado no tan-
to un historiador como un fildsofo. R. VANEIGEM: Le Mouvement dn Libre-Esprir. Paris 1986, o ¢ jo-
aquinisme, con $us milciples implicaciones, y que goza de una extensa bibliografia. Cf. Delno C,
WEST y Sandra ZIMDARS-SWARTZ: Juaguin de Fiore. Una visitn espivitual d¢ la Historia. Mexico 1986,

78. Para estos ternas cf. R.1. MOORE: La formacitn de una sociedad vepresura. Poder y disidencia en
la Europa Occidental. 950-1230. Bascelona 1989,

79. Vid. para ello algunas de [as colaboraciones de [os Cahiers de Fanjeaux y, sobre todo, ¢f ni-
mero dedicado a Histuriographie du catharisme. citade en nota 43.

80. Caso de la excelente de M.L, LAMBERT: L berefia medieval. Mlovimientss populares de los bugo-
milvt a fvs busitas, Madrid 1986.
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tener en cuenta la diversidad de factores que pesaron en unos movimientos que
dieron una gran vivacidad religiosa al mundo medieval. Las mds diversas visicnes
han defendido en los ltimos afios el estudio de }a herejfa como fenémeno social
en ¢l senrido méds amplio que puede darse a este término.

Asi, E. Delaruelle dijo que Jas herejias a partir del Pleno Medievo fueron el re-
sultado de la tensidn entre el pueblo fiel y una jerarquia eclesidstica que habia te-
nido su reforma con el gregorianismo pero con un sentide demasiado autoritario
y clerical.® Anilogamente, E. Werner y M. Erbscosser sostuvieron que la herejia
medieval era el producto de la accién de hombres inquietos que abrieron caminos
paralelos a los de la jerarquia: a las virtudes tipicamente mondsticas de la humil-
dad o la penitencia opondrian otras mas laicas como la prudencia, la fortaleza, la
caridad o la justicia que, en més de un caso, favorecieron Iz acruacién de los heré-
ticos.

En el fondo de la cuestién subyacfa una referencia: la de la jerarquia romana,
bien para ser invocada, bien para ser cuestionada.

81, E. DeLaruELLE: «Devotion populaire et heresies au Moyen Agen, en Hereties e sotiotés...
pp. 148-157.

82, E. WERNER y M. ERBSTOSSER: « Movimenti socio-religiosi nel Medioevon, en Lierasiz me-
dievale, pp. 185-197.



