NILDA GUGLIELMI *

LA CULTURA DEL 0CI0

Se ha propuesto como tema «la cultura del ocio». Creo que el enunciado es
apropiado ya que ¢l ocio es expresidn de toda una sociedad. Una sociedad en que es-
tructuras diversas se complementan, en que encontramos lo ideolégico, lo menzal,
lo imaginario unidos a otros niveles de andlisis.

Preguntarnos por el ocio en una sociedad particular implica determinar cémo.
ese conjunco social se plancea actitudes frente a todos los valores que conforman la
vida individual y colectiva. Se abre pues ante nosotros un espectro amplio, hemos
de elegir y subrayar —sin duda~— ciertas lineas de andlisis, en cambio sefialaremos
otras brevemente.

Considero que para hablar del ocio, en primer término hemos de acotar esta
palabra cuya polisemia no sélo es rica sino inclusive contradictoria.

Podemos plantear de qué ocio hablamos, de la cesacién o negacién total de
trabajo, de la pausa, del hiato que se establece entre dos momentos de labor?
¢De un ocio positivo, de un ocio negativo? Sin duda, serd interesante analizar,
aunque sea sucintamente todos los matices, todas las posibilidades que la palabra
encierra. Etimolégicamente,ocio corresponde a inaccidn, ya que en griego signi-
fica ausencia de trabajo argén, constituido por a privariva y ergon, trabajo.

Creo, partiendo de ese sentido inicial, que interesan los dos polos —positivo y
negativo— que hemos senalado uniendo los cuales encontraremos una sere de ma-
tices. Matices que hemos de distinguir merced a una adjetivacién que precise sen-
tidos. Podemaos hablar de ocio transitorio, de ocio permanente, de ocio coactivo, de
oclo creativo o fecundo, de ocio intelectual, de los ocios licitos o viciosos... De ro-
das maneras -y como nuestra visién del ocio estard necesariamente historizada— he-
mos de comprender que, en todo momento, éste serd entendido a través de nocio-
nes de tipo religioso, moral, profano o social.

Pero —ademds— hemos de hablar del ocio entendido segtin una epoca deter-
minada. Por consiguiente, esto nos lleva a comprender {a cosmovisién toda de un
momento histérico en que se inscriben valores constantes de una determinada ma-
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nera, Geremek nos recuerda que en el ritmo de trabajo, el placer y lo sagrado apa-
recen entremezclados.! Por supuesto, nosotros tomamos en cuenta el hiato que
introduce el tiempo sagrado en e} rrabajo, tiempo en que corresponde desarrollar
actividades pias y en que también estd permitido el ocio. Pero mds que el andlisis
minucioso del hiato v determinar cémo se empleaba el tiempo en la diversién o el
descanso, es decir en las formas placenteras nos detendremos en la consideracién
del «no-trabajo», segun la dprica de los grupos sociales eminentes o definitorios de
cada periodo. Al estructurar este estudio, no lo he fundado en los problemas del
ocio coactivo, no voluntario, es decir el que se sufre, en el que caen los trabajado-
res urbanos ance la falta de ocupacién por crisis de produccién, por probiemas de
mercado... Tampoco me detendré en el ocio convertido en costumbre y la miseria
transformada en mendicidad, es decir e} acio como modns vivend:i. Todo esto cons-
tituye el mundo del vagabundeo y de la mendicidad (especialmente urbana) que
he tracado en La ciudad medieval y sus gentes® y en otras obras y que ha ocupado es-
pecialmence a Bronislaw Geremek. En cambio consideraré el ocio como opeidn, en
la medida en que se instala como elemento constitutivo del ritmo de 1a vida coti-
diana y —repetimos— expresado por los grupos que definen cada uno de los mo-
mentos de esta larga duracién que es la Edad Media.

Al definir el ocio hemos empleado como oposicién términos como trabajo o la-
bor. Por consiguiente, para lograr esa definicidn hemos de aquilatar el concepro de
trabajo de un momento dado. Por cierto, también debemos examinar los valores
religioso-morales que fundamentan ambos conceptos, ademds de los sociales, es de-
cir, cdmo se manifestaron segln grupos sociales, condiciones y sexo. Antes de en-
trar en esa consideracién también hemos de tener en cuenta la identificacidn del
término trabajo con labor, esfuerzo y pena. La palabra griega ponos que equivale
a trabajo tiene la misma raiz que la latina poena, pena, castigo, suplicio. De or-
dinario, esa identificacidn —que reconoce origen oriental— se aplicard a diversos
grupos o actividades. Pensamos en el sentido de carga que aparecerd en el esque-
ma de triparticién de la sociedad medieval: oratores, bellatores, laboracores.

Veamos, pues, cémo se manifestaron los concepeos de ocio y trabajo de las ci-
vilizaciones cldsicas y en la cradicién biblica. A partir de allf, podremos deducir en
qué difieren de los medievales.

Se ha dicho con frecuencia que el mundo cldsico desdefié el trabajo. Sin duda,
esta generalizacién derivé de haber tomado como referente —casi exclusivamente—
la frase de Aristdteles que sefiala que nada noble se encuentra en un raller de ar-
tesanos {Polftica, 1328 b). Indudablemente no podemos aceprar esta afirmacién sin
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travail an Moyen Age. Une approche interdisciplinaive. Louvain-la-Neuve, Université Catholigue de Lou-
vain, Publications de Finstitut d'érudes médiévales, 1990, pp.379-394.
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matices y sin ciertos cortes cronolégicos. En efecto, la frase habla de un tipo par-
ticular de labor, la a5 mechanica, el esfuerzo fisice que deforma.

Sin duda, algunas actividades fueron mds prestigiosas que otras, en particulac
las refiridas a la creacién e invencién de instrumencos. En suma, siempre ¢} pen-
samiento, la actividad intelectual se considerd més importante que las formas ma-
nuales.

Sin embargo, en la literatura homérica, los principes actitan con sus manas.
Personajes como Nausicaa, Paris, el rey de Itaca, Aquiles, Patroclo vy, en particu-
lar, Odisec realizan tareas manuales, El propio Odiseo desafia a uno de los pre-
tendientes a arar mejor y mds perfectamente un campo; un viejo olivo le sirvid pa-
ra tallar su lecho nupcial. Las tarcas que realiza hablan de sus capacidades y habi-
ldad perc también de la libre decisién de hacerlo. Esa acrividad no se ligé a for-
mas coactivas permanentes determinadas por necesidades econémicas, sino a for-
mas casi deportivas, a lo que yo llamaria el esfuerzo gozoso. La prueba estd en
que Odiseo —de vuelra en Itaca—, al encontrar sus almacenes vacios por la presen-
cia de los pretendientes no piensa en abastecerlos por medic del rabajo sino del
pillaje.

Ahora bien, en el siglo VHII a.C., Los trabajos y los dias ensalzaron fundamen-
talmente el crabajo agricola que importa la salvacién y ennoblecimiento del indi-
viduo. Se llegaba a la vircud merced al esfuerzo: luego de un camino largo y pe-
noso el hombre arribard a lo alto, en donde vencerd rodas las dificulrades (vv, 289-
292). En este caso, el rrabajo no aparece como castige, mientras que el ocio pro-
vocard en el individuo los peores sentimientos.

En suma,la época cldsica serd aparentemente dicotémica, elogiard la actividad
pero también exaleard el ocio. Plutarco lo celebrard como una de las més bellas y
dichosas instituciones de Licurgo. Sin duda, lo que se ensalza es la posibilidad de
fibrarse de trabajos manuales para poder crear,

En particular, se establece una diferenciacién: el ocio podrd ser beneficioso
para la élire que sabrd hacer buen uso de él, en cambio el trabajo convendrs a la
mayoria. : :

Es interesante destacar los diferentes marices de la palabra scholf en que se en-
cuentran elementos positivos y negarivos. En efecto, puede significar el ocio y el
reposo, la tregua en el crabajo pero cambién alude a la pereza v a la lentitud. Al
mismo tiempo, se emplea para designar el estudio y el hugar de estudios. Subra-
yamos estas dltimas acepciones, es decir, que el ocio conviene a la labor inteleceual.
Se desprecia todo lo que sea manual aunque esté al servicio de una obra que im-
plique creacién. Como hemos dicho, los obreros son menospreciados, el trabajo no
ptovoca en ellos sino fealdad. Ello no quita que el mundo romano haya ensalzado
las actividades agrarias expresando esa loa de manera practica —en los tratados de
agricultura— o en forma literaria —Varrdn, Virgilo, Cicerén...— A pesar de ello, la
aristocracia se inclind por el otium. ..
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La tradicién biblica es sumamente importante en su particular definicién del
trabajo y en una especial acepracion del ocio, Recordemos el reposo del Sefior lue-
go de la creacidn. Esencial, ademds, es el episodio de la expulsién del Paraiso; al
trabajo inicial —cultivar el jardin— sigue la labor entendida como castigo, peso, car-
ga, sufrimiento...y expresada en la maldicién que acompafia esa expulsién. A pos-
reriori el descanso sdlo serd aceptado como hiato en el trabajo necesario y obliga-
do. En todo caso, Israel —a diferencia de la tradicién oriental en que la actividad
es condenada~ ha aceprado y elogiado el ejercicio del rrabajo, entendido como es-
fuerzo manual. Trabajo dignificador, ejercido por el hombre libre. El obrero ha si-
do creado por Yahvé: «He aqui que yo he hecho al herrero/ que sopla el fuego de
las brasas/ y que forja armas segiin su oficio ...» [Is., 54, 16). El Viejo Testamen-
ro elogia, pues, el trabajo. En el Nuevo, la labor conserva esa dignidad pero pare-
ce adeptar en mayor medida un sentide vehicular, no concluye en si misma. El tra-
bajo ha de ejercerse en nombre y para glorificacidn del Sefior. San Pablo dird: «Y
todo lo que hacéis, de palabra o de obra, hacedlo todo en el nombre del Sefior Je-
sts...» [S.Pablo, Colosenses, 3, 17]. El afdn no debe centrarse en el trabajo en sf
mismo, sino debe ser camino para la perfeccién espiritual, se aconseja un camino
interior de purificacion y salvacién: «procurios, no el alimento perecedero sino el
alimenro que permanece hasta la vida eterna» [San Juan, 6, 271, Inclusive encon-
tramos estigmatizada la preocupacién excesiva, por ejemplo, en el pasaje de los li-
rios del campo {Mateo, 6, 28]. Si se valora el trabajo, también se acepta el hiato
y el descanso pero no el ocio como forma permanente de vida. Muchos son los pa-
sajes de condena a los ociosos vy perezosos tanto en el Antiguo como en el Nuevo
Testamento. El ocioso estd equiparado al vagabundo, al no integrado en una co-
munidad o al que destruye la labor de esa comunidad. El perezoso es el frustrado
ya que, como se dice en Proverbios: «El alma del perezoso desea y nada alcanza»
[13.4]). La labor se combina con la prudencia: « Mira a la hormiga, oh perezoso/
Mira sus caminos y sé sabio» [Prov., 6, 6. La condena es rotal para quien ejerce
el ocio como forma de vida. Recordemos ¢l apatema de San Pablo respecro de
quienes no trabajan {2.° Tesalénicos, 3,10}

La Edad Media recogié esta tradicién. Se impuso Ja figura de Jesis como sek-
ton o faber —aunque durante su vida piblica haya abandonado el trabajo~, al igual
las de sus compafieros, todos trabajadores manuales. Sin duda, en la Iglesia pri-
mitiva se enfrentaron las tendencias orientales y las hebreas propiamente dichas.
Como hemos sefizlado, San Pablo fue el impulsor claro de la obligatoriedad del
trabajo, reflejo de la incitacién menos coactiva del Salmo 127 en que la felicidad
del justo se alcanza a través de la acrividad: «Porque comerds del trabajo de tus
manos,/ serds feliz y bienaventuradon.

* % %
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Todo lo dicho nos confirma de qué manera fluctdan los conceptos segiin épo-
cas y grupos sociales. En el extenso perfodo que constituye la Edad Media, los ma-
tices son mileples. Por ello —como ya he dicho-, romaré séio algunos ejemplos
que expresardn el ocio segin los grupos eminentes o representativos de un mo-
mento determinado. Un caso particular es el de la cultura mondstica. Virtud, ten-
taciones, tristeza de dnimo son formas positivas o negativas que sufre o goza el
monje medieval. Todo ello lo conocemos a través de los escritos de los Padres de
la Tebaida o de las reglas de las primeras organizaciones de monasterios. Muchas
obras pictéricas se encargaron —a través de los siglos— de testimoniar acerca de-es-
tas situaciones extremas, en particular la tentacién del bomo religiosus.

Existe una palabra para describir ese momenco dificil para la salud espiritual
del monje, para referirse al «daemonium meridianum» a que alude el Salmo 90:
acedia.’ No siempre aparece idéntico el contenido del término. Acedia se acerca a
tristitia sin identificarse plenamente con ella, seria un morbas animus. Estudiado se-
ghn la sintomarologia establecida por la medicina acrual, se trataria de una psi-
cosis manfaco-depresiva, es la melancolia de Belorofonte de la épica homérica.
Hipécrates dard por primera vez noticia de esta enfermedad, clasificdndola de
acuerdo a-una sistematizacidn cientifica, considerando su cardcrer de enfermedad
mental de posible curacién.

A su vez, Areteo en el siglo V, la describe tal como aparece en diversos mo-
mentos de la vida y, en particular, en los religiosos. Es calificada como vicio ocu-
pando ¢! quinte puesto en la serie de pecados capitales. Desaparecerd mds tarde co-
mo pecado para volver a ser mencionada por Gregorio Magno ya en forma aislada,
ya en la sucesién de vicios capicales.

Como decimos, aunque fa acedia se relaciona con la #ristitiaz no se identifica
con la misma. La acedia corresponde a la sensacién de sentirse eriste e infeliz, sen-
sacidn que se acompafiard de manifestaciones corporales. Un contemporineo de
Cassiano, ~Nilo de Ancira— en su De octo spivitibus malitiae [PL., 79, 1157-1159)~
describe asi las actitudes de quien ha sido presa de la acediz: «La mirada del ace-
dioso se posa obsesivamente sobre la ventana y, con la imaginacién, piensa que al-
guien viene a visitarlo; ante un crujido de la puerta se alza; siente una voz y corre
a asomarse a la ventana para mirar. Y, sin embargo, no desciende a la calle sino
vuelve a sentarse donde estaba, entorpecido y como absorto. 8i lee, se interrumpe
inquieto v, un minuto después, cae en el suefo; se restriega la cara con las manos,
extiende los dedos y, apartando los ojos del libro, los fija en la pared; de nuevo los
posa en el libro, adelanta algunas lineas balbuceando el final de cada palabra que
lee y entretanto se llena la cabeza con célculos ociosos, cuenta el niimero de las pé-
ginas y los folios de los cuadernos y comienza a odiar las letras y las bellas minia-

3. Lisania GIORDANO, «Morbus acediae. Da Giovanni Cassian e Gregorio Magno alla elzboragzio-
ne medievales en Vatera Christianorum 26, Bari, 1989, pp.221-245 (p.221}.
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turas que tiene ante los ojos hasta que, por Glcimo, cierra el libro y lo usa come al-
mohaddn para la cabeza, cayendo en un suefio breve y poco profundo, del cual lo
despierta una sensacidn de privacién y de hambre que debe saciar».

Como vemos, se experimenta una gran inestabilidad. Los sintomas se mani-
fiestan de manera psicofisica, cuerpo y alma aparecen perturbados en sus manifes-
raciones: ansiedad, inquierud, tristeza, bulimia y, por fin, ocio. En suma, todo
deriva en ese ocio que significa no cumplir con las obligaciones que la piedad re-
quiere. De hecho, no siempre este estado implica inactividad sino, mds bien, una
falta de concentracién y de dedicacién a las funciones piadosas. Posteriormente, [a
acedia se identificS con el ocio. En la Reguda Pastoralis de san Gregorio Magno se
habla de los pigri como de aquéllos que son poseidos por la desidia mentis, es de-
¢ir por la pereza espiritual.

No me detengo ahora en los marices que recibieron ambos términos —acedia y
ocio- ¥ de qué manera se acercaron o se confundieron en las obras de escritores re-
ligiosos de la Edad Media. Unicamente quisiera para concluit traer a colacién un
texto de Iacopo da Benevento quien vivié a mediados del siglo X111 y pertenecid a
la Orden de los predicadores.! En su obea, Giacdino di consolazione, caracteri-
za la acedia de la siguiente manera. «Accidia ogni cosa vuole avere, ma non si vo-
trebbe affaticares. [« Acedia quiere poseer todo pero no quiere fatigarsesl. En su-
ma, uha apetencia, una inquietud, una insacisfaccidn en el intento por obtener
un logro sin esfuerzo alguno. El autor considera que de ella derivan muchos ma-
les y recuerda las palabras de san Bernardo: «Accidia & madre de’ vizi e matrigna
di virtudi. L'ozio e P'accidia & principio d’ogni male- pensiero e d'ogni mala paro-
la e d’ogni mala opera». {«Acedia es madre de los vicios y madrastra de las virtu-
des». El ocio y la acedia son principio de todo mal pensamiento y de toda mala pa-
labra y de toda mala obra»]. Es interesante subrayar que mientras en estas frases
la acedia se diferencia del ocio, en la mencién de san Bernardo aparecen confun-
didas: «Laccidia e pigrizia, ovvero ozio, & madre delle vanitade e martrigna delle
virtudi» {«La acedia y la pereza o sea el ocio es madre de las vanidades y madras-
tra de las virrudes» ). La estigmarizacién del ocio se incluyé en todas las reglas mo-
nésticas. Tomamos —como resumen de las diferences variantes— las palabras de la
regla de San Agustin: «que no haya encre ellos ociosidad alguna...».?

De ese complejo mundo religioso pasemos ahora al 4mbito laico medieval. El
andlisis se llevard a cabo, en este caso, tomando dos grupos que expresaran —ral vez
sin que podamos introducir los necesarios matices— la concepcién del ocio: feuda-
lidad y burguesfa.

4, Prosaturi mingri def Trecenty. Tomo L. Scrivtori di religione {a cura di don Giuseppe De Luca),
Iacopo da Benevento, Giarding di conselazione, p.851.

5. «otiosum verbum apud illes nea sit..» La régle de Saint Angustin commentée par ses ecrifs.
A.Sage, A.Aled.), Paris, La vie augustinienne, 1961, p.273.
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En lo que hace al primero, es necesario advertir que no se puede considerar
2l mundo feudal como un bloque, sino que creo oportuno introducir una dife-
renciacidn que separe mentalidades y actitudes. Para ello, utilizo la marizacién
que estableciera José Luis Romero entre caballeria y cortesia. Caballerfa alude
al momento de la guerra de conquista, cortesia al perfodo en que —consolidadas
las fronteras, limitados los 4mbitos de avance conquistador— ese mundo feudal
parece expresarse en torneos, aparentes ejercicios lidicos. En realidad pensamos
que en éstos Gltimos se enmascara otro tipo de logro, aungue tome apariencia de
juego,

Ya que ocio, trabajo y dinero se conjugan necesariamente, hemos de ver cdmo
se estructura su relacidn en esta sociedad feudal. Algunos restimonios consideran
la guerra de conquista, como un trabajo, una labor. Recordemos, por ejemplo, las
palabras del Cid: «8i con moros no lididramos, no nos dardn del pan».

La nobleza se guia por valores adscriptos, los heredados, los que ¢l linaje, los
actos de los antepasados transmiten. El mundo burgués, en cambio, se constitui-
rd en el 4mbito de valores adquiridos, los que cada individuo logre mediante in-
teligencia, astucia, labor. ..

Ello no quita-que ciertas circunstancias, como la frontera —en el caso del Cid—
haga que grupos nobles aceGen segin valores adquiridos.

Sea como fuere, la ocupacién de la nobleza es fa guerra. Una poesia anéni-
ma del siglo Xi1i® la considera como «un métier insensé» {«un oficio insensaton]
~destacamos el sustantivo que habla de rarea— , exaltando en cambio las bonda-
des del torneo: «Mieux vaur aller au tournoi» {« Mds vale ir al torneor}, en el
cual se jusra y se quiebran lanzas, «et recommencer la féres [« y [puedel reco-
menzar la fiestan] . Se considera el torneo, pues, como una fiesta y no como una
ocupacién. Ya hemos dicho que, para nosotros, es una forma ficcional de juego,
ya que en el fondo se persiguen prestigio y honor que se expresardn en altos
destinos, buenos matrimonios, la posibilidad de agregarse a la compafiia de un
gran sefior. El ejeriplo més claro de esto es la figura de Guillaume le marechal,
que nos ha ofrecido Georges Duby.” En muchos de los episodios. que el libro nos
presenta vemos de qué manera ese mundo se plantea el valor del dinero y del es-
fuerzo.

Recordemos, por e¢jemplo, el pasaje de la mujer que huye con el monje.® El
Mariscal se preocupa por la vida futura. El monje muestra el dinero que posee y
que le permitirdn vivir de renta. Esto provoca la indignacién de Guillaume quien
no admite que se pueda subsistir de lo que llama usura, del provecho de dineros.

6. Anthologie poftique frangaise. Moyen Age 2. (choix, introduction, traduction et notices par
A Mary, Paris, Garnier-Flammarion, 1967, p.43. En adelante citado Anthologre.

7. Georges DuBY, Guillermy of Mariscal, Madnd, Alianza, 1983, En adelante citado Alariscal,

8. ibid,, 39 y ss.
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Como bien dice Duby, la nobiliaria es «una cultura de ostenracién y de alar-
de».? Se alardea de prosapia, de valor, se ostenta riqueza y gesto magnénimo. Se es
largo en gastar y en recompensar. En Flamenca, roman courtois del siglo X111, [a
dama malcasada tiene un enamorado, Guillaume de Nevers. El es el exponente
mds claro de un modelo de vida cortés en que la mano prédiga distingue al bien
nacido caballero. Dice el poeta: «yo se bien que cien veces al afio / gasta en un dia
! 1a renta de todo un afio».!" Insiste el texto sobre su generosidad y prodigalidad:
«El no sélo prometia a los compafieros/ que habia invitado a su residencia, pan y
agua/ como se hace en el hospital/ sino eran gratificados con bellas vestimentas/
bellos caballos ricamente enjaezados/ los incitaba a gastar mucho/ a dar y jugara
volunrad / a pasar dos o tres meses de placer/ sin que el huésped mencionara lo que
habian gastado/ seguro de que se veria pagado/ en cuanto un rornec o una guerra
llegaran a la regién»"?

Subrayamos el origen de los recursos nobiliarios, en este caso la guerra, la ra-
pifia, el torneo. Por ello, hemos dicho que el torneo no significaba sélo un en-
cuentro desinteresado. Como indica Duby «en el torneo no se jugaba séio por ho-
nor. Los caballeros iban, como a la guerra, para arrebatar armas, arneses, caballos
de baralla, para coger hombres».'? Para nuestro autor, los caballeros no por ello se
enriquecfan. El rorneo era simplemente una fiesta y «se acababa, como todas las
fiestas, en una despreocupada dilapidacién de riquezas, y los caballeros, tanto los
vencedores como los vencidos, se tban a dormir todos ellos mds pobres de lo que
eran al despertarse».'

En suma, es el dispendio honroso que sigue al esfuerzo gozoso y gratuiro.
Creo que el torneo, en verdad, es una forma ficcional de gratuidad y desinterds, ese
torneo aportaba valores que luego podian convertitse en riqueza. No la ganancia
inmediata y tal vez desdefiable en aras de una ambicién mayor sino la conquista de
un lugar de eleccidén junto a un sefior importante o un casamiento ventajoso.

9. Ibid., p.25. Roberr Fossigr describe asi al noble 1 «}i est différent par son genre devie: son
code moral est de prendre pour redonner, d’exiger pour gaspiller, ce qui est proprement vivre nebi-
liter; il est done, ou doit &cre superbe er genéreux....» («Seigneurs et seigneuries au Moyen Ages,
117e Congrés national des Sociéres savantes, Clermone-Ferrand, 1992, p. 11).

10. Le roman de Flamenca en Les troubadsnrs, craduction de René Lavand et Renré Nelli, Brujas,
Desclée de Brouwer, p. 733. En adelante citado Flamenca.

11. «je sais bien que cent fois par an, / il lui arrive de dépenser en un jour/ toute sa rente d'une
année» Ibid., p. 735.

iz2. «Il e promerta:r pas seulement aux compagnons/ amenés par lui & son hérel, du pain er
de l'eau, / comme on fair 4 'hépiral,f mais ils éraient grarifiés de beaux vBrements,/ de beaux che-
vaux richement harnachésy/ ils les mettait 3 m&me de faire grande dépense,/ de donner et de jouer &
leur guise,/ de prendre deux ou trois mois de bon temps/ sans que Phite leur parlic seulement/ de
ce qu'ils avaient dépensé,/ sfir qu'il érait d'étre payé,/ dés quun rournoi ou une guerre/ raménerait
dans le pays». Flamenca, p.735.

13, Mariscal, p.114.

14, Ibid., p. 1235.
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Si retornamos a las conclusiones de Duby —sin duda avaladas por el texro ané-
nimo mencionado més arriba— un pasaje de Flamenca parece contradecirlas ya que
Guillaume confia que sus larguezas ~que comprometen sin duda su parrimonio--
quedarin compensadas con un golpe de fortuna. El caballero no siempre podfa
mantener su tren de vida mediante rentas o conquistas afortunadas. En una com-
posicién andnima titulada «Le paternotre de 'usurier» cada invecacién o frase del
Padrenuestro se acompafia con un comentario acerca de la condicién del avaro.
Luego de decir «Fiat voluntas tua» el usurero agrega'®.»El caballero que me pagd
/'y que me debfa cincuenta libras / todavia no estd libre / puesto que me debe ca-
si la mitad / ¥ yo no lo he olvidado».

De todas maneras, el continente habia de ser desinteresado y las riquezas habjan
de aparecer inagotables y empleadas en el dispendio, en el gasto, en el alarde y en el
aparente ocio. Segiin dicen una poesia andnima: «Dinero en cofre/ no vale un botén /
mientras mis tiene el prohombre / en mayor medida corre [el dinero)] a montones».'¢

En las fiestas de bodas de Flamenca todo es rico y ostentoso. El poeta ~sin du-
da clérigo paniaguado de los nobles— se lamenta: «lo que ellos gasran / otro lo llo-
ra».'” En otro articulo'® he detallado el snobismo en el vestir tanto de Guillaume

15. «Le chevalier qui me paya/ et qui me devait cinquante livres/ n'est pas encore 1ibéré,/ va
qu'il m'en doit prés de la moirié, / et je ne 1'zi pas oublié» . Amthologic , p.79.

16. - «Argent en cassette/ ne vaut un bouton/ Plus a le prud’homme/ plus coule I'argenc 2 foi-
son». Ibid,, p.43.

17. «ce qu'ils dépensenc, un aucre ke pleures. Flamencs, p. 683. Puesto que no constituye &l te-
ma central del articulo colocamos en nota ejemplos del dispendio de que haefa gala el grupo noble. El
novic de Flamenca ~Archambaut de Bourbon— en las visperas de sus bodas hace aprovisionar y enga-
lanar Ia aldea que recibird a tantos thustres huéspedes. «Archambaut a fait largement approvisioner les
hétels»{«Archambaur ha hecho aprovisionar las residencias generosamente») [Flamenca, p.663] Todos
los alimentos posibles son almacenados. Todas las esencias y las especias —necesarias para perfumar las
estancias o para condimentar Jas comidas— se acumulan en la puebla por orden del sefier. Y «Lavande,
aspic, encens, cannelle et poivee,/ girofle, macis, zédoaire, / il en avair fair apporrer quantité suffisan-
te/ pourgu’on en brilit un plein chaudron/ chaque carrefour/ sur eouce Pétendue du bourg» {«Lavan-
da, aspic, incienso, canela y pimienta /clavo, macis, cedoaria / habia hecho traer cantidad suficiente / pa-
ra que se quemaran en un caldero llenc / en cada encrucijada/ en todo el burgos») [Flamenca, Ibid.].

GUNLAUME da reperidas muestras de esa mano dadivosa. A su hospedadora ~la dame Bellepile—
le ofrece una pieza de plirpura y ademds, bellas pieles. Al sobrino del cura le dari cuatre marces de
oro para que pueda estudiar y lo vestird cada afo {Flamenca, p.8331 Las damas de Flamenca reciben
del amante hermosos dones: wdes cordelitres, des diadémes, des galons,/ des colliers, des broches, des
anneaux,/ des ampoules remplies de musc,/ ¢ d'aucres bijoux que je passe,/ beaux et seyants»{«cor-
dones, diademas, galones/ collares, broches, anillos/ ampollas lienas de almizcle y otras joyas que no
menciono/ bellas y que siencan bien») {Flamenca, p.9531

Todo lo que rodea al caballero, rode fo que viste ha de ser exdrico y, por ranto, caro. En las fies-
tas de bodas de Archambaut de Bourbon y de Flamenca acuden los mercaderes a la feria que se ins-
tala en la vecina poblacién: «Jamais on ne vic de foire,/ ni 3 Lagny ni 3 Provins,/ ol il y elir vane de
vair et de gris,/ de draps de soie et de laine» («Jamds se vio una feria /ni en Lagny ni en Proving /
donde hubiera tanto vero y petit-gris/ telas de seda y de lanan) [Flamenca, p.6551 .

18. Nilda GUGLIELMI,» Actitudes v comportamientos en el roman de Flamencar, Temas medievales
3, Buenos Aires, 1993, pp.171-203,
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como de los caballeros que acuden a fiestas y justas en la corte de Bourbon, ma-
nera de diferenciarse del mundo circundante, adopeién de cédigos de comporta-
miento que cohesionan al grupo y lo distinguen. Gestos y vestimentas constituyen
un lenguaje mudo con una gran carga semioldgica. Pensamos que el ocio —osten-
sible, evidente- constituye parte de esos cédigos de comportamiento, forma esen-
cial pues de identificacién de un grupo.

Considero que en el mundo caballeresco —a pesar del emplec de la palabra
«metier» («oficion) no se puede hablar de trabajo sino de actividad. La guerra,
sin duda, parece procurar provecho mientras que el torneo simula ser una activi-
dad plenamente liidica. A pesar de ello —segin hemos visto— ambas son activida-
des gue tienden al provecho. Se podré argilir que en las dos hay un esfuerzo gozoso
st aceptamos como tealidad las conocidas estrofas de Bertrand de Born en elogio
de la guerra pero, a pesar de su desinterés aparente, llevan insita una coaccidn, la
de mantener sfatus y procurar 1o necesario para la vida de un cierto nivel.

Pienso que en el mundo feudal hay una iinea menos 1ajante que en el mundo
burgués entre aceividad, placer y ocio.

Corresponde ahora que hablemos de esa sociedad burguesa, que se afirmé en
el rrabajo. Los diversos grupos sociales lo ejercieron de una determinada manera
pero la sintesis la dio el tono urbano de dmbiro de labor. Antes de entrar en el te-
ma sefialo que lo analizaré —exclusivamente~ a rravés de testimonios italianos.
Traeré a colacién las memorias de los burgueses u obras de reorizacién como 1 li-
bri della famiglia de Leon Barrista Alberti;’? en unas y otras, impera el didac-
tismo. Son obras que reconocen entre otras motivaciones, la necesidad de adoc-
trinar a los jévenes del linaje. Expresan, pues, los valores a alcanzar, las virtudes
a custodiar, podriamos decir que constituyen un specalum invenum, construido
merced a consejos y ejemplos excrafdos de la vida de los destacados o desdichados
miembros de cada familia. Sin duda, ese mundo burgués conoci6, con el pasar
del tiempo, numerosos matices que modificaron, en parte, el concepto primero de
trabajo v, por tanto, de ocio. A pesar de ello lo que imper6 fue el sendido del ocio
como descanso 16gico, como pausa de trabajo y no como forma permanente de vi-
da. Leon Battista Albertt, en la obra mencionada, acepea el ocio como hiaro. Un
ocio que comporta esfuerzo, ya que no es inaccién, Ya hemos diferenciado el es-
fuerzo gozose y voluntario —cumplido libremente— y el esfuerzo coactivo y casi
siempre penoso por obligade. Para Alberti —~como para todo su mundo—, ¢l tra-
bajo debe justificar al hombre pero acepta la pausa que escande la labor y en que
se ejerce €l gozo de una dererminada manera. Al hablar de los juegos viriles con-
sidera que®® «no me parece viril casi ningln juego en e} cual sea necesario sen-

19. Leon Battista ALBERTL, [ libri della famiglia, Turin, Emnaudi, 1969. En adelance citado, Al-
berti,
20. «gioco ove hisogna sedere quasi niuno mi pare degno di uomo virile» Ibid,,p.87.
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rarse». A las mujeres corresponde «sentarse... y volverse perezosas» dice con un
evidente tono de desdén.”’ Sélo acepta que los viejos puedan entretenerse con
juegos que no comporten un esfuerzo fisico, Desdefia al hombre que «vive vacuo
de ejercicios, inerte y ocioso».?? En suma, aun en los momentos en que no se de-
dica al trabajo, el burgués ha de mostrarse activo. Ef destino de las gentes es ac-
tividad ya que el hombre nacié «no para entristecerse en el ocion/ « no para mar-
chitarse yaciendo sino para estar haciendo».? Alberti no considera la actividad
como una pena impuesta sino como una necesidad del hombre, a quien place
«no ocio y cesacién sino operacién y accién».’ Es légico, pues, que relacione
ocio y vicio; para Alberti el esfuerzo es el tnico medic licito de alcanzar bienes-
tar y honores, actuar de otra manera serfa «essere infelice & misero» [«ser infeliz
y misero»} y desplacer a Dios. Repite i decti comunes que Ilegan desde las pd-
ginas biblicas hasta nuestros dias «el ocio es la nodriza de los vicios»;? «el ocio
, motivo de tantos males».?® Alberti justifica el hacer recurriendo a un criterio
de bien colectivo, la ucilidad de si y de la familia, el beneficio comunirtario, el cri-
terio civico se impone constantemente.

Con una menor proyecccién filoséfica tal vez —pero siempre siguiendo pautas
estrictas de la vida burguesa— en otros autores encontramos también la exhorracién
al crabajo. En los consejos de Morelli, destinados a la 1a formacidn del joven se lee
que éste ha de alejar de si todos los vicios: «aleja temor, timidez, haraganeria...» ¥’

Ya hemos diche que el concepto de ccio no puede desprenderse de los de tra-
bajo y gasro. El trabajo burgués por antonomasia, el que preconiza Alberti, el que
considera [icito y del cual se siente sacisfecho, no es el trabajo que la época se Hla-
ma «mechanicon, es decir el trabajo manual. Nuestro auror se enorguliece de que
los miembros de la familia Alberta jamds realizaran «mestieri operarii».?® Justifi-
ca ampliamente el negocio burgues

Al definir ese negocio, el mismo Alberti habla también de las pautas que el
grupo eligié —segiin dijéramos— como valores adquiridos y no valores adscripros o
determinados por el azar: «Alejadas de nosotros se encuentran fas acciones propias
para ganar por medio de la fortuna, como encontrar tesoros escondidos, lograr he-
rencia, donaciones; a estas cosas son proclives muchos hombres».?? El trabajo bur-

21. «sedersi...e impigrirsis, Ibid.

22, avive vacuo d'essercizii, inerte e ozioson Ihid., p. 91.

23. «non per atristirsi in ozio», «non per marcire giacendo, ma per stare faccendor. Ibid,, p. 158,

24, «non ozio e cessazione, ma operazione ¢ azione». ibid., p.159.

25, «l'ozic & la balia de’ vizii». Ibid., p.92.

26. «l'ozio, cagion di tanti mali». Ibid., p. 156.

27, wiscaccia pauta, timidezza, polsmnenan Giovanm Pf PAGOLO MORELLL, Ricordi, Florencia,
Le Monnier, 1956, p.257 . En delanze, citado Morelli.

28. ALBERTI, p.92.

29. «Fuori di noi le cose atte 2 guadagnare sono poste sotto imperio della forruna, come trovare
resauri ascosi, venirti eredith, donazioni, alle quali cose sono dari uomini non pochi». I1bid, p. 176,
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gués concita esfuerzo e inteligencia, actividades en las cuales «el dnimo y los
miembros concurren juntos a la obra y al trabajo...» ¥

El trabajo, claro estd, ha de ir acompafado de economia. Segiin aconseja: «ga-
nar y luego conservar lo ganado».?! Es preciso alejarse del gasto ostentoso. Se em-
pobrecers quien se libre a «gasto excesivo».?? Las riquezas servirdn para ser «libres
y felices», no para caer en «ozio e delizie» {«ocio y delicias»}. Pregunta Gian-
nozzo «¢ cémo Hamdis en vuestros libros a quienes gastan sin senrido?» Prédigos,
es la respuesta. Desviados son para Giannozzo, quienes desvian a otros, que los
arrancan de la borrega, aquéllos que prefieren la compafifa de jévenes gastadores a
la de los ancianos massai, centran su felicidad en gastar, estos caen en lascivias, en
ocio, alejandose de los ejercicios nobles.” Esos jévenes mal encaminados luego
roban a la familia, empefian, venden... y concluyen su vida pobres, sin honra y sin
amigos,

Lo importante es ejercitar la masserizia, utilizar las cosas «lo necesario y no
1’1"1?.‘:ii~2».3"4

Hemos hablado del negocio burgués, justificado por los autores de memorias.
Morelli recuerda a Barrolomeo, uno de sus antepasados. Las cualidades que en é}
destaca son —entre otras— las de ser honorable ciudadano y buen mercader; en to-
das las virtudes segufa a sus antepasados excediéndolos en riqueza y parentescon» .’
De otro de los miembros de su familia —Bernardo— dice que «Este fue joven cor-
tés y casi prédigo, ya que sus gastos fueron vanos y jactancioses'y no muy hono-
rables» 3¢

Para el escritor siempre la pérdida del padre es ocasién de desdichas. También
en esce caso. Explica que los problemas de Bernardo derivaron de que se habia ale-

30 «l'animo e le membra insieme concorrono all’opera e lavero...». Ibid,, p. 175.

31. «guadagnare e poi serbare el guadagnatos. Ihid., p. 175,

32, aun soperchio spenderer 1bid,, p. 175.

33. 'Ibid., p.198.

34. «guanto basta e non piis. Ibid., p.200. Colocamos en nota orros ejemplos en que se expresa
este razenable gasto. Todo habrd de ser mesurado. La familia comerd bien pero no alimentos espe-
cialmente delicados, no albergard en edificios ornadisimos. Siempre se atenderdn los gastes necesa-
rios y se evitardn fos otros, entre éstos se cuentan: pintar la Joggia, comprar plateria, vestir con pom-
pa y liberalidad. Stempre se huye del lujo en la vestimenra. Y se determina una escala en ella, os di-
as solemnes se usard «ia vesta nuovas, los otros «la vesta usatar, por fin en casa «la vesta pitt logo-
rar(«la vestimenta mds estropeada»). Ademds, las vestimentas no habrdn de cefirse para que el pe-
lo de ia teia no se estropee «rale che tu arai la vesta per turte nuova, solo nel cingere sard consuma-
ta & vecchia» («de manera que mientras todo el vestido este nueve, sélo en la cintura se vera usada
¥ viejar). ’

35. «onorevole cittadine e buono mercatante; € in tutee le virtl seguitava | suol passati, avan-
zandoli ancora in mercantia ¢ in ricchezza e in parentados. Ibid., p. 136,

36. Ibid., p. 198. «Fu costui da giovane molto cortese e quast prodice, ché le sue ispese erano
vane e boriose € none molto onorevoli...»
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jado del «trifico ejercido por nuestros antepasados y también de rodo otro em-
prendimiento que produzca mercancia o ganancia...».>” Esto sucedi6 porque quie-
nes habrian debido aconsejarlo y guiarlo, es decir, los tutores, no habfan sabido ha-
cerlo y, por tanto habfa quedado «impulsado por quienes habrian debido corregiclo
mds al gasto que a la ganancia».?®

Para los memorialistas burgueses siempre es ocasién de asombro reprobatorio
comprobar que algdn miembro de su casa o de su grupo no ha trabajado y no se
ha dedicado al negocio. Morello Morellt —aunque prudente e inteligente— hasta
«hasta hoy —y estamos en los afios de Cristo 1403~ él no comercié nunca ni cum-
plié cosa alguna por la cual ganase jamds un solo dinero».*

k% ok

Trabajo y gastos acertados son las premisas fundamentales. Sin duda —como ya
hemos dicho— la burguesia modificé, con el andar del riempo, su conducea des-
pojada y sobria para acercarse a pautas observadas por la nobleza, muchas de ellas
en abierta oposicién con lo aceprado hasta enronces. Los burgueses de fines de la
Edad Media se vieron tentados por la vida sefiorial. En La cindad medieval y sas gen-
tes he aportado ejemplos de la aspiracién de la burguesia a modos de vida dife-
rentes de los establecidos. El deseo de poseer armas y colores propios de la casa, la
misma concepeién de la familia como linaje, la constitucién de esos burgueses en
caballeros, una condicidn que no comportaba ejercicio bélico cierto. A veces en-
contramos nifios proclamados caballeros, en ocasiones son ancianos. Ea la crénica
de Donato Velluti se menciona un Coppo «che si fece cavaliere alla morte» «se hi-
zo caballero en el momento de su muerce».*" En el libro di ricordanze dei Cor-
sini se menciona que en 1387 Nicold dei Corsini y su mujer Lorenza ofrecieron a
la iglesia de Santo Spirito —junto con otros baldaquinos y ornamentos religiosos—
un tapiz destinado a la capilla de Santiago. Se describe el mencionado tapiz que
comportaba esencialmente escenas de la pasion de Cristo y que ademds lievaba
las armas de los Corsini y de los Strozzi. "

Tal vez esa atraccion por la vida noble y sus expresiones esté explicada por va-
rios motivos, entre los cuales puede conrarse el acercamiento o la incorporacién de

37. «traffico usato pe'nostri antichi ed ez:andno ogni altro inviamento il quale producesse mer-
catantia o guadagno...» Ibid,, p. 164.

38. «sospinto piuttosto da che Vavea a correggere allo spendere che al guadagnares. ib:é
p.164.

39. «oggi ¢ non fece mercatantia, che siamo negli anni di Cristo 1403, ne alcuna cosa il per-
ché e'guadagnasse mai un quatcrine», Morelli, p. 191,

40. «che si fece cavaliere alla morces. Donare VELLUTI, La cronica dumestica di Messer Donato Ve-
Huii | ed. Del Lungo y G. Volpi, Florencia, Sanseni, 1914, 19. En adelante citado Velluti.

41. I libro di ricordanze dei Corsini (1362-1457). A cura di Armando Petrucei, Roma, nella se-
de dell'lsticuto, Palazzo Borromini, 1963, p. 73,
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la feudalidad a la cindad. En los dltimos tiempos éste ha sido un tema que apare-
ce especialmente destacado en todo estudio sobre la cindad medieval . Conocemos
los pactos que las ciudades iralianas establecian con los feudales cercanos y venci-
dos. De ordinarcio, por-medio de esos conventos se imponia a los sefiores residen-
cia y permanencia —aunque ésta fuera temporaria~ dentro de los muros ciudadanos.
Se intentaba anular la agresividad de esos sefiores, incorporarlos al dmbito urbano
y hacerlos participes. Pero la coaccién inicial fue seguida por la acepracién por pat-
te de los feudales que —sin abandonar sus posesiones en el rontado— participaron de
la vida de la ciudad. Comenzaron a intervenir en el gobierno v muchos de ellos se
incorporaron a los modos econémicos burgueses. Creo que esta tendencia —valida
e interesante como propuesta de trabajo~ ha de manejarse con prudencia porque,
de otra manera, se corre el riesge de obscurecer en demasia uno de los téeminos de
Ia refacién, la burguesia. Es de desear que se estudie el problema logrando ver el
equilibrio entre esos elementos constitutivos de la ciudad, llegando a conocer la
mutua influencia, la simbiosis que se establecié.*?

Podemos dar otros ejemplos de ese afdn de ennoblecimiento de la burguesia.

Buonaccorso Pirti recibe gracias del eleccor palatino del Rhin cuando cumple
ante él una embajada. Recuerda el cronista las palabras del principe «quiero do-
narre mis armas, es decir el leén de oro sobre tus antiguas armas; ennoblezco a ¢f
y a tus hermanos».** Este pézrafo evidencia que la casa ya posee armas que se ve-
rdn transformadas por la concesidn principesca y que dardn razdn de la nueva con-
dicién de quienes las ostenten.

Ennoblecimiento de la burguesia, acercamiento de ésta a usos y modos dife-
rentes, modificacidn de un estilo de vida establecido y paurado.

Los socidlogos han planteado de qué manera se copia el esquema de vida del
estrato superior més préximo. Sin duda, la burguesia —muchas veces mds podero-
sa econémicamente~— sintié el prestigio nobiliario e intentd acercarse a esos modaos
de vida. El proceso se aceleré en el momento en que el hiato entre los dos grupos
se hizo menor.

La figura de Gherardino di Piero, otro miembro de casa Velluti, es presenta-
da como «osado y valiente... buen jinece» Sin duda, dotado de vietudes y capaci-

42, Cito algu:i¥- Jde las obras mis recientes: Jacques Heers, La ville au Aluyen Age, Pacis, Fayard,
1990.

Enrico GUIDONI, La cittd dal Medivevo al Rinascimenty, Laterza, 1989,

Gina Fasoll, «Ciudad y feudalidads en Estracturas fendales y fendalismo en el neandy mediterrines
{siglvs X=x111), Barcelona, Critica, 1984, pp.215-240.

Jobn MERRINGTON, «Ciudad y campo en la transicién al capitalismo» en La transicidn del fen-
dalismo al eapitalismo, Barcelona, Critica, 1982, pp.238-276. Sobre este tema y con referencia a Cas-
tilla, pedemos citar el reciente trabajo de Armand ARRiAZA sobre «Le statut nobiliaire adapté 4 la
bourgeoisie: mobilitd des staturs en Castille 3 la fin du Moyen Age». Le Moyen Age , n.” 3-4, 1994,
pp. 413-438 y 89-101,

43. Buonaccorso PiTTL, Crenica di..., Bolonia, Remagnoli Dali’Acqua, 1905, p.127-8.
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dades pero que no corresponden al ideal burgués. Se condena el modo de vida que
lleva ya que «al presente la juventud con la cortesania y con la frecuente compa-
fifa lo echa a perder y mas lo perjudicard si Dios no le pone remedio». Su vida
—que se ha deslizado hasta el presente sin disgustos— sin embargo lo ha perjudi-
cado, s¢ ha perjudicado a s{ mismon,»desgastado en cortesania»

Muchos eran los j6venes de la familia que «corteseggiando» aspiraban a in-
gresar a una vida noble. Dino Compagni®® describe dicha existencia: «Ponga todo
su esfuerzo en lograr cortesanfa... Y en honrar y servir a caballeros / y ponga su de-
sea en aprender {a manejar) armas/ y en saber cabalgar...y gaste...y con gusto crie
y nutra pijaros...»

Sin duda, Gherarding intenté insertarse en esta vida. Donato Velluri describe
su figura: «de ordinario estd bien vestido y bien calzado, en compafiia y tiene ca-
ballo y perros y gavilin».*¢ Esta es la imagen del donzello que mencionan los es-
critores burgueses. La vida de esce Gherardino recuerda un cuento de Boccaccio®
en el que se narran las circunstancias de la vida de Federigho degli Alberighi.
Enamorado —y a fin de conquistar el amor de monna Giovanna— «justaba, se ejer-
citaba con las armas, organizaba fiestas y donaba y gastaba su fortuna sin ningén
miramiento...» . A fuerza de dispendio «rimase povero» («quedd pobre»), sélo le
quedd un pequefio huerro y un halcén «de’ migliori del mondo» («de los mejores
del mundo»).

Reireramos: el ocio, £l gasto excesivo, la escasa prudencia, la incapacidad pa-
ra trabajar y lograr ganancia son siempre condenados por los burgueses escricores,

Como dice Monna Alessandra Macinghi Strozzi: «de los malos gastos me guar-
do bien y de gastar indltilmente».*

Velluti recuerda el comportamiento de Piero Talenti ~marido de una Vellut-
ti~ y de su hermano Francisco. En efecto, ambos «siendo grandes gozadores, des-
truyeron mucho; que habiendo tenido mucho estado y forruna en Mildn, habien-
do contraido deudas, alli quebré».®

44, «ardito, e coraggioso... buono cavalcatore...»; « infino aqui la giovinezza col corteseggiate
e stare troppo in brigata lo sconcia, e pi lo sconcerd, se Iddio non vi mette del suo rimedios; «lo-
gorato in corteseggiares. VELLUTL, p. 34.

45. « ... Metta in cortesia tutta sua spera ... E'n cavalieri onorare ¢ servire, Ed arme aprendre,
merta suo disire, E in saver cavalcare avenanre... Ed usi» «e spenda... E voluntier nodrisca e pasca au-
gielli...» Dino COMPAGNL, Crunica delle rose occorventi ne'tempi suoi, Mildn, Rizzoli, 1982,

46. «del continuo i bene vestito, e ben calzaro, staro in brigare.e tenuro ronzine, cani e spar-
viere...» VELLUTI, p 36.

47. «giostrava, armeggiava, faceva fesee e donava, € il suo senza alcuno ritegno spendeva...»;
«tifnase povero» ; «de' migliori del mondos. Giovanni BOCCACCIO, Deamerdn, Sadea, vol. 11, giorn.
V, nov.nona, p. 493, v ss.

48. «delle male ispese mi guardo e di spendere inutilmente» Alessandra MACINGHI STROZ2E,
Lettere di una nobildwnna fiorentina ..., ed. Cesare Guasti, Florencia, Sansoni, 1877, p.276.

49. «essendo grandi godirori, distrussono molro; di che esendo cosi fatto stato, avendo renuro
grande stato e spese in Melano, ¢ avendo debito, essendo 13 fallis. VELLUTI, p. 49.
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Se reireran Jas conducras similares. Recuerda Velluti a otro miembro de su ca-
sa. Este Gherarduccio en un principio tuve «tavola di cambio» en Avignon «e fa-
cea bene i fatti suoi».> Pero luego, él y sus socios, comenzaron «a darse buena vi-
da y a hacer esgrima y a hacer cosas que comportaban gasto, por lo que en poco
tiempo dejaron el capital y la ganancia y volvieron aqui ligeros de haber».’!

En los muchos casos recordados aparece constantemente la condena del gasto
excesivo y del escaso cuidado del patrimonio. Segtin Alberti éstas son las obliga-
ciones del parer familias segin Alberti: mantener la fortuna familiar, conservar la
casa, cultivar la posesién, guiar la bortega.??

Ouro de los Velluti, Pigello, «gasté parte de su patrimonio en honrar a infan-
tes mesnasderos» .>® «Por sus cortesfas y sus acciones y sus chapucerias» habiéndose
obligado por sus deudores, murié de peste en la prisién, «enterrdse como pobre en
la abadia de Florencia».*

Gherardo Velluti fue «poco activo». Su hijo Domenico di Gherardo hubo de
trabajar mucho ya que le correspondié mantener la gran familia que tenfa a su car-
go «siempre atribuldndose y fatigdndose» .

Piero di Ciore fue «cattivo».”® Luego de la muerte del padre no pensé en otra
cosa.sino «a gastar en vestir bien, cabalgar y vestir ...»

Pero la ganancia tiene que lograrse por medio del trabajo. Habla Velluri de un
ciudadano de Perugia, lo describe: «y como sabfa ganar mucho aunque no se pre-
ocupaba de qué manera, asi é| sabfa gastar y derrochar».’’

Velluti menciona en otra parte de las memorias a los parientes politicos. Uno
de ello s-Lamberto ~dotado de grandes capacidades— «Era gran comedor y bebe-
dor y gustaba estar en compaiifa de jévenes encontrdndose con ellos gastaba en cor-
tesanias en excesor.”® Dispendio y cortesanfa se unen en la identificacién de cier-
tas actitudes ajenas al grupo. Resumen de esto ¢s la figura de Antonio di Piero
d'Andrea Velluti «mds inclinado a ser cortesano que mercader y por ello enajend
ta mayor parte de sus bienes».**

50. VELLUTY, p.56.

51. «A darsi buono tempo, e schermire, e fare delle cose da spendere di che in poco tempo vi
lasciarono il capitale el guadagnato, e tornarono di qua leggieri d'averes. Ibid., p.56-37.

52. ALBERTI, p.2G1.

53, aspese parte del suo in fare onore a' fanti masnadierin, VELLUTL, p, 96.

54. « Per le sue cortesie e'suoi viloppo e imbrarri» «e sotterrosi come povero a la Badia di Fi-
renzes, Ibid., p. 97.

55. «poco faccente»; «sempre tribolando e affaticandosi». Ibid.,p. 106.

56. «a consumare in bene vestire, cavalcare e vestire...» Ibid.,p. 137.

57. «e come sapea grossamente guadagnare, non curante in che modo, cosi gli sapea spendere
e gittare». Ibid., p. 177,

58. «Era grande mangiatore ¢ bevitore e ritrovandosi volentieri co’ giovani, espendea corte-
seggiandeo di seperchio». Ibid., p.312.

59. «piit dedito all’esser corrigiane che mercante; e percit aliend la maggior parte de'suci be-
ni»_ Ibid., p.312.
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E! futuro personal, el futuro de la casa dependen de su capacidad de hombre
activo, de buen administrador de bienes y prudenre en sus actitudes. Uno de los
vicios mds temidos es ¢l del juego. Ese mundo aprecia el trabajo y el ahorro. Des-
confia del dinero obtenido en los lances de fortuna y, en particular, aborrece los
juegos de azar. Entre los consejos que Giovanni Morelli da acerca de la eleccson de
amigos podemos leer:

«no te mezcles con uno que juegue, que guste de acciones lujuriosas (espe-
cialmente con hombres)..., no le confies tu patrimonio o le entregues tus nego-
cios...».®

Es peculiar el caso de Pitti que —sin duda— fue jugador empedernido. En sus
memorias, son numerosos los episodios en que narra sus desafios de azar.®

En la crénica de Donato Velluti se recuerda a Matteo que « fu giucatore e vag-
heggiatore».5? El mismo memorialista menciona a otro Matteo —en este caso Mat-
teo di Dino— y lo describe como «grande giucatore» . Y como ral —dice— sufrié
muchos altibajos en su fortuna y condicién: «spesse volte vestito con bellissime
veste, e talotta tagliate e non vestite si vendeano o impegnavano; alcuna volta
vilmente vestito» «muchas veces vestido con bellisimas vestimentas en ocasiones
cortadas y no usadas se vendian o empeﬁaban‘ a veces vestido vilmente» %

Evidentemente, la conducta burguesa no siempre se acomodé a estas pautas de
mesura, Que mesura era el pivote de la actitud deseada. Morelli acepta que los j6-
venes de su casa anuden amistades pero «midete en todo», esa prudencia ha de ha-
cer que nunca elija nada que™ «te desvien de la bottega», en verdad, que muchos
jovenes se dejan arrascrar «abandonan la bottega, juegan y hacen mal lo que de-
ben».® Equilibrio y medida, éstos son los consejos fundamentales de la conducta
burguesa.

En alguna ocasidén he reflexionado sobre el ocic burgués derivado de la gras-
sezza, de la riqueza excesiva expresadoe en frivolidad y en ostentacién. Derivé mis
reflexiones del andlisis del cassone Adimari, un arcén nupcial ral vez ejecurado pa-
ra las bodas Adimari-Ricasoli del afic 1420 o las Adimari-Martelli de afios poste-
riores, La observacién de esas figuras que acuden a las bodas mientras un conjun-
to de msicos ejecuta instrumentos de viento y algunos servidores se desplazan con
provisiones, figuras vestidas con lujo y segiin la moda del siglo Xv permitieron re-

6(. «...con uno che giuochi, artenda a lussuriare (speziaimente con maschi)... non ti impaccia-
re con esso in affidarli il tuo o commertterli tue faccende». MORELLL, p. 228, :

Gl. PITTL, pp. 40 y 55/ pp. 53-4/ pp. 57-8/ p. 93/ p. 130 y 55,

G2, «fu giucatore ¢ vaf,hegg,mtaren VELLUTI, p. 37.

63. « spesse volte vestito con bellissime veste, e talotra ragliate e non vestite si vendeano o im-
pegnavano; alcuna vilmente vestito» Ibid., p. 93.

« ti misura in ogni cosa» ‘ «Ti isviino da bottegas. MORELLL, p. 262,

65. «levanssi da bottega, giuocando e fanno male i facti foror. 66. «e non fare mai dimostra-
zione di ricchezza: tiella nascosa e da sempre a intendere e nelle parole e ne’ farri d'avere la merd di
quello che hai..» Ibid., p. 163.
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flexiones acerca del dinero y de su ostentacidn. El Quattrocents fue un momento de
extraordinario auge econdmico para Florencia. Los burgueses enriquecidos copia-
ron —como hemos dicho— modos y costumbres que caracterizaban a la aristocracia,
Y el gasto ostensible, en el dispendio, en el gasto prestigioso e indtil, fue una de
esas formas de acercamiento,

Todo esto, sin duda, contradice las premisas establecidas por Alberti en su li-
bri della famiglia.

En verdad, en su De familia Leon Bartista establece el ideal de casara burgue-
sa con un cierto martiz nostalgico. Se aspira a la conservacitn de ciertas estrucou-
ras que, sin duda, ya estén desapareciendo. Las palabras de Alberti, en cambio, se
encuentran fortalecidas por las reflexiones que aparecen en los escritores burgue-
ses de memorias. Segin Morelli —constantemente desconfiado de los hombres y de
la fortuna—, el burgués siempre se ha de conducir prudentemente «jamds hagas de-
mostracién de riqueza, tenla oculta y siempre da a entender por medio de palabras
y hechos— que tienes la mitad de lo que en verdad posees...». Habrd de observar
un continente discreto y aparentar modestia. Morelli reitera una y otra vez la ne-
cesidad de esta acritud, permanentemente se dird que la ganancia obrenida en los
negocios ha sido menor que la real, los gastos no han de ser ostentosos: « si pose-
es diez mil florines, lleva una vida como si fuera de cinco, dernuescra lo mismo en
las palabras, en tus vestimentas v en las de tu familia, en las viandas, en los ser-
vidores y en los caballos...».%

Casi obsesivamente conmina a quienes dedica sus consejos «esconde,todo lo
que sea posible, lo que posees y la ganancia».”

Pero —decimos— no siempre el espiritu burgués se adaped a esta disciplinay a
esta austeridad. Muchos pensaron que no en el gasto necesario sino en el derroche
se ennoblecia la conducta y daba la medida de las cuantiosas forrunas acumuladas.
Las mujeres fueron quienes se lanzaron mds entusiastamente al infinito e ininte-
rrumpido cambio que la moda implicaba —una moda que ya comenzaba a mos-
trarse exigente e imperativa—, Llegaron a dicrarse leyes para detener el exceso en
el vestir y para frenar el adotno riquisimo y exagerado. En 1330 se prohibié que
las florentinas llevaran guirnaldas de oro, perlas y piedras preciosas y redes u otros
adornos de gran costo que las damas ueilizaban para realzar sus cabellos. En el mis-
mo afio también se legislé para impedir que se realzaran las vestimentas con per-
las y botones de oro y con fibulas de perlas y piedras preciosas. También hubo le-
yes respecto de la longitud de las colas. de los vestidos. Las prédicas de fray Gior-
dano da Rivalto llamaban a una mayor modestia en ¢l vestir. En Florencia se nom-
bré a micer Amerigo degli Amerighi como juez para hacer cumplir las disposi-

66, «se se'ricco di diecimila fiorini, tieni vita come se fussi di cinque, e cosi dimostra nelle pa-
role, nel vescire di te e della tua famiglia, nelle vivande, ne’ fanti e ne'cavalli...»Ibid,, p. 228.
67. «di nascondere la roba rua el guadagno quante e't'’® possibile...» Ibid., p. 246.
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ciones acerca de las vestimentas femeninas. Al cabo de un tiempo el juez se con-
fesé derrotado pues no podia hacer cumplir la ley ance las argucias de las sefioras.
En surna, estas sefioras cumplian con la necesidad de ostentacién, con el consumo
derrochador.

Se ha transformado la primera imagen de la mujer burguesa. Ya en el siglo xu1
Humberto de Romanos® se dirige a las ricas burguesas y condena el «sfarzo su-
perfluo». Sin duda, las mujeres burguesas habfan aceprado el papel de consumi-
doras ceremoniales de que hablan los sociélogos. Representan el gasto y el ocio vi-
carios que revela la potencia de la casa.

Los predicadores, memorialistas, escritores teticos intentan ofrecer un mode-
lo al que habria de adecuarse la mujer ideal. Las sefioras son elogiadas cuando
cumplen con sus empefios de amas de casa, deben siempre «lavorare e ricamar».®
La esposa reconoce —como condicién esencial- la de ser «buona massaia», le co-
rresponde el gobierno de la casa, la educacién de los hijos —hasta una cierea edad
los varones, mds prolongadamente la de las nifias— la direccién de los servidores.
Siempre diligente, el marido sélo aceptard verla «oziosetta» cuando —recién casa-
da— pueda extrafiar la casa paterna.”

La esposa seguird pues los pasos del marido siendo prudente en administrar,
mesurada en los gastos de la casa. Hubo momentos en que teoria y realidad no se
avinieron.

$in embargo, las pautas burguesas insistieron siempre en la necesidad de huir
del ocio, lo aceptaron sélo como hiato entre dos momentos de actividad fructuo-
sa y dirigida al provecho y honra de la casa y al honor de la ciudad.

Por tanto no es sélo una actividad interesada en el logro marerial —aungue no
lo exeluye— sino que comporra la excelencia del hombre, como individuo civil, es
decir participe de una comunidad.

La forma de entender ocio y de ejercerlo nos presenta —como dijéramos— el
cuadro completo de toda una sociedad, la compleja red de valores que la confor-
man. Y, ademds, comporta el sentido de libercad de eleccidn, el gran problema de
la libercad del hombre para vivir de una determinada manera su existencia.

GB. Prediche alle donne del sec. X111, Mildn, Bompiani, 1978, p. 14 y ss.

69. Tratiati del Cinguecento sulla donna, a cura di Giuseppe ZoNTA.l. Dialoge dela bella creanza
delle donne de lo Stordito lutronato, Bari, Laterza, 1913, p. 7.

70. ALBERTEL p. 293,



